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شن لهّذب لیشیراری 


دعاء مستجاب : 


اسال 2۲ اتکر یم اتمامه علی احسن الوجوه وآلملها والمها واهجنها ۰ 
واننعها ق الآخرة والدنیسا » واکثرها انتفاعا به راما قالدة لجمسع 

الین ٠.‏ 
[ انشیخ «حیی آلدین النووی ق القدمة چہ ۱ ص ۱.۲  [‏ 


اخزء الثانی والعشرون 


( وهو الجزء الحادی عشر من تكواة هذا الشرح ) 


ی 
س 5 1 9 
تی یب ہبی 


رئیس قسم السلة وعلوم الحديلة 
بجامعة ام درمان الاسلامية 


حقوق الطبع محفوظة للمؤلف ولورثته من بعده 


وا شا 


اة : - الملكة العبيية السعوديه 


قال الصنف رحه اللہ تعالی- 
۰ کتاب الجدود 
الشرح .۰ الحدود .جبع حد » وهو فق اللفة الحاجز بین الشيئين. » 
ويطلق على ما زیمیز الثیء عن غيره » ومنه حدود الدان » وکانت العرب 
تسمى .اليواب حدادا » وبابه قتل. قال الشاعر : 
وجاعل الشمس حدا لا جفاء به 
وقال الاعفی 
فقمنا و بصح ديكنا ' الى عند حدادها 


ٹم علق لے ا (الحد ) علی عقوبات لمعا ا تمنع من 
کردا رات اتی سی الو لات وطن ادا ا 
نفس المعصية ومنه :' ( تلك حدود الّه فلا تفربوها ٩۱(‏ ).وتعرشضه شرعا .: 
( عقوبة مقدرة لأجل حق الله تغالى ) فخرج بقوانا ( مقدرة ) التعزير لعدم 
تقديره ؛ وخرج بقبوانا : ( لأجل حق الله تعالى ) القصاص »ء لأنه خق الآدمى٠‏ 
وقد جاء فى الحديث الشريف من طرق بعضها صحيح وبعضها فيه مقال 
فنسوق الصحيح منها أولا فى الترغيب فى اقامة الحدود » والترهيب من ترك 
اقامتها » أو مواقعة أفعالها ٠‏ 


أخرج الشيخان فى صحيحيهما من جديث أبى هريرة رضى الله عنه أن 


النبى صلى الله عليه وسلم قال : « ان الله عز وجل .بغار » وغيرة الله آن” انی 
الم من ما حرم الله عليه » وأخرج أبن ماجه باسناد رجاله ثقات عن ثوبان 


)١(‏ الآية ۸۷ من .سورة. البقز هم ۔ 


سرق اط نا لظف سک ا فا اف وسلم قال : 
رر لعل ن آقواما من امتی , نون موم القيامة بأعمال أمثال جبال تهامة بيضاء » 
٠‏ فيجعلها الله هياء منثؤرا ٠‏ كال ثوبان :ايا رسول الله صفهم لنا ء جلوم 99 / 
لنا ؛ لا تكون منهم فإنحن لا نعلم ء قال. :ما انهم اخواتكم ومن جلدتكم » ا 
وبأخذون من الايل کت تأآخدون ؛ ولکنمم :قوم اذا خلوا بمجبسارم الله 
انتیکوها » وأخ رج ! اضحات الكتب آلستة : الشيخان إوأصحاب السنن 
لاریمة من عالشة ری انا آن قرش سم شا الخرويية ان سرت 
ففالو : من کلم فیا رسبول الله صلی الله عليه وسسلم ؟ ٹم قالوا : إن 
ےی خر ھب لاف سر 
TS‏ 
فى حد من حدود الّه تعالی ؟ ثم قال فاختطب فقال : انما هلك الذين إمن 
قلكم أنهم کاو اڈ شرق فیهم.الشرزف کو وان سرق و ات 
اقاموا عليه الحد » وا: نم الله لو أن فاطمة بنت.محمد سرقث لقطعت ينها > >, 
وأخرج الیخاری, واللفظ له والترمذی بوغیر‌هسا من, حدرث النضان: پن 
بشين رضى الله عنهما أن رول ره می فک قال : « مثل القائم 
على حدود اللہ والواقع فيها کل قرم لستهاموا على سفينة فاصايا لع 
ا و بمضهم آسغلها فان الذين فى أسفلها نذا استفوا مروا علی من 
قهم فقالوا ز او آنا خرقنا فی نضيبنا خرقا ؤلم توذ من فوقنا ان رکه 
EEE‏ ا اس ےھ عم 
آما ما ورد من الأحاديث الحسنان وما كان فيها ضعف أو غرابة فسسوف 
نبه علیه خين نسوقه مع کلام الصنف » آو حين نستشهد به فى شرحنا » 
ولنقدم بين بدی کتاب e‏ المستشار أحمد مواف في بحثه القارن 


E 





1 ا ناسل اد ال ا ی 
الخصال ٤‏ والمقصود ما يتصفون به ويفار قؤن به غيرهم امن الؤمنين .. من معالم 
القول والعمل . 

(۲) من .صفنعة ۱۱ وما ادها کاب ی ألفقه المقسارون نين. الشربعة 
والقانون ) مطبسة مخیمر محاضرات آلقیتاق کلية الشبربعة لطلبة الضف 
الثالث العام الجامعى 550 ٠ ۹٣٤‏ 

۱ ۱ 7 


( الفقه الاسلامى على ما تبین مما اسلقنا احکام شاملة تناولت چمیسم 
النواحی التی تناولتها القوانین الوضعية » وتزمد علیها » فقد انتظمت جمیع 
آفعال الاذسان فی کل نواحی شاطه » فحددت الحدود » وآقامتها على آساس 
من العدالة والاستقامة ) ۰ 
ومن هذه الأحكام ما ہحث ف العیادات 6 ومنها ما سحث فی العاملات 
على أوسع نطاق ؛ سواء اتصلت هذه المعاملات نشئون الأسرة أو الجرائم 
والعقوبات الی آن عقد بحثا ق انفصل الثانى بعنوان : 
موازنة عامة بن الشريعة والقانون 
تنقله بنصه ٭ قال رحمه الله تعالى : 
تفتهى هذه الموازنة أن نتعرض لأمور كثيرة ولکن دراسة السئولية 
الجنائية فى هذه الحلقة فى كل من الفقه الاسلامى والقانون يقتضى توجيه 
النظر الى الناحية ااحنائية بصفة أساسية عند الموازنة ٠‏ 
وساتناول فی هذه الوازنة آهم جوانبها وهی : 
ن نطاق ستيان التشرزيع العضائی من خیث االکان ولا س۹خاص 
والزمان * 
ثالثا : تقنین الأحكام أو الدوينها ۰ 
رابعا : مصادر الأحكام أو ندونها ۰ 
خامسا : مصادر الأحكام ۰ 


وستخصص لکل منھا مبحثا نخاضا : 


0 ۳ ے الأول 
نیچ ] الشريعة دالقانون فى تفرئر الاحكام 


سلكت الشريعة الاسلامية پا تعرضت بها لجمیع أفعال الانسان 
ما ظهر منها وما بطن » واتتهت تتهت بطريقتها هذة الى تقرير حکم لکل فُعل ٠ء‏ 
آما القانون فقد تعرض الی بعض آفعال آلانسان الظاهرة دون آفم‌اله 
الباطنة » ودون باقی افعاله الطاهرة » وق داثرة العقوبات فرض عقوبان 
لأفعال معينة » لأنها كما يرئ هى الت تخل بکیان الجشمع وآمنه ۰ 

7 .لهذا كانت الشريعة الاسلامية منذ النظرة الأولى أوسع من التسانون 
نطاقا وآقدر على 20 الزمن ومسايرة التطور 8 


وبتناول بحث هذا الموضوع رن 

أولهما : تعرض إلتاريعة الأمسلامية للناحية الباطنية من :تصرفات 
الانسان » آو بعبارة آخری العنصر الروعی ف تقریر الأحكام ٠‏ 

وانیھما : حصر ذائرة الأفعسال المحرمة ق القانون ومسلك الشزععة 
الاسلامية ف هذا الخصوص ۰ 

آولا : العنصر الروحى فى تقریر الاحکام : 

لا بعنى القانون كما آسلقنا الا بالظاهر : من الإأفعال ؛ آما الشرع لاسلای 
فهو :يهدف من أحكامة. الى تحقيق غرضين : 

آحدهما : دور حول صلة الانسان الخالق 4 وثأنیهما : دور حول 8 
الانسان بالخلوق ۰ فهو اذن قائم علی آساس بجسم بین مصلحتی الدین 
والدنيا ٠‏ لا فى العبادات فقط ولكن فى المعاملات أيضا » فتراه بجعل لكل 
عنل حکمن : ۱ ۱ 


5 


(۲) حکما مرجعه ملاسان باتوی وبا الحكم مسستيد 
من الظاهر ٠‏ ۰ 


من الباطن ٭ 


فالبیع مثلا ناحیته الظاهرية هی نقل اللكية فق المبيع والثمن ووصف 
العقد تبعا لظروفه » بأنه نافذ آو موقوف آو فاسد » و احیته الہاطنیة ترجع 
الى قصد المتعاقدين فيوصف بأنه مباح أو مندوب او واجب آو حرام 7 
فاذا کان البيع مثلا لحاحة البائع الى الثمن كان مباخا » واذا كان 'لاستثمار 
ال کان مندوبا ء واذا کان لدفع مخمصة كان واجیا ء واذا کان وسیلة لأکل 
الربا کان حراما ؛ وهذا يستتيع فساد انعقد عند بعض الفقهاء دون بعضهم 
الآخر » على آنه مع ترجيح وجهة نظر انقائلين بآن الحرمة لا ينبنى عليها 
الفساد ء وانما تكون الأواخذة عليها عند الحساب يوم القيامة » فان التشريع 
بهذه الوسيلة وهذا الأساوب يعمل على خلق مجتمع صالح » وذلك يوضع 
نربية الروح وتهذيب النفس فى الاعتبار » فينبنى على ذلك بطبيعة الحال 
صلاح أعمال الأفراد ؛ لأن النفس الخيرة لا تفعل الا: خيرا » والنفس. الشريرة 
لا صدر عنها الا الشر » ومتر ل 
صلحت اعمال الأفر اد ملع وت و هشون فیه ۰ 

و اعتداء الانسان علی غيره له حکمان : آحدهما برجم الى صورته النی 
وجدت ف الخارج ء وما ترنب علیه من ضرر وهو جعل هذا الاعنداء سببا _ 
للضمان وموجبا للتعزیر ( العقاب ) وحکم يرجم الی الباعث وهو کون هذا 
الفعل حراما پستوجب غضب اللہ وعقابہ ء وهذا الحكم مرتبط بالعشاب 
والتعزیر ومثل ذلك .ی کل اعتداء علی النفس آو علی الال » آو علی العرض » 
وق کل عقد آو تصرف » وف الجملة فى كل فعل من آفعال الانسان ۰ 

احکام القضاء واحکام الديانة : 

وتأسيسا على التفرقة السابقة نين الاحکام الظاهرة e)‏ الباطنة » 


0 


قال الفقهاء نان الأعيال انظاهرة فقط. هى. التى تتخند آساسا للمعاماة ہین : 
الناس ولأنه مسكن الوصول اليها بوسائل الاثبات الظاهرة » ومن أجل 'ذلك أ 
أطلقوا عليها أخكام القضاء » آما الباطنة قلا سبيل الى اثباتها يوسائل 
الاثبات الظاهرة ء ومن ثم لا تتخذ أسانشا للمعاملة بِينْ النائن واننا تعتبر 
أساسا للمثوبة والعقاب من الله :.وواجب الانسان آن بعمل بها فى خاطة 
قیسه ‏ ویطلق الفقهاء علیها آحکام الديانة + : : 


وضرب الفقهاء أمثلة ا : 
نی اذا اتروع مب ال ال ا لغيرم لا تدوز له ديانة 


) را زا نطلاق زوجة من زوجھا فتطلق بناء على ذه ١‏ 
الشهادة فواسطة القضاء لا يحل له آن بتزوجها بعد انقضاء عدتها » وار ن کان : 
القضاء لا ينع من زواجها ٠‏ 


أعلئ أنه متى وجد | نا الى معرفة ذلك. وأمكن أن يكون في متناول '' 
الفضاء نے من 0 الظاهرة 4 أو فى عسارة أخرى أصبتح من اطم ۱ 
القضاء ٠‏ 3 


مدی تاثر الاحکام الظاهرة بالاحکام اثباطنة : 


۱ اختافت ظرة فنهاء السلمین ومنمم من رآی آن السبب اذا کان محظورا 
شرعا لم بترتب علیه آثره فی: الط‌اهر ومنهم من بری آن الاثر بترتب رغم ' 
السبب الحظور ا نتم ذليل مادى على الاية المحظورة + 1 


E‏ :الأم راعلى چم و ما عو وازد'فى کب الفقه ی الوضوغات 
التى 'نختص بذلك كالعقك والضمان وغ ی هما a‏ 


أهمية التفرقة : 8 ٍْ 
وقد. حصل التسا ی مر الحكم لینی علی اهر : 


4 


هو مناط الالزام القضائی 3 وعليه تقوم روابط الناس 6 فضلا عن عدم 
استطاعة تتفیذ الحکم الباطن بوسائل القهر والالزام م ‏ ۰ 


وقد رد فضیله الأستاذ الشیخ علی الخفیف فیما کنبه فی مقدمة الحق 
والذمة ۲۷ بآن دلث لا بمنعنا من آن نصور الواقع بصورته الواقعية 
الحقيقية دون نظر الی هذه الصورة وهذا الوضع له فائدة لأن ى تعرض 
الشرع الاسلامى لهذه الناحية سے ناحية الدین س وریطہ الأحكام الظاهرة 
بھا فائدتین : ۱ 


الفائدة الاولی :۳ الع کا کو و 
منها والقرار من مواجهتها وتنفيذها ٠‏ 


والفائدة الثانية : لفت القضاء الى أن براعی فى آحکامه ما آمکنه تلك 
الناحية الدینیه الاخلاقية فیجمل لها مجالا فی التطبیق ما استطاع الی ذلك ‏ 
سبیلا ء حتى يكون أقرب الى غرضه ف الاصلاح وتوفير ا 
الطمأنينة والمحافظة على الحقوق ٠‏ 


3 تشربر الأحكام على الصمورة المتقدمة 7 له آثره البالغ من 
احبتین آساسبتی : 


الأولى : ناحية وضع الأحكام ٠‏ 


الثانية : ناحية تنفيذها ٠‏ 


فمن ناحیة وضعما ء لا شك ان الشرع قی بحثه عن الحكم والتماسه 
من الأصول سیعمل جاھدا علی معرفة ما پریدہ اللہ » فتاتی آحکامه من هذه 
الوجهة عادلة وغير مغرضة ؛ فلن یضع حکما :یجعل فیه مثلا هتك الأعراض 
ف بن لاسرال شاو مادا د 


0 الحق والذمة من دروس فضيلة الشیخ علی الخفیف بقسم‎ )١( 
۱ . ۲۳ بكلية الحقوق جامعة القاهرة عام ۱۹60 ص‎ 


أما.من. ناجية التتفيذ فائه لا ريب إن غالبية عظمى من الناس تسيقبلون 
علی تتفیذ الأحکام بہا حقق رضا الله » يبتغون من وراء طاعتتهة:فضله 
ور ضاه » وهذاا العتر ی بذاته کمیل بآن بدفع الناس الی الخیر » وبکف آیدیهم 

عن الاذق واالشر » و ينعم من الاعتداء علی الناس واأکل آموالهم بالباطل» 
ذلك أن الأحكام ستک ون مؤیدۃ بوجدا نهم :ومتصلة بضمائرهم » فيخضعوان 
لها عون عقيدة وخب 4 لان زهبة وخوف » آو فی الادنی سیخضنعون نها 
ابتغاء اللزاب آو خوفا نن المقاب یوم الحساب ‏ وستکون النتیجة الحتمية 
لذلك قلة عدد الجرائم م والمنئزعات فيطمئن الناس على آرواحهم وأموالهم 
وأعراضهم. ٠‏ 6 

وعلماء الم انون الم تخل آبحا هم ع ن التعرضن لقنواعد الاخلاق 
واجراء القارنات بين ما تتضمنه هذه القواعد وما أنت به أحكام القانون 
فتاهم مثلا سحئون ف الصلة 2 القانون الحنائی وانقا نون الأخلافی ٤‏ 
ويقولون بآن كلا من |اقازونين يهدف فى النهابة الى اسعاد الغرد والجم اعة 
عن طر هقی فرض آوامر ونواهی پلتزم بها الناس ؛ ولكنهم سرعان ما تصدمهم 
الحقيقة الصارخة وهی انعدام التطابق: بين القانونين » امار کل منھما 
فى.دائزثه الخاصة ؛ وان تقاطعت الدائرتان فى حير مشترك !فمثلا :: 


)١(‏ لا يعاقب القانون على فعل هتك العرض متى تجاوزت المجنى عليها 
الثامنة عشرة وكان الفعل برضاها ( ا مادة ٦٦۹‏ من .قانون العقوبات ) ٭.٠‏ 


(۲) وقضی القانون بعدم جواز محاكمة أخد الزؤجين اذا زنئ ما لم 
تقدم الزوج الآخر بشکوی يطلب !أحاكمة ( المو اد ۳۷٣‏ ء ۲۷۷ من قانون 
العقوبات و © من قانون الاجر اءات الجنائية).*. 


۰ (۲) ویقطی بان للزوجة الت زتی تج ف منول الزوجية اسق ف آن 


)1( ابح ار ور ا 
العين لا يجمع على أفمال الا آذا کات عیه او لمه حرف علة کقول واقوال > 
وقوس واقواس . ا و ره : . . الطیعی: 


۱۰ 


تزنئ مع غیرہ ولا نتریب علیصا ان فعلت ذلك (السادة ۲۷۳ من قانون 
العقوبات ) ٭ 1 7 ا 


( ؛ ) ويعطى القانون كذلك للزوج الحق فى أبن ,يعفى عن إزوجته الزانية 
کت السیحره ن فيطلق سراحها منه متى ارتضى و 


)5 ويقفى بعدم 0 على الخاطف اذا تزوج بمن خطفها » وقد 
يمكون الخاطف غير كفدء لها ( المادة ۲۹۱ می:قالون العقوبات ) ۰. . 


4 ۱ وقفی 5 العقاب علی الشروع فی .الاجھاض ( المادة ٤‏ من 
قازون العقوبات ( ۰ ۱ 


..) ¥( ولا يعاقب القنون على الشروع ف أبة جنجة الا بنص ( الادة بء 

من فانون العقوبات ) وخرج عنده امن حیز العقاب الشروع ف جح الاعتداء, 
على النفس بالجرح والضرب ومراودة المرأة على العرض 6 ومن أجل ذلك 
آسلفتا أن الشرغ الصری عام ۱۸۸۳ قد جانبه الصواب حين قال بأنه قد 
عبن ی قانون العقوبات: درجات العقوبة التی لکولیناء الامر شزعا تقری‌ها. 
بدون اخلال قى آی حال بالحقبوق القورة لكل شخص بمقتضى الشريمة 
الغزاء ء * 
ن وعندی آنہ لم یکن لذلك :ا لشرخ جد یلازله او طاق .پضل:قر 
دائرته.؛ أو رقيب يعمل حسابه > فوضم الأحكام على هواه ٤‏ حتی!؛اثفا 
اختلفت فى المسألة الواحدة إنبعا لما اذا كان المجنى عليه رجلا أو امرأة ٠‏ 
فعقؤبة الزجل الزانی تختلف عن عقوبة الزوجة الزانیة قى القانون ؛ اذ الزوج 
يعاقب بالحش هدة * لا ترود على منتة أشهز ( المادة ب070* من ن قانون 
العقوبات ) + آما 'الزوجة فتعاقت بالحبين مدة.لة تزید علیستین ‏ اکادة 
۷۶ ) كذلك فان الزوج اذا استفزته زوجته وزنت مع غيره وقتلها حال 
یم سر شسہوہ الجن ا من ا القررة لجزيية لقتل 
العمد ل( المادة ۳۷ من قانون العقوبات ) ٭ a‏ 


ا 


أما اذا کان الزانی هو الزوج فلم يعترف القانون بهذا العذر للووجة » , 


كذلك لم يعترفٍ به للوالد ولا للأخ ولا لإولد » وحتى ف العذر بالنسبة 
للزوج لم ,بجعل القانون من قيام حالة التلبس.بالزنا سببا .يبيح القتل م بل 
جعل مثه عفرا قانونا مخظا تحل به عقوبة الحبس محل الأشغال الشاقة ٠‏ 


ومعنی فلك ان الروجة ومن زئ بها يكونان أمام زوج مقسدم على ۱ 


E EE 


ومن ثم اذا كانت الزوجة أو.الزانى بها أسرع فى قتل الزوج الذی شرع 
فى قتلهما وقضيا عليه أفلتا من كل عقاب ٠‏ من عقوبة الزنا لأنها سقطت بموت , 
الزوج.» ومن عقوبة 09 شرعى عن النفس ہے 


٠ القتل‎ ٠ 


۳ eg EEC ARA 


4 غند وضنعها.» والى قوة تهيمن على المشرع عند تقر رالأحکام ٭ 


وعندى ان خی قوة من هذا النوع + وآجدیٰ مقياس فى الواقع وو 


ا ا امج عند تفربرها ۰ 


وهکذا الحال أيضا عند تنفيذ لاسام ؛ لأبد من وجود قوة تهيمن على ! 
الأفراد يعماون حسابها » وخير قوة هى وضع خشية الله ف الميزان » اذ بذلك : 
يكون ضمير الأفراد هو الخارس: .الأمين على تنفيذ الأحكام » فيرعونها فى : 
اسر والعلانی؟ » ویخدون الله الذى یعلم خائنة الأعین وما تخفی الصدوز + : 


ان عماء الاجرام پدرسون:آسباب الجريدة والدوافع الیها ویسعلون من - 


وراء دراستهم علی مکافحتها » وتحرى أسبابها » ووضعوا من آجل ذلك : 


علوما وبحوثا أكعلم التاريخ الطبيعى للانسان من الناحية الحنائية لاستخلاض 
۹ آسیاب الاجرنام من دراسة شخص المجرم 5 وعلم الاجتماع الجنائى لبحث 


0 ل 


1 


الأبحاث اذا اتخذت ضوابط الفقه الاسلامی اساسا لخطتھا ء لھا عندئذ 
ستتعرض لنجاانب الروحی وستربط ‏ تصرفات الأفراد بالأخلاق ویسدی 
ما فيها من حل وحرمة » والناس فى هذا العالم فى حاجة الى ضوابط روحية 
الی جانب الضوابط الادية : وفى جاجة الى ربط لأحكام بفوة تسيطر على 
النفس وتكبح جماحها ان ھی أقدمت على شر أو فكرت ف اذی ٭ وەن اجل 
ذلك سن التشريع الأسلامى الى جانب أحكام المعاملات أحكاما للعبادات 
ووسائل التقرب ی ال من صلاة وصوم وحج وزكاة » وذلك على 'خلاف 
التشریعات الوضعية انتى لم تتعرض لشىء دن ,ذلك : کیما بهذب النفوس 
ويربى الأرواح ء وبوقظ الضمائر » الى جانب دعونها إنى الفضيلة ونميها 


فی الحج مثلا تری الجتمع الاسلامى قوم على الهدوء والطمانينة 
والامن : ونراه لا بقوم علی ضفينة آبدا » مع آنتا فى نأجتمع. العادی نسن 
قوانين للتجمهر يعتبر فيها كل تجمع يضم آکثر «ن آشخاص جربمة متى كان 
من شان ذنك تعربض السلم العام للخطر ٠‏ 


ذلك لآن الله سبحانه رسم للناس دسستور انجتمم ف الحج بقوله : 
فى الحج » وهكذًا نمر فترة الحج » وينصرفا مثات الألوف من الحجيج دون 
حصول ما بکدر الصفو آو بخل بالامن ۰ 

كذلك فى رمضان ‏ شهر الصوم ‏ تنعدم الجرائم بين الصائمین ہل 
وتتعدم العاصی جتی من الأشخاص الذين ستنيحونها فى غر رمضان ؛ 
فشارب الخمر اذا صام بقلع عن شریبها ومن بوسوس له الشیطان شر أو 


ولا یقف الأمر عند حد الامتناع عن الأذى » بل ان الصوم يدفع الانسان 
الى الخير » فيحماه على التتصدق من ماله وعحمله على صلة ذوى الأرحام ¢ 
ویحبله علی العف علی الیتامی والفقراء والساکین ۰ كل ذلك كد أن 


۳ 


الدوافع الروحية لها آثرها البالغ فى :تصرفات. الناس. وحرصهم الشيديد على 
تتفید الأحكام 34 لأهم پود ف الميزات ., تھا الله عنھم وخشیتھم مها 
وتقربهم اليه * ا ۱ 


انیا : تجدید. جرا و الفررة ما تس بجر ف ذلك 1 


(1) فى الجرائم : 

قوم التدزيع الجنائل ف التائون جلى قاعدة قانؤنية مت 
وهی قاعدة ذات ركتين. : ركنها الأول أنه لا جرسة 0 0 اقم 
آن.العقونة متدرة ,بلتم . كذلك ٭ 7 ۱ و 


وقد ورد هذا ادا ی وثقة حفوق الانسان سنة ۱۷۸۹ عقب الشوزة 
ألفز لیے ٠‏ ومنذ ذلك اتلریخ اصیح مبدا قانونية الجرائم والعقو باپ ھ سبق 
الحور لی تربكز علیہ القوانین الجنائیه فى نجدید الج جرائم والعقو بات ۰ 


و 


قاح كل انبا إغزف بلغا ما هو فبا من الاففاك »روما هو غيل 
0 مباح منها ؛ ولم بعد من سبيل البتة لاعتبار فعل مأ جرينة والعقاب ب علیة ل 
> مهما کان سانا ب ما دام القانون لم بجرم هذا الفعل ویفرض له غقوبة ٠‏ 
فلا : هتك المرض ليس ف القانون جريبة. الا إذا وقع بالاكراه أو على 
انسات, ,يجاوز الثامنة عشرة امن عمره فين يأتيه على غير .هذه ,الصويرة 
٠‏ التى جرمها القانون » أى, نيه على إنسان ,جاوز الشامنة عضرة بغي اكراة 
کون قد اتی عملا عملا مباجا » وبالتالى یکؤن فی مأمن من کل عتاب + یلیر 
3 ر المبذا-ى التشربع والقضاء على جد سواء ٠‏ 





: فعلى المشرع أن يحدد الجرائم سلفا والعقوبات ألقررة لها نشو 
مكتوبة وتصبح هذه النصوص سارية من التاریخ الذی, تحدد. لبفاذها. »' 
ولا تسرى على ما وقع قبل تناذها. من تصرفات » وعلى القاضى أذ بلتزم بعذه 
القوانين ٤‏ ومن .الم فلا یکون لە حق التجرزيم آى .اعتدار أفعال ما جرائم بغیر 
نص.» وکذلك. ممتنع جليه أن يلجأ لی القیاس اذا عرض عليه أمر لم ایرد فيه 
نص + ونخلاصة ما 0 7 و 2 00 


:ا 


۰ (۱ ) آن القاضی لا يستطيع اعتبار فعل ما جریمة ما لم یکن قد جرمه 
٠‏ نص مكتوب وكذلك لا يستطيع تقرير عقوبة الأ بنص مكتوب ٭ 
( ۲ ) آن القاضی ممنوع. من.الالتجاه الی القیاش ۰ 

" هذا هو حکم القانون فما هو رآی الشرع فینا نقدم ؟ 
لا جريمة فى الشرع الا بنص » والجريمة فيه كل محظور بالشزع زجر 
الله عنها بحد آو تعزبر » والحد هو العقوية القررة الواجبة حقا لله » وهه 
اتقصاص الذى يعتبر عقوبة مقدرة واجبة حفا له آو راد 6 أما التعزير 
فهو عقوبة غير مقدرة واجبة حقا لله أو للأفراد + ومن الجرائم فى الشرهة 
عدم الوفاء بالدین مع القدرة علی آدائه » وخيانة الشمانة . ا 


ومن الأمثلة على فعل الحرم : الیمین الزور وشهادة الزور وسرقة ما لا 

وقد انعقد الأجماع عند فقهاء المسلمين ل كا سلف القول ل على إن 
كل ما بحدث للناس من وقائع فى الحياة الدنيا له ف الشريعة الاسللامة 
آحکام. فالقاعدة.آن لکل غعل حکما » وهذا الحکم شرعی ۰ والاحکام اما 
أن تکون قد وردت صراحة فی الکتاب آو السنة:».واما آن.تعرف من:دلائل 
آخری ء والدلائثل الأخرى ذاتھا أرشد الیھا الشرع ليعرف بها حكم ما لم 


ويفهم من ذلك أنه اذا ارتكب انسان فعلافانه بجری البحث عن.الچکم 
لهذا الفعل فى الكتاب وف الستة فان کان ثمة نص وجب تطبيقه والا فانه 
يجب البحث عن حکم اللہ من آي یل شزعی * 7 ۱ 
٠‏ ویستفاد من دلاث : آن البحث عن آی حكم لم يزد فيه نص من.کتاب::آو 
سنه 6 انما یجری لعرفة حکم اللہ غيه بالاجتھاد ء ای آن حکم له موجود.» 
والحكم الذى رهمتدى. اليه المجتهد لا يعتبر ألبتة شرع جدیدا وان هر بالا 


1 


اعتداء. الى حكم الله فى الواقعة وا تعاى يقول « ان الحکم الا الله ». ۰ 


فالحرائم اذن معزوفة سلنا وقانونية ف الشرع الاسلاءى سک 6 
ولیس لشاضی كما قول الکیرون خطاً سلطة التجریم فى الشریصة 
الاسلامية ». وانبا له فقط حق الاجته‌اد والبحث عن حكم الله فيما هو 
معروض عليه بتفسیر :ما ورد فی النصوٴص او التما۔ نالم ن الادلة 
0 0000 


اوقد اتتهى علماء الٛأصول,الی ان الطرق نات 

الاحکام التی تفهم من آلفاظها وعباراتها : ء بل بستدل بها أيضا علی احکام 
تفهم من روحها ومعقولها ‏ فقسموا دلالة النصس اوح هوه بدن 
بمفمومه ٠‏ 


وقسموا دالالة منطوقه الى دلالة عبارة » ودلالة اشارة ۰ 


۱ وقسموا دلالة المفهوم الی دلالة علی حکم انوم الموافق ق ء ودلالة على ۰ : 
0 ایی و : 


مان انصبوص ية غاا ما ره تة بذك عة لتك إو 
اوت ات می سد 


ففی الخمر والميسر يقول الله تعالی : « نما برید این آن پک 
العداوة والبغضاء فْ الغسی واللیس ».ونصبدکم عن ذکر الله و ا 1 
فھل آنتم منتهون » ٠‏ 


و الصدقة يقول الاق ود اھ ا مہ ٠‏ 
فاقترن الحكم فى فى الخمر والمیسر بالعلة واقترن فى الصدقة بالصلحة » وف 
ذلك ما يدل على أن احکام الله تدور مع مصالح العباد » وحيكنا. وجدت . 
المصلحة فثم شرع الله » وما يدل آيضا على ارشاد المسلمين الى قياس ما .لم . 
بد قاس ا و ی ای و ی سر 


١ث‎ 


استخلاص. حکم ألله فيما لم برد فيه نص > وعلى هذا الأساس اجتهيد 
الأحكام التی وردت بالنص 3 وعلی آساسها صاغوا المبادیء 4 وأناروا نا 
الطریق » و کشفوا لا عن أحكام الله » وهذا لا بمتع أبدا اقتفاء آثارهم 
والسیر على هداهم 1 وفعرفة آحکام الله فیما لم يرد فيه نص > وفيهنا لم 
بعرض على من سبقونا فى الاجتهاد من أقضية ووقائع ٠‏ 

6 


وما من شك فى أن آسلبوب الشربمة الاسلاميّة فى النص علی بعض 
الأحكام وتسان عللها والمصالح التى بنيت عليها وترك التفاصیل هو سلوب 
اتفاصیل للاجنهاد آدعی الى مسايرة التطور وآهدی ال اقامة العدل بين 
الناس ودفع الحرج عنهم ٠‏ ۲ 

وعلی هذه الصورة بختلف الشرع عن االقانون : فالقانون بحصر الجرائم 
بالئص عليها كتابة مع تحديد عناصرها وأركانها وما لم برد تحر سه ف 
التصوص ا سکن بدا اعتباره جزينة مهما كان مستهجنا أو قبيحا ۰ 


1 أما فى الشرع ء فقد تبینا أن لكل فعل حکما فالشرع اذن من ده 
الناحية أوسع من القانون نطاقا فهو یضم فی دائرتہ کل الیأفعال الإآئمة سواء 
ورد بها نص آو لم برد بها نص ٭ 


وقد بدأ رجال القانون أنفسهم ينعون على حصر الجرائم على الصورة 
التى عرفتها القوانين بأنها تنتهى الى جمود التشريم وتخلفه عن مجاراة 
التطور لال الشرع لا یمکنه الاحاطة مقدما بکل ما تتمخض عنه ظروف 
الحباة التجددة فتتهیاً للاشرار فرص ارتکاب کل الافعال الضارة التی لم 
پحرمها القانون » وتظل هذه الافعال مباحة حتی بتنبه الشرع ویتدخل فینص 
على تحرينها ٠‏ 000 ح ۱ 


ومن ذلك ما فعله اللشرع الفرنسی عندما نص على تجريم فعل الفاحشة 


۱۷ 
(م ٢‏ سے المجموع جہ ۲۲ ) 


مع لت ود ان بل ات سا باجا حتی تاذی الشعور العام من تكوار 
اتیان هذه الأفعال من |أفر 1 ود انتذوذ باتیان لموتی 


ا ويدخل الشرع السری ات ی تب لا اا المتحصلة 


ج 


وتدخل أيضا فنص على عقاب من یدنخل المطاعم ویتاطلی الطام مع عدم 
قدرته علی دقع ان وفت شاطیه وقد کان دنت عم ماج * ۲ ۲ 


ولؤ رجعنا الى کم الشربعة إؤجدنا حكم هذه ٦‏ 02 
طريق قياسها على الجرائم المشابهة 6 اذ لا أفهم أبدا أن يكون ئمة تفرقة بين 
انيان الفاحشة مع انننان حى » وبین اتیانها مع انسان میت ء كذلك لا آم ۱ 
أن يكون ثمة تفرقة أبين اخفاء أشياء متحصلة من سرقة + وآخری متحصلة ۱ 
ا اا ا 


ورسا کان التشریم الانجلوسکسونی آ قرب الى تحقيق الملدالة فى 0 
الجتمم من التریم اللاتينى الذى آخذ عنه القانون المصرى : ففى انجلترا : 
مثلا ليست القوانين المكتوبة هى كل شىء بل انه عنی المکس تعتبر التصبوص ۱ 
المكتوبة استتتاء من القانون العام غير المكتوب ء 

فالقاضی سلك توفیع العقاب علی كر ل من ستندی على القا نوف الام 2 
وهو أمر شبيه الى لد كبير بنظام التعزير فى الشريعة الاسلامية » غي أن : 
الشربعة الاسلامیة تعتمد علی آحکام وردت بالنص » » وعلى أحكام مسشيدة , 

ن الدلائل الشرعية فلها. ضوابط قانوننة » ذلك أن الله سيحانه وتعبالى ١‏ 

اطار تشر بعه وحدده » وفرض هذا التشردع حتى اتقوم الشاعة ووصف 
کے ور نت : « الوم آکمات لکم دینکم 
واتست علیکم نفمتی ورضیت لکم الاسلام دیتا ۷ ۰ 


هر لاه الذین قولون انهم حصروا 'الجرائم ء ما رأبهم قبل أن تلض | 
القانون محري لد انات البثرية فى مثل هذه الأفعال : ۱ 


۸ 


فیمن باع آکباد الوتی لاطعام الناس ٩‏ 

ومن باع لحوم الكلاب والقطط 289 

ومن ارتکب الفاحشة مع الوتی ؟ 

ومن احتکر آقوات الناس بعية رقع الأسعار ؟ 


وما رأهم فيما لم الجر مه القانون حتى ان ؟ما رهم فیمن پاألون 
الفاحشة فيسن تجاوزت الثامنة عشرة برضاها ؟: والزانية التى زنی زوجها 
فى منزل الزوجية قبلها ؟ والشروع ف الاتتحار » وهو ہے وس 
التی حرم الله قتلها الا بالحق ؟ والشروع ف الاجهاض ؟ والشروع ف جرا / 
الجرح والضرب والاتلاف وخيانة الأمانة ء وما رأيهم فى مساومة المرأة عل 
عرضها ؟ 


كل هذه أمور لا يفلت مقارفوها من العقاب فى حكم الشریعة الاسلامیة 
لكى تصمل على خلق مجتمع نظیف وضعت فيه الأحكام م مؤسسة على رعاية 
مصالح الناس واقامتها ینیم على دعام من العدالة 02 ۰ 


وقد أسلفنا آنه عند استظهار حكم اللہ لواقعة ما بلاحظ دائما صسلة 
العبد بالخالق وصلة العبد بالمخلوق ٠‏ 


قال ابن تيمية : ( الأحكام اما أن ييكون مرجعها الى بيان العبادات 
ووسائل التقرب الى الله تعالی ؛ من صلاة وحج وصوم وما الى ذلك » واما 
آن یکون مرجمها تدییر آمور الدنیا والعایش من آعمال وعبادات وه‌عاملات 
فما كان مرجعه العبادة والتقرب الى الله تعالى فالواجب الوقوف به عند 
النصوص الواردة فيه » وعدم التجاوز لحدودها » فان التقرب اليه سبحانه 
وزتعالی بجب آن يكون على وفق ما طلب وأمر » لأن ذلك حقه » ولا بعلم 
الا من جھته ء وآما ما کان مرجعه الى بیان شثون الناس وتديير أمورهم 
الدنيوية فى هذه الحياة.» وتنظیم روابطمم القانونیة فکتاب الله صریح فی ان 
أساسه رعاية مصالح الناس واقامتها على أسس من. العمدالة الشاملة 
والساواة الحكيمة والنظام الستقر مع دفع الضر والحرج عنهم ٭ 

1٩ 


من ۳ ا لوالا كلف 
اللہ نفسا الا وسعها » وقوله : 2 پآمرغم با معروف وجهاهم عن المتكن وبخل ' 
لهم الطیبات جو ہت عتهم اصراهم والأغلال 6 
علیهم » ۰ ۲ 

وقول النبى عليه الملاة وا >2 كل المسبلم على الل ج 
دمه ۽ وماله » وعرضه ٠.»‏ 

و بذلك وشعت أحكام الشریعة کل جاجات الناس فى كل طور 01 
الحياة ء وجاءت فی الوقت نفسه رحيمة بالعیاد ) ۰ 


(ب) فى المقوبات :. 
:ولا س فى القانون ٠:‏ 
: تنقسم المقو بات قا التشریع الجنائی الی عقوبات جنابات وعةو بات جنح. 
4 نوا كات وهنو تفن الأساس | الذى بنى عليه تقسیم الجرائم الى 
جنایات وجنح ومخالفات » وهای التقسیم الرسی الذی اعتمده الشب‌ارع 
الصری.ق الباب الثاتی من الكتاب الأول تحت عتوان <( آنواع الجرائمء ٭ 
وبالرجوع الی نصوص هذا الباب ( الواد ۶۰ و ۱ و ۱۳ ب 1 
نری آن العقونات تتبوع من:هذه الوجمة الى : 

١ )‏ ( عقوات الجنایات » واتشمل الاعدام م والأشغال الشاقة المويدة 
000 مھ .2 
عفر ار رڈ 

(۳) عقوبات الخالغات » وتشمل لح الذی ۷ پزید آقمی بت لی 
أسبوع. » والغرامة التى لا :يزيد قصى مقدارها على جنيه مصری + غي آن 


۳۰ 





تقسيم العقىبات على هذا النحو » وان كان يميز بينها من حيث درجة 
جسامتها س فانه لا نفصل بينها تماما فى بعض الأحيان من حيث طبیعتھا وسدو 
هذا بالذات ف امقارنة عقوبات الجنح بعقوبات الخالفات 4 فطبيعتها واحدة 
كما هو واضح ۰ 


على أن تخصيص أنواع العقوبات على الوجه المتقدم نففات الجرائم 
الثلاث لیس الا بالقاعدة اأعحامة » ذلك أن المشرع نراه .يقرر عقوبة الغرامة 
بصفة ثانوية ليعض الجنايات كما فعل فى جنابة الرشؤة 2١7‏ وجناية اختلاس 
الأموال الأميرية وغيرهما » ونراه آحی‌انا بستعیض عقوبة الحبس بعقوبة 
الأشغال الشاقة والسجن تطبيقا للمادة ۱۷ ع الخاصة بالظروف المخففة ».أو 
بالنسية للاحداث الحرمة تطبيقا للمادة ٦ع‏ » كما آنه على العكس قد 
يستعيض عقوبة الأشغال الشاقة » وهى عقهزية جنانة.» بعقوبة الخبس القورة 
للجنح ء وذلك تطبيقا لأحكام العود ( م ١ه‏ ع ) 1ه ٠‏ 


اذا ثبت هذا فقد حق تنا أن نيدأ ہما بدا به المصنف: کتاب الحدود 
وهو باب الزنا ٠‏ 


(۱) عدلت قوائین المقوبات الجديدة فوصلت عقوبة جريمة الرشوة الی 
الاشفال الشاقة الوّبدة وکذلك فی الاموال (لاميرية آذا اختلسها او بددها أو 
اتلفها : . الطیعی 


۲١ 


قال الصنف رحة الله تعالى 
ا باپ د الزنا 


الزنا حرام وهو من الكبائر العظام » والدليل عليه قوله عز وجل !. :» 7 
تفربوا الزنا انه کان فاحشة ۱) وساء سبیلا » وفوله تعالی: : « والذين لا بدعون 
مع اللہ آلها آخر ولا یفتلون النفس التی حرم الله الا بالحق ولا یزنون » ومن 
يفمل ذلك يلق آثاما ) ۲۶) وروی عبد اللہ قال : ( سالت النبى صلى الله علييه. 
وسام أى الذنب أعظم علد الله عز وچل ؟ قال و كيد كم 6 
قلت : ان ذلك لعظيم قال : قلت ثم آی ؟ ۰ : آن تقتل ولدك مخافة ان 
ياكل. معك ».قال : قلت ثم أى ؟ قال جا a‏ 


الشرح. ‏ ۰ قوله تعالی : « ولا تقربوا الزنا انه كان فاحشة «ء 
الایة » ان الله تعالئ حرم الاقتراب من الزنا وهو أدعى الى اتحر دمه هئ.» لأن. 
الاقئرات يشتمل على النظر: المراهقة كما بشتمل على تبرج المرآة ¿ وتعراض؛ 
مفاتنها لبرجال » وانخاذ اللابس وسيلة لاستلفات الأظار ما تكشف من 
سوءات آو بتواری قریبا من شفافیتها بعض ماهر الانوثه » فنثیں بذلك 
التلمب الیرم فیتجول الجتمع الی فطیم بهیمی بتلظی بالشبق الجنبى 
والاغتلام الدنى» ء فيتغطل عن نحاد الترمات » لنمرغه فی ردغة الشهوات : 35 
ولکل حرف فی الکتاب العزیز معنی » فاذا قال تبارگ وتعالی : « لا تقربوا 
الزنا » کان العنی آعم امن قوله : لا تزنوا » لأن النهى عن الفعل ذاته لیس 
نهیا عن ملابساته آو ما بحيط به » آما النهی عن الاقتراب منه فانه پعم کل 
ما ذکرنا من أفعال 0 وأفعال النساء على السبواء ٠‏ 


آما قوله عالی ؛ 7 وزالذین لا بدعون مع اللہ الما آخر ولا نلوان 
النفس ٠٠‏ الامة » للباطنية ى نصوص الشربعة حك لا الأول من 


(1) الآبة ۲۲ من ملوزة راء 8 
(۲) الاب ٦۸‏ من سورة ة الفرقان 5 


۲٢ 


مذهبهم الذى تأولوا فيه معنى هذه الآية ما حکاها القرطبی عنهم اذ 
يقولون : لا يليق بمن أضافهم الرحمن اليه اضافة الاختصاص, ارم 
ووصفهم من صفات العرفة والتشريف وقوع هذه الأمور اأقبيحة منهم حتی 
بمدحوا بنفيها عنهم .» لأنهم أعلى وأشرف » وانما معناها لا: مدعون الهوی 
آلها » والا يذلون أنفسهم بالعاصی فیکون قتلا لھا ؛ ومعتی ( الا بالحق ) 
أى بسكين الصبر وسيف المجاهدة » فلا ينظرون الى نساء ليست لهم 
بمحرم لشهوة فيكون سفاحا » بل بالضرورة فيكون کالنکاح ء قال شيخنا 
أبو العباس ‏ هذا كلام القرطبى ‏ وهذا كلام رائق » غير أنه عند السبر 
ای :وهی نب بایة وازعة ی + وائسا صح تشريف سياد ان 
باختصاص الاضافة بعد أن تحلوا بتلك الصفات الحميدة » وتخلوا عن 
نقائض ذلك من الأوصاف الذميمة » فبدا فى صصدر هذه الآيات و 
لدان سرا ی ا اوآ : 

. قلت : مما يدل على بطلان ما ادعاه هذا القائل من آن تلك الأمور ليست 
علی ظاهرها ما روی مسلم من حدیث ۷) عبد الله بن مسعود قال :. 


« قلت يا رسزول الله » أى الذنب آکیر عند الله ؟ قال : أن تدعو لله ندا 
وهو خلقك ۰ قلت : ثم آی ؟ قال : آن تقتل ولدك مخافة آن يطعم مك ۰ 
فلت : ثم آی ؟ قال : آن انزانی + بحليلة جارك » فأنزل الله تعالى تصديقها : 
بالخق ولا یزنون ومن فعل ذلك یلق ؟ثاما > ٭ 
واا م فى كلام العرب العقاب » بوبه قرا زيد وقتادة هلذه الآبة » ومنه 
قول الشاعر : 
جزی الله ابن عروة حیث آمسی عقوقا والعقوق له أثام 
أى جزاء وعتبونة ٠‏ وقال عبد الله بن عمرو وعتكرمة ومجاهد : ان أثاما 
واد فى جهنم جعله الله عقابا للكفرة قال الشاعر : 
)١(‏ هذا هو حدث الفصل الذی آورده الصنف . 


۳۳ 


لقيت 7 فی خربنا وبعد ا مالك تلق آثاما 
وقال : عت وکان مقانتا' ندموا عليهم بأبطح ذى المجاز له أثام 


' ثم قال وق صحیح مسلم أيضا عن ابن عباس أن ناسا من آهل اغراد 
قتلوا فاكثروا » وزلوا فاكثروا » فاتوا:بحمدا. صلی الله عليه وسلم فقالو! : 
إن الذى تقول وتدعوا اليه لحسن » وهو بخبرنا بآن لما عملنا كفشارة 0 
فنرلت : « والذین الا دعون مع الله الها آخر ال قوله : لت الما وترل : 
« ا عبادى الذين أشرفؤا على تف هم لا 'تقنطوا من رحمة الله سد 
ایق اھ ۱ 


: ان الاة دك على أن الم الكبائر قضل النفس بغي بحق ثم 
رن س بعد الکفر اعظم منھما ٭ ْ2 


والزنا مزض بستامکم: ی امن ویقوی تالیره فیها ؛ فیجمل صاحبه 
. ببحث عن 'الأسلاب الودية الیه » وذلك هو طغیان الشھوة الحیوٴالة ٴفف 
ا ی و ٤‏ وحسنبك من 
قوة هذا الشر ءانه لا قع الا بتعاون نفسین علی كل منهما » فالرجل مثلا 
نداعب المرأة و بخاتلها: حتی بستلب, منھا عفتھا 6 وسطو على: غييها الذی 
مر "الله آن بحفظ » ویمیث. بعصتتها وصیانتها » وفس المرآة ونا جبلت 
عليه من شهوة مستحکنة تساعد ذلك الرجل الهائج » لانها شربكة فى المطلب 
الدنىء » فهما رغبتان قوزيتا الحيونة إنتظاهران على ما بقی من. نوزازع الحیاء 
والدين > ويتسلطان على بقایا الخ فى الضمير » التى تضعف روہدا حتى 
تتواری وتستنیم مغلؤية علی آمرها. مصداقا لقوله صلى الله علية اوسلم' : 
Yo‏ بزئی الزانى حين بزنی: وهو مؤمٰن « وآثار هذا الجرم اللبیح: و تنائجه 
الممقوتة اکٹز من آن الحصى » وأظهر من آن تشرح ٭ وناهيك بجريمة برتكبها 
صاحبها وهو جذلان:امنرور ٠‏ نينمآ نجنق على نفسئه باغضاب خالقه 
ورازقه ٠‏ وتعرضه لشيديد عقابه + وعلی صاحبته بهتك. غرضها :واتعريضها : 
لاقتراف کبیرة سی لا حور دراو شرف آسزتھا والحاق المار : 


۲ 


بأهلها وام قترفوا من جرمھا شیئا ء ثم الجنایة على الجنين الذى قد يولد 
بينهما فیعررض للقتل ( وهو الغالب ) أو الضياع ٠‏ أو النفرة من المجتمع 
والحقد عليه » فیکون عنصرا مدمرا مخربا ۰ لشعوره بالعار اللازم له ۰ 
واحتقار کل من بعرفه » او الجناة علی بعلها ان کان لها بعل - وعلی آولاده 
بافحام شخص غریب بينم بشا ركهم بلا حق ف رزاقهم وشرفهم واسمیم وکل 
ما يخصهم ٠‏ ثم :بتبع ذلك أحكام لا يعلمها الا الله وناهيك بما فی الزنا من. 
منضار صحية ٭ ومضار تفسية ٠‏ تان المرء اذا استمرآه وأحب التنقل فيه » 
فلا بزال حبك شراکه لانقاع الأبرياء فى وهدته حنی بتفاقم ااشر و تزاید 
الضرر » وکلما جاء عامل جدید فتح به باب من الشر جدید ۰ 


۱ هذا بعضی نتائجه الیسئئة اوعض دواعینه وعوامله القونة 2 فهل 
إستغرب بعد هذا أن يكون الأسلوب فى علاجه هئ أن 'نجمع الأذهان 
وتسترعی النفوس نا بلقی عليها فى شأنه من الأحكام اشصلهة والآبات 
البينات فى سورة يقول فيها : « أنزلناها 27 وفرضناها » : ان ذكر الأحكام 
الزاجرة على الوجه التفصيلى ؛ وننويع. الأساليب المنبهة لما فيه من مزالق 
للنفوس الغافلة » .ومسالك للشيطان والأهواء » مدعاة للذكرى > وان 
الذكرى 'تنفع المؤمنين ۰ 

لأجل هذا أسقط الله منزلة الزانى عن مرتبة الانسائية فآمر بجلده 
والحاقه بالعجماوات بل ان العجماوات دجب الشفقة بها والرأفة بحالھا ء آما 
هذا 'الزانی ٤‏ الله اہر تلا تأخذنا به رأْفة آو ها » ومنه النفی مدا عن 
المجتمع وعزلهما عنه ٠‏ 
قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل اذا وطىء رجل من اهل الاسلام امراة محرمة عليه من غير 
دزد » وغیر ملك » ولا شبهة ملك » وهو عاقل بالخ منذتار » عالم بالتحزيم » 
وجب عليه الحد » فان كان محصنا وجب عليه الرجم » لما روى ابن عبساس' 


(1) الآبة الأولى من سورة التور ۔ 


o 


رضی الله عنه فال : قال عمر : ( لقد خشیت ان یطول بالناس زمان حتی بقول 
قانلهم ما نجد الرجم فى كتاب الله » فیضلون » ویترکون فريضة انزلها الله > 
الا ان الرجم اذا احصن الرجل وقامت البينة » او کان الحمل او الاعتراف ‏ : 
وقد قراتها : « الشیخ والشيخة اذا زنیا فارجموهما البنة » وقد رجم. رسول 
الله صلي اه علیسه وسسلم ورجمنا) ولا پجلد الحصن مع الرجم » لا روی ‏ 
ابو هربرة وزيد بن خالد الجهنى رضى الله عنهما قالا : « كنا عند رنسول الله 
صلى الله عليه وسلم فقام اليه رخل فقال : أن ابنى كان عسيفا على هنا ٠‏ 
فزنی بامراتی » فقال : على ابنك جلف مائة » وتفریب عام » واغد یا آنیس على 
و اي ع ۱ 
الجلد مع الرجم لأمر به ١ ٠‏ 


قصل والمحصن الذى يرجم هو أن يكون بالفا غافلا حرا وطيء فى 
نکاح ضحيح » فان كان ضبيا أو مجنونا لم يرجم » لأنهما ليسا من اهل الحد ' 
وان كان مملوكا لم برجم » وقال ابو نور اذا أحصن بالزوجية رجم » لانه جد 
لا بتنعض فاستوى ف.» الحر والفيد. كالقطع فى السرقة » وصدا خطاً لقسوله 
عز وجل : « فاذا احصن فان اتن بفاحشة فطیهن نصف ما علی الحصنات: . 
من العذاب ) () فأو جب مع الاحصان خمسین جلدة » وروی ابو هردرةارضی 
الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « اذا زنت امة اجدکم فليجلبها: 
الحب » ولان الرجم اعلی من جلد مائة فاذا لم بجب علی الملوند جلد مائة فلان 

لا بجب الرجم اولی » ویخالف القطع ف السرقة » فانه ليس ف السرقة حد 
غر القطع فلو اسقطناه سقط الحد » وق ذلك فساد » ولیس گذلك الزنا فان 
فيه حدا غير الرجم ء فاذا اسقطناه لم بسقط الط داما من لم یطاق النکاح 
الصحیح فلیس بمحصن داذا زنی لم برجم لا روی مسروق عن عبد آلله قال :: , 
قال رسول الله صلى آلله عليه وسلم : ۷۱ بحل دم امرمء مسلم یشسنهد ان: 
لا اله الا الله » وانی رسسول الله ء الا باحندی ثلاث : الثبت الزانى » والنفس' 
باللفس والتارند لدینه الفارق للجماعة » ولا خلاف آن الراد بالتیب الذی 
وطیء ق نكاح صحیح »> واختلف "صحاینا : مسل بکون من شرطه آن یکون 
الوطء بعك کماله بائبلوغ » والعقل » والحرية ام لا ؟ فمنهم من قال : لیس 
من ثترطه ان یکون الوطء بعد الکمال » فلو وطیء وهو صفي » آو مجنون > . 
أو مملوك + ثم کمل فزنی رجم » لانه وطه ابیح للزوج الاول فثبت به الاحصان: 
كما لو وطی: بعد الکمال » ولان النکاح یجوز آن یکون قبسل الکمال فکذلك 
الوطء » ومنهم من قال : من شرطه آن بکون الوطه بعد الکمال » فان وطیء فى 
حال آلصفر او الجنون » او الرق » ثم کسل وزنی لم برجم » وهو ظاهب‌ر 
لولاا اليك رو ما ماو ی ار و ای اف 


) ية ٠١‏ من سورة النساء . 


٢ 


اللہ عليه وسلم قال : « ختوا عنی قد جعل الله لهن سبيلا » البكر بالبكر جلد 
مائة » والرجم » فلو جاز إن تحصن الوطء فى حال النقصان كا علق الرجم 
بالزنا » ولآن الاحصان كمال فشرط آن يكون وطؤه فى حال الكمال » فعلى هذا 
اذا وطىء فى نكاح صحیح ب فان کانا حرین بالفین عاقلین - صار؟ محصنين » 
فان كانا مملوكين أو صغيرين أو مجنونين لم يصسيرا محصسنين » وان کان 
احدهما حرا الفا عاقلا » والآخر مملوكا أو صفيرة أو مجنونا ففيه قولان » 
أخدهما : أن الكامل منهما غر محصن وهو الصحیح لانه !| جاز آن بجب 
بالوطء الواحد الرجم علی احدهما دون اّخر جاز آن بصي احدهما بالوطء 
الواحد محصنا دون الآخر . والقول آلشانی : انه لا يصسير واحد منهسها 
محصنا »> كوطء الشبهة ٠.‏ ولا يشسترط فى احصان الرجم ان يكون مسلما » 


روی ابن عمر رضى الله عنه ( إن النبى صلى الله عليه وسلم آتی پھؤدیین زا 
ثامر برجمهما » ۰ 


الشرح حديث ابن عباس عن عمر آخرجه آصحاب الکتب الستةً 
الا النسائی وآخرجه آحمد والدارقطنی أبضا ؛ ولفظ البخارى وغيره : 
« قال عمر بن الخطاب رضی ال عنه : کان فیما آنزل الّه آية الرجم فقرآناھا _ 
وعقلناها ووعیناها » ورجم رسول الّه صلی اه علیه وسلم ورجمنا بعده » 
فاخثی. ان ظال بالناس زمان آن بقول قاثل : وان ما نجد الرجم فی کتاب 
اللہ تعالی ء فیضلوا بترلك فريضة آنزاها ال تعالی » والرجم فی کتاب الّه حق 
علی من زنی اذا آحصن من الرجال والساء » اذا قامت االبينة آو کان الحبل 
أو الاعتراف » وقد آخرج عبد الرازق والطبرانى عن 'ابن عباس أن عبر 
قال : « سیجیء آقوام یکذبون بالرجم » وى رواية للنسائى : « وان ناسا 
بقولون : ما بال الرجم ؟ فان ما فى کتاب الله الجلد » وهذا من ال مواطن التی 
ا اا تو دی ا رتفاع 
طبقته فی ذلك الشأن » كما قال : « ان يكن فى هذه الآمة محدثؤن فمنهم 
عمر 6 وقد آخرج أحمد والطبرانی فی الكبين من حدت آبی آمامة بن سمل 
عن خالته العجماء أن فيما تأنزل الله من القرآن : « الشيخ والشيخة اذا زنيا 
فارجموهما آلبتة بما قضیا من اللذة » وآخرجه ابن حبان ق صحيحه من 
حدث آبی بن کعب بلفظ : كانت سورة نوازی سبورة البقرة » وکان فیها 
ية الرجم : < الشیخ والشيخة » الحدیث ۰ 


¥ 


١أما‏ حديث أبى هريرة وززيد بن خالد الجهنى رغى الله عنهما فمتفق عليه 
ورواه أصنحاب السنن واحمد » وافظ البخاری : « آنهما: قالا : ان رجلا 
من الأعراب أتى رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فقال پا رسول الله ايند 
الله الا قضيت لى بكتاب اله » وقال الخصم الآخر وهو أفقه إمنه : نعم فاقضن 
بر ت7 ؛ فقال رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم :اقل ه 
+ اذ انى كان عبيها على هدا فر ارات وآ آخرت ان ن على 
اشن الرجم + این مه با شاه ولد ات اهل ال فيرو 
آن علی ابنی جلد مائة "وتغریب عام » وان علی امرآة هذا الرجم .4 فقال 
٠‏ ونسول الله صلى الله عليه وسلم : والذی نفبی بیدہ لأقضین :بینکما ہکتاں 
الله » الؤليدة والغنم رذ؛» وعلى ابتك جلد'مائة وتغريب غام'ء واغد با آنیس 
ب لرجل من أسلم الى امرأة هذا فان اعترفت فارجمها » قال : غفذا: 
عليها. فاعترفت فأمر بها رسول الله صلى الله عليه وسلم 'فرجمت © رواه 
الشيخان ولأصحاب السنن وأحمد ومالك فى الموطأ وقال : العسیف الذجیر اه 
أما حديث .أبى ههزيرة :.<.اذا زنت أمة آحدكم الخ » فمتفق عليه ٠‏ أما حدیث, 
مسروق عن عبد الله هو ابن مسعود فقد آخرجه الشیخان وآصحاب السنن 
. وقد.مضی بطرقه فی آول الجنابات من الجلد السایم عشر » آما حديث عبادة 
ابن الضامت رضى لله ينه فقد أخرنجه مسلم وأبو ذاود موی وابن ماجه. 
وأحمد والدارقطنی :٭ 


آما اللفات الج الرمى بالرجام وهى الحجارة ء وسمع اعرابی 
قول : جاءت امرأة تسترجم النبى صلى الله عليه وسلم أى ان الرجم 7 
وتراموا بالمراجم وهى القذافات الواحدة مرجمة » بوغيب 'الميت: فق الرجم 
وهو القبر قال كعب بن زهين : 


أنا ابن الذی لم بخزنی و حیاه ول اخزہ حتی تیب تی ارجم 


وهذه ام ما 3 وزجموا القير زا ورجموه ترجینا جوا عليه 
الرجام ۰ 


ومن الاستشالات الجازية وج بمعنی القذف رر کے 6 ارجم 


۳۸ 


بالظن » ورجم به رمی به » قال الزمخشرى : ثم كثر حتى وضعو! الرجم 
والترجیم موضع انظن فقالو! : قال ذلك رجما آی ظنا » وحديث مرجم : 


قال زهير : 
وما الحرب الا ما علمتم وذقتموا وما هو عنها بالحديث المرجم 


قال ابن بطال ى شرح غريب الهذب : وکل رجم ق القرآن فعضاه 
جلده ۰ قال الجوهرى : جلده الحيد جلدا أى ضربه وأصاب جلده كقولك 
رأسه وبطنه » وانمأ جعلت العقوبة فى الزنا بذلك ولم تجعل بقطع آلة الزنا 
كما جعلت عقوبة السرقة والمحاربة بقطع آلة السرقة وهى اليد والرجل » 
ّنه دی الى قطم النسل ء اولعل قطع السارق كون عاما ق السارق 
والسارقة » وقطع الذکر بختص بالرجل دون المرأة ٠‏ 
أآما قوله : ( عسيفا ) فهو من مادة عسف الطريق أى ضل وخبط غلى 
غیر هندی قال ذو الرمة : ۱ 

قدا عسف النازح المجمول ٠‏ معسفه فى ظل آغضف یدعو هامه البوم 

وأخذوا فى معاسف: البلد ومعامیها 3 وأخذه على عسف + وسلطان 
عسوف » وعسف فلانة غصبها » وهذا كلام فيه تعسف والدمع تعستف 
الجفون اذا كثر فجرى فى غیر مجاربه » قال الطرماح ٭ 

عواسف أوساط الجفون س نها بمكتمن من لاعج الحزن واتن 

وبات فلان يعسف الليل عسفا اذا خبطه فى ابتغاء طلبته » ومنه قو 
کم أعسف عليك ؟ أى كم أسعى عليك عاملا لك مترددا فی أشغالك كعاسف 
الليل > وما زلت 'أعسف ضيعتكم أى أتردد فى أشغالكم وما يصلحكم قال 


الزمخشرى : ومنه العسيف وأنشيد بعقوب : 


۲۹ 


أطت النفس ق اشهوات حتی ... آعاداتی عسيفا عبد عبد 


وسزف نعينك سنا وعسفائتا ع آفاده الزمخشری ف آساس 
البلاغة ٠‏ 


آما قوله : « با أنيس » بالتصغير قال ابن الأثير ۹۷ : آنیس بن الضحاك 
الأسلمى » وهو الذى اأرسله النبى صلى اله عليه وسلم الى االمرأة الأسلمية 
ايرجمها ان اعترفت بالزنا وآخبرنا اہو الفضل عبد اللہ بن أحمد باسننادہ الی 
ابی داود الطيالبى ثم ساق الاسناد الى زيد بن خالد وأبى عريرة وذکر 
القصة + ثم قال : وذکں هذا الحديث ابن مندة وآبو غيم ٭ وقال اہن 
عبد البر 29 فى ترجمةا آنیس بن مرئد ین آپی مزئد الغتوی وقد ضحبٰ هو 
وابوه وجده اللبی صلی اللہ علیه وسلم وقتل آبوه یوم الرجیع ومات جلے, 
فى خلافة أبى بكر الى أن قال : بقال انه الذنی قال له رسول "له ضنلی :الله 
علیه وسلم : : «"واغد با آنینن علی امي‌اة هذا فان اعترفت قارجمها » ثم جاء 
ابن عبد البر فی ترجمة آنیس بنن الضتخالث السلمی فقال : روی عنه عس بن 
سليم » ویقال عمرو بن مسلم بروی عنه أيضا حديثه عن النبی صلی اللہ 
عليه وسلم آنه قال لأب ذر : « البس الخشیٰ الضیق » يغد فى الشاميين 
ومخرج حدينه عنهم » قیل : انه الذى قیل فبه : وأغد يا أنيس e‏ 


وقال الشوكانى ف النیل 0 ناقلا كلام ابن عببد البر مختصرا هكذا : ۱ 
قال ابن عبد البر هو :ابن الضبحاك الأسلمى وقيل : ابن مرثد ثم قال ابن 
النتکن فى كتاب الصخابة : الم آدر من ہی ولا ذکر الا فی هذا الحاديث؛ 2 
وغلط بعضهم فقال : إنه:أنس بن مالك وليس الأمر كذلك » فان أنس بن 
مالك آتصاری وهذا آنبلمی » کما وقع التصريح بذلك فى حديث الباث أ هه 





() اسد الفابة ج ۱ التر جمة ۲3۸ بتحقیق محمود فاید ومحمد عانشور 
ومحمد البنا واثراف محمد صییح ۰ 

(۲) الاستیعاب جا ا الترجمة 5 و 40 طبعة نهضة مصى بتحقيق على 
محمد النجاوی :۰ 1 

۳ ) یل الاوظار شرح منتقی خبان چا ۷ الطبعة الشيرية . 


۳ 


حد الزنى 20 


حد الزئى على ما يقرره الفقماء اما مائة جلدة واما الرجم » ولنذكر 
النص على ذلك ٠‏ 

آما الجلد بالجلد فقد وردت فيه يات خمس : 

( آولاها ) قوله تعالی : « واللاتی بأتين الفاحشة من نسائمكم فاستسهدوا 
علیهن آريعة منکم فان شهدوا فأمسکوهن ف البيوت حتى يتوفاهن الموت 
أو بجعل الله لهن سبيلا 29 6 ٠‏ 
( والثانية ) قوله تعالى عقب الآبة السابقة 1 ) واللذان (r)‏ انیا نها منکم 


ُآذوهما فان نابا وأصلحا فأعرضوا عنهما ان الله كان توابا رحیما ) ۰ 

( والثالثة والرابعة ) قوله تعالى : ( 7 الزانية والزانی فاجلدوا کل 
واحد منهما مائة جلدة ولا تأخذكم بهما رآفة ف دين الله ان كنتم ہؤمنون 
بالله واليوم الآخر وليشهد عذابهما طائفة من المومنين » الزانى لا یٹکح الا 
زانية آو مشركة والزانية لا بنکحصا الا رزان آو مشركث وحرم ذلك على 
الاؤمنین ) ٭ ۱ 

( والآبة الخامسة ) قوله تعالى فى حد الاماء : « ومن لم بستطع منکم 
طولا أن يكح المحصنات المومنات فمن ما ملكت أيمانكم من فتياتكم 
المنات واه آعلم بایمانکم بعضکم من بعض » فانکحوهن باذن آهلون 
فاذا حصن فان آتین شاحشة فعلیهن نصف ما علی الحصنات من العذاب » 
ذلك لمن خشی العنت منکم ء وان تصبروا خیر لکم والل غغور رحیم (*۲» ۰ 


)1 محمد ابو زهرة الحر بمة والعقاب ص٦۹‏ الی ٥۵ء‏ 
(؟) الآبة ۱۵ من سورة النساء . 
۳ الآبة ۱5 من سورة اللساء . 
()) الابة ۲۰۲ من سورة النور . 
(ه) الاب ۲۵ من سورة آلنساء . 


۳٣ 


وقد قال ثثر من القاءآن این لین قد نسنختا بل تعالى : 
( الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة ) وانه يبدو أن النسخ 
لا يسوغ له لأن شرط النسخ ] آلا مک ن النجیع والتوفیق فيق » والحقيقة أنه 
لا تعارض بين هذه النصوص فالآمة الأولى ذكرت نصاب الشهادة على الزأنى 
وبینت ما ینبفی عمله باسنبة ,نلنساء اللانی يقعن فى هذه الجريئة بعد ؛ 
عقوبتهن ؛ وهى الامساك فى البيوت ومنعهن من الخروج حتى يتوفاهن: الله : 
َو يجعل الله لهن سبيلا » وذلك عمل. وقائى بالنسبة لمن وقعن فى هذه 
رب سر و ہے ید 
علی الزنی ٭ ا 


والآية الثانية تبين وجود عقوبة٠«دنية‏ بالتسبة لمن برتكب الفاخشة من 

الرجال وال نساءےء قد ال إنعا لى ی ( واللذان تأتيانها منکم فاذوهما ). فکان 
: الاريذاء مجملا » ثم بينت مقداره آية سورة البور ( الزانية والزانیٰ فاجلدوا . 
. کل واحد منهما ماثة جلدة ) فهذه الاية مبينة لقدار الاذی الذی.لم سين 
مقداره فى الآتين السباشتین »وان هنذه اک مر ون راظسا علسا پان 
( واللاتى بأثين الفاحشة من نسائكم 'فاستشهدوا عليهن أرسة منكم ) لأنه لم 
کر حاب سا ای رپ ار 
احداهمًا ناسبخة لغری ٠‏ 


والآبة الخامسة ودع ان و الم و الامة ی النصف من اعقو 
ال » فلا يجلد العبد أو.الأمة مائة جلدة انما :يجلذان خمسين وثلك هناهج 
الاسلام قى عقوبة العبید بالنسہة لعقوبة الأحزار » هی علی اللصف منها 
دائما » وقد کان الاسلام فق ذلك رحینا وشریعته محکمة ما ذکرنا .مزازا من 
آن الحریمة مهانة » وهی ممن نظر الیها الناش ظرة امتمان قریة من سنه 
التى لم تعط حقها من الاعتبار والتکريم » ولذلت خفف اه تصالی علیه. 
العقاب » فالجرسة على هذا تسیر معه سیرا طردیا تصبعر ز بصغرم وتکبن 
. تكيره » وکذلك العقوبة : تضغر بصغر ا مجرم واتکبر بكيرة ؛ وان هذه شربعة 
الديان العادلة الرحيمة ؛ ووازن بينهما ونین قانون الرومان تجد الیکس 


۷" 


. واضحا » فانهم يقررون أن العبد اذا زنى بحرة قتل » واذا زنی عضو الشیوخ 


.. وھناك فوق الجلد عقوزبة اضافية أشار اليها القرآن فى النص القرآنى 
پالنسية للنساء » وهو الامساك فى البيوت حتى يتوفاهن الموت أو یجل 
الله لهن سسبيلا » وهو نص القرآن: المحكم »> ولذلك قرزہ وان كنا لم ز 
أحدا من الفقھاء قاله وو فو رک ۱ 
الذی آخفی ذلك اس عي وی ره E‏ 

ا کم 


ویضی آبو زهرة رحمه الله فيقول : 
وآما بالسبة للرجل فقد وردت الثار بانه بعد ان بجلد بغرب سنة » 
فقد روى أبو هريرة وزيد بن <الد أن رجلا من الأعراب أنى رول اللہ 
صلی الله عليه وسلم فقال سس جو ف ت ی ا 
الله وفال الخصم الآخر وهو آفقه منه : نعم فافض بيننا. يكتاب الله وائذن 
لی فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم :قل + “قال : ان ابنى هذا كان 
عسيفا عند هَذا فزنى بامرآته » وانى أخبرت أن على ابنی الرجم فافتديت 
منه بمائة شاة ووليدة فسألت آهل العلم فآخبرونی آن علی ابنی جلد مائة 
وتفریب عام وآنه على امرآة هذا الرجم ۰ فقال رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم : والذی نضي بیده لاقضین بینکما بكتاب الله : الوليدة والغنم رد » 
وعلى ابنك جلد مائة وتغريب عام ٠‏ واغد یا أنينس الى امرأة هذا فان اعترفت 
فارجمها » فأمی بها رسول الله صلى الله عليه وسلم فرجمت » رواه الجماعة 
وقد أجمع على الأخذ به. الفقهاء والمحدئون كافة وان. هذا الحديث يدل 
علی آن مع الجلد تغنریب عام ولکن الحنفيبة لم یأخذوا به » واعتبروه 
حديث آحاد لا بزاد به على الکتاب. العزیز ولکن برد عليهم کیت آخذوا 
بالرجم وهو دليل له » و جیبون بأنهم أخذوا حكم الرجم من أحاديث 
آخری والجمهور متفقون حاشا للحنفية علی عقوبة التخریب ٭ وبالنسہة 


سح 
(م ٣‏ الجموع ج ۲۲ ) 


للمرأة فان مالکا رضی اش عنه من بين العلماء الذین رووا التغزیب:ء 
ستثنى المرأة : لأن التغريب دی الى إزيادة فسادها لا الى علاجها 


, وان ذلك الكلام نسلیم:مستقيم 4 وبتخریج کلام باللت. تخر ج. الحق 
نفول : انه رم تا الريب -ٰ- أصون هن غر 
أنه ليس له وقت معلؤم » ونقزب هذا أن من الفقهاء من ل :.ان التغريب 
دي کا وه در 
من آلمة الشيعة 290 رضوان الله تبارك واتعالی علیهم وان التفریب لارجل 
له معناه ومغزاه » دات آن عقایه کان على مشمید من المنین کیا قال الى 
( وليشهد عذابهما عطائفة من المومنين 27 ) فامره یکون مشسهورا معلوما 
نشير الأصابع بحرمه كلسا أنى أو راح فيتكون احناسه فى زدعه من 
جربمته » وشعر. بالمهانة والذلة کلما مر علی الناس ؛ وان الشعور: با مھانة 
بسهل أرتكابٌ الجرائم من بعد »وان النبئ صلى الله عليه وسلم كان بنهى 
أصحابه عن أن بعیروا المجرم الذى ناله العقاب بجریمته حتی لا بدخل 
الشيطان على قلبه من هذا الطريق ونسكن فيه » وقد ورذ أن بعض أصحاب: 
رمبول الله ضلى. الله عأيه وسلم قالوا لرجل أقام عليه رسؤل الله صلى الله 
نه وناك سد الوك > اكاك ان فقا مت ای ی توت 
ال ا ا 
لذلك كان التغريب عاما حتى ينسى اناس جرسته وعقوبته ويكون 
فی جو آمن من التعییر الذى' يولد فى النفس الخزى والذلة » حتى اذا مفضی 
العام ربما طابت له الاقامة وريما عاد بعد أن يكون الناس قد تسوا جسته 
a‏ رسا ف عر ا ا ات مہ 


هذه ھی العقوبة بالنسبة: لغير المحصن "> أما عقوبة یر ات 
الان فی النص: الذی ورد بها وقد رآیت ف جديث أبى هريرة وزيد 
ای خاد از یھ ونس رو ام كانت متزوجة ٠‏ 


) نیل الأوطار نج ۷ ص ۲۵6 ۰ 
9 الآية ۲ من إسورة النؤر ٠.‏ 


۳ 


وروى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه قال : ان الله تعالی' بمیٹ 
,محمدا صلی .اللہ عليه وسلم بالحق » وأنزل عليه الكتاب فکان فیما انزل علیه 
<آیة الرجم فقرآنها وعقلنها ووعیتها » ورجم رسول اله صلئ اللہ عليه وسلم 
ورجمنا بعده » فآختی آن طال بالناسى زمان آن تول قائل : ما نجد الرجم 
فى كتات الله فيضلوا بترك فريضة آنزاها لله فالرجم حق على من زنی ممن 
"آحصن: من الرجال والنساء اذا قامت البينة أو کان الحبل آو الاعتراف ‏ 2 
.وقد قرىء بها ( الشیخ والشيخة اذا زنيا فأرجدوهما آلبتة نکالا من 


.والله عزيز حكيم ) ٠‏ 


: وقد اثبت فى الصحاح آن انبی صلی اه علیسه وسلم آمر برجم ماعز 
عندما ما اعرف الذي وكرر الاعتراف ری مراب ۰ 


ورجم الغامدية التی اعترفت بالزنى .وكانت حاملا فتركها حتی وضعت 
الحمل وآنمت الرضاع وجاءعت بالو لد وق نده کسرة خبز. فا مر ر برجمها 
من بعد ۰ 


وان شرط الرجم الاحصان » بأن تكون الزانية أو الزانى متروجا » 
"ویکون قد دخل بها » وذلك لتكون العقوية دافعة الى صيانة الحياة 
الزوجية فاذا کان الطبع يسهل زنا غیر التزوج فان جریمته تكون ال من 
المنتووج ولذلك كانت عقوبة هذا الرجم » وعقوبة الاخ OTE‏ 
علی قدر الجرم » تکبر بکبره وتصفر بصفره ۰ 


.وشار هنا بحثان : 


کے ) أن : بعض التابعين كان يتساءل : أنزلت سورة النور. التى 

حد الزنا بلفظ ما قبل أحاديث الرجم الّی تصسددت طر فها ؟ آم أن 
کو الرجم ووقائعه كانت قبل سورة الثور » آو كانت قبلها وبعدها , 
والتابعى الذى سال ذنك السوال هو. الشیبانی نفد جاء ف. البخاری 


َو 


ما نصة : « حدثنا اسان ۷) حدثا خالد عن اشيا ئی سالت عبد اله بن 
آبی آوف : هل رجم رسول الله صلى الله عليه وسلم قبل سورة النور .آم 
بعدها ؟ قال : لا آدری » ولکن الحدئین پزیلون ذلك القبك » ویقورون.آن 
أحاديث الرجم كانت ! بعد سورة : البور حتی لا توہم أجد أنها السختہا 

وببنون ذلك على أن عمر رضىالله عنه قرر دوام ذلك الحكم ء وآن سور النور 
أزلت ف نستة آزيم وقیل : خمس آو ست » ومن ع الرواة لأإخاديث الرجم 

أن هر برة وابن عباس وأبو هريرة قد حضر الى المدينة فى العام وت 
وابن عباس قد جاء مع آمه الى المدينة سنة تسع وقد قال ور 
عن غيرهم من الصحابة. ولم پذکرو! من رووا نهم ٩۷‏ فیقی الشناؤل : , 
ا سما كان أولا ؟ وقد يجاب عن هذا بان العام لا پنسخ الخاص غلی رأى 
جمھور تا ا شر کر 
آية الز نا ف سورة النور خاصة بغير المخصنات والمخصنين > والحنفية : 
لا يرون ذلك الا اذا كان الحدیث مشهورا» ولیس حدث آحاد ٠‏ 


' ( ثانى الأمزين ) أن الحنفية لم : يأخذوا مت و 
التعر يب عاما » وهم الم ,آخذوا بمبدا التغرب باعتبار آن الحد بث حدایث ۱ 
آحاد لا بزاد به علی الرآن الکریم » والقرآن الکریم ق سبورة النور لم ۱ 
بذکر هذه 'العقوبة » ومن الغريب أن هذا الحديث أوثق روابة من غيره من ۱ 
الگحادیث ان الجماعة روته فهو مجمع عليه فى الصحاج وان کان حدرث 
آخاد » بينما غيره عن الا جات لم تن ای و 
لیسنت أكثر منه شهرة أو استفاضة ؛ وھی ای و وی تعالی : 
(.الزانية والزانى ا 1 

وهنا شار بعث تعلق بالحصن والحصنة آهو الذی تزوج ولو انقطعت 
الحباة ی بغر الما ۱ 


)١(‏ هو اسےحاق بن شاهين الو اسسطی ابو بش وخالد هنو خالد 
الطحان (ط) ٭ ۱ 

. ) ہعنی ایا اسخاق: سليمان نن آبی سلیمان الشیبانیٰ ( علب‎ )٢( 

)٢(‏ وھو ما بعزفإ بمرسل الصحابی ۔ 


لص ' 


المحصن الذى يستحق عقوبة الرجم بأنه الذى تزوج ودخل بزوجته ولو 
اتنهت الحياة الزوجية » وذلك لاه تال نعمة الزواج فیضاعف له المقاب ۰ 


والبكر لم ينل هذه النعمة » وفوق ذلك يشير اليه الحديث ( الشيبب 
بالثیب جلد ماگة ورجم ) وآن هذا الحدیت یوْخذ به عند من بقولون : ان 
الرجم لا تخلی من عقوبة الجلد » كما فعل على رضى الله عنه فى زانية محصنة 
فقد جلدها ورجمها وقال : « جلدتها بکتاب اه ورجمتها بسنة رسول الله 
صلی الله علیه ول ».۰ ۱ 3 
ولکن عند النظر العمیق لا نجد نصا صریحا بقرر آن الرآة الطلقة تعتیر 
محصنة و کذلك الرجل الذی ماتت زوجته و طقها یمتبر محصنا ۰ ولننقل 
لك عبارات جاء فٌ تفسپر النار : ( ان الحصنة بالزواج هی النی لها زوج 
بحصنها فاذا فارقها لا! تسمی محصنة بالزواج » کما آنها لا تسمی متزوجة 3 
کذلك السافر اذا عاد من سفره لا بسمی مسبافرا » والریض اذا بری« 
٠‏ لا يسمى مریضا » وقد قال بعض الذین خصوا الحصنات. هنا بالأبكار © 
ولعمری ان البکارغ نحصن منیم لا تتصهی صاحبته لهدمه بغر حقه وهی 
على سبلامة فطراتها as‏ اقب ور له الا أن ستبدل 
به حصن الزوجية ولکن ما بال الثیب التی فقدت کلا الحصنين 7 تعاقب. أشد 
العقو بتین 1 اذ حکموا علیها بالرجم ؟ هل تعدون الزواج البساق محصنا 
لها » وما هو الا ازالة لحصن البكارة واتعويد لا اال ؛ فالعقول 
الموافق للقطرة هو أن يمكون عقاب الثيب التی تانی الفاحشة عقاب التزوجة » 
وكذا دون عقاب البكر أو مثله فى الیآشد ”٢٥ء‏ ۱ 
ونری من هذا آن هنال بحصنین. ۰۰۰ حصن .البتكارة التی تحافظ عليه 
صاحبته ومع:ذلك کانت العقوبة الجلد لفرارتها ولقوة.الطبع الدافع عنذ 
الرجل والمرأة علبى.سبواء ؛ والحصن الثانی حصن الزواج وبه تکاملت النعمة 
فتضاعف العقاب والتی فقدت الحصنین فزالت بکارتها بزواج ثم اقطع 
تبقی لها قوة الطبع الدافعة فتکوان محل عذر » وتکون عقونها: هی آخف 





(1) آی فی آبة ( فاذْا لحصن ) بان الراد الابکار . 
(۲) ج ؟ ص ۲۰ ۰ 


العقوبتین ء ولا نص نم لك ولا او ال شنت می 
على مثل عذہ الحال لا حد من غیر نص ٭, 


قال محمد نجيب ابراهيم بن عبد الرحمن بن نجيب لطیمی ام : 
ان ما قاله السید رشید دضا من أن کے الي قدت اش سر مل 
مردود عليه ء بان زوال البكارة ثيوبة فاذا. كانت. بزواج ولو انقطع موث 
الزوج. أو بطلاقها فهی: ثیب » وقصر العبارة على ( متزوجة وغیر متروجة: ) 
تسف لا تسوا له ؛ وضرر الثیب الزانیة آشد. علی. الجتمع وقعا وأنکی 

من البكر » ذلك أن الثيب يسكنها اذا حملت مسافحة أو تنسب حبلها الى 
مرملها و مطلفها لا سیما اذا تفرز فه مذهبنا آن الحمل بجون ان بسکت 
أرنع سنین وقد حملت آم الامام مالك بالامام رزضی له عنه ثلاث سنین: » 
والذین تذرعون بأحكام الڈطباء انما بکابرون وقائم محسوسة آخر هب 
آئنة صادقون » نکذب الی جانبهم أو فصدق الأطباء بشرط آلا تکلب مؤلاء 
الأئمة لأثنا نرى كل بوم بل كل لحظة فى العالم آخبارا بحکم الاطباء 
باستحالتها عادة ومع ذلك الا ستطيعون تكديبها رو پل ےر 
آن شخصا أخبرهم بحدوثها قبل ان بُروھا لردوا خبرہ وکذہوم ‏ من ذلك 
أن خبرا ا آذا امراة حملت خار< ج الرحم وآخرجوا 
اجنین بث بشق البطن وآودعوه الحاضن الصناعی » ود ذات الخمس 

سئين التى ونجدوها حإملا أ أمريتكا » مس أبن لها البويضة وامن أين : حاء‌ها 
الحیوان النوی » حتی انیم قالوا انهأ حملت وهى فى بطن آمها. من بويضة 
تفلنت بحیوان منبوی امن آبویها واستقر في ر حم الجین الستکن فا رحم 
الذم » وهناك الرجل الذئ انقلب امرآة بعد ٠‏ تروج وآعقب ذرنة وصار 
آولاده کارا بالعین » واختفت مذاكيره وصار له فرج امرآة ونمبت أردافه 
واختفی شمر وجهه ورق صوته » وزالت عنه جميع مظاهر الذكورة » وكأنه 
لم يكن تف بوم من الایام رجلا» فاذا جاء الامام الثبت الحجة الثبواع محمد 
این ادریس الشافعی رضى الله عنه وروی آنه رای امراة ف البمن. حملت 
واستمر حملها أربعة أعوام وبنى حكمه على ذلك كان قوله غير مدفوع بحال 
وقد ارتفى أن بجعل ذلك الأمر الشهود بالعيات أصلا. فى عدة العامل متی 
ادعت الل 


۳۸ 


اذا ثبت ھذڈا فان الزانية التى تدعى الحمل من زوج طلقها. من ثلاث 
سنين تستطيع أن تدرا عن نفسها الحد. بهذا الزعم ؛ فوزرها أعظم وخطرها 
جسامته آوضح » فماذا مکون جرم البکر الی جانب جريمة هصذه الثیب 
وعلی هذا فاذا ثبت علیها حد الزنا وجب رجمها ولا كلام » حيث لو جلدت 
وخملت من هذا الزنا استطاعت عزوه الی زوجها السابق سواء كان حيا 
آو متا » ومن 3 قلا آسلم بهناا التمحهد التهاوی آلذی "ان دل: على ثىء 
فانما بدل على عدم وضع اجتهاذ الأئمة رضی الله عنهم فی الاعتہار ء وان 
تحسس التمجمد مواقع اقدامة قبل أن ش”تط ف مخالفتهم فائمم ليسوا 
معضومين 'ولكنهم أعلم وأفقه وأذكى وأخوط وآثتى لله وأخثى .له من ملء 
الأرض من مثل رشيد رضا وأبى زهرة والمطيعى ٭ فاللهم افعتا فقه ٭الك 
والشافعی وأحمد وابی حنيفة وغيرهم من. أضرابهم واخوانهم واجعلنا من 
حزبهم ف الدنيا والآخرة ٠‏ 


قال أبو: زهرة رحمه الله تعالى : وهنا آمر لابد أن نشير اليه , وهو أن 
الخوارج وبعض الشيعة وبعض المعتزلة يقررون آنه لا عقوبة فی الزنا غير 
الجلد » ولابد أذا نشير الى حججهم ليكوان البحث كاملا بین دى القارىء 
إعلقاه من كل چوانیه » وات تدلو ا6ی 


(1) ان الرجم أقصى عقوبة الاسلام وهو لابد أن يثبت بدليل قطعى 
لا شبهة فیه ۰ فكان لابد أن يشثبت بالقرآن أو السنة المتواترة ولا نص فى 
القرآن الكريم عليه : والسنة التی وردت به مهما تتعدد طرقها آخبار آحاد 
وأخبار 5 وان كانت موجبة للممل ولكن ما شت بها لا يمكن أن ١‏ شت 
بدلیل قطعى لا شبهة فيه » وان بعض الفقهاء وهم النفية لم باخذوا 
أشهرها » والذی ذکر ق جمیم الصحاح اوهو حدیت العنف الذّق زنی 
بامرآة مستأجره » وقالوا : ان فیه زياذة التفریب الذی لم تذکره آية سورة 
النور : ل( الزاية والزانى ٠٠١‏ الآبة ) ٠‏ 


) 3 ( ان بعض التابعين تساءل : أهذه الأحادنث كانت قبل سورة 
النور أم بعدها ؟ فقال الصحابى الذى سئل : لا أدرى ؛ فكان هذا ذاتنه 


۳۹ 


شبهة ف بقاء حکم الرنجم » فيزيد الاستدلال بهذه الأحاديث وهنا علنى 
وھن۔ کو نھا .آحادا لا تؤدى إلى اصل قطعی ابت لا شك فيه ما 


) ج ) ان قوله تعالى :لھا اس فان ان فاحدة مين شف 
ما على المحصنات من العذاب.) وهذه الآية قذ وردت ف الأماء » والظناهر 
الواخ ضح أن الاحضان هنا فى كلمة ( أحصن ) وف کلمة ( المحصنات ) المراد 
به المتزوجات ء واللائى أحصن بالزوا اج ء سيرا علق معنى الاتمصان ف قوله 
تعالى فى صدر الآبات : ( والمحصنات من النساء الا ما ملکت أسساتكم كتان 
الله عليكم » واحل لکم ما وراء ذلك ان تبتغوا اموالكم محصنين غير 
مسافحين 290 ) ۰ 


واذا: کات کلم الاحسان ضسر بالزواج قدعنی الئص پکون ھکذا ٦‏ 


۰ فاذا تزوج الاماء فجلیهن من العقاب اذا ارتکین الفاحشة نصف ما یکون 

٠‏ علی التزوجات الحرائر من العقاب : وان ذلك بلا ریب بقتضی آن تکون 
۱ عقوبة التزوجات الحرائر الجلد ؛ حتی پنکن تنضیها » اذ الرجم لا قبل | 
التتصیف » فهو شیء واحد لا نصف 4 انم الذی بقبل التتضیف هو الجلد ء. ۱ 
وبذلك تفيد هذه الآبةا بنقتفی التضمن "آو الاشارة البيانية الواضحة ای 
عقوبة المتزوجات من الحرائر الجلد ولیس الرجم ۰ 


وقد اجات جهور العلماء: عن ذلك بآن NN‏ ان ۱ 
( فاذا أحضن ) المراد.له الزواج فى قوله تعالى ى النص. :سه ( نصف: 
ما :على الخصنات من ات نأن الماد التعصين بالخرية والبکارة ۰ 


وقول مؤلاء المخالفون ان تفسير كلمة فى سباق واحد فتاه ا 
بمتین امختافين غريب أ اللغة لا ييوغ فيم القران به ٠‏ 2 


هذه آوجه نظر ا 7 1 قفون آمام الخ الکتر الكاثر 
۰ (ا) من ا9ی ٢٢‏ مو النساء ٠‏ 


f 


بسناها انصافا للخق وتكميلا :للاستدلال 8 واله سبحا نه: وتغالى وهو 
الهادی الی الصوزاب وهو العليم بمراده . 50 


وعلی الذین بعیبون عقوبة الرجم فى الفقه الاسلامى أن نعلنوا أتهيا 
جاءت ف التوراة » ونضوصها باقية الئ الآن فى آندهم تقرأ » ولم يكن فى 
الانجیل ما بعارضها » وكذلك كانت واجبة عليهم بكم أن ما فى الد 
القدیم وهو التوراة حجة على النضارى اذا لم يكن فى الغهيد الجديد وهو 
الانجيل ما نخالفها : وکؤن النضازى واليهود لاء طبقو نها لا يعازض حجتها 
ووجوب الأخذ بها اعندهي .۰ 


ود هرا رن رمق وله ی 5 فحكمو تك 
وعت‌دهم التوراة فيا حكم الله ثم تولون من بعد ذلك” بی 
الین ) * 1 


وقد قال ارون فى سبب نزوأها : اله قد زنى أحد .كيار اليهود 
الذي کانوا بچاوروت النبى صلى الله عليه وسلم بالمدية.فاستغلظوا أن 
يطبقوا عليه حكم الرجم فی کتا بھم ء فجاءوا:الی النبئ. صلى الله عليه وآله. 
وسلم رجاء:آن يكون عنده من الأحكام ما يكون أخف عليهم فذكر لهم النبى. 
صلى الله عليه وسلم حکم التوراة ٠٠‏ وواضح أن ذلك كان, والدینة فیها 
مود پسالون النبی صلی الّه علیه وآله وسلم ویسائلونه ولم یکن آحد 
ع ال ببد الماع الرابع ف روہ ری ارہ : 


والتصوص الخاصة بحكم الرجم ف التوراة التي بين أبدينا جاءعت ق 
سغر التثنية ققد جاء فيه ما : نصه : 


« اذا وجد رجل مضطجعا مع امراة زوجة بعل يقتل الاثنان : الرجل 
الضجم مم الرآة » والرأة فتنزع الشر من اسرائیل » ۰ 


( واذا کانت فتاة عذراء مخطوية لرجل فوجدها رجل بالدينة فاضطجع 
معها : فآخرجوھما کلیھما من المدينة وارجموهما: با لحجارة حتی مىتا > 


٤١ 


المتاة من أجل أنها لم :تصرخ فى المدبنة ء والرجل من اجل آنه آذل امرآة 
O ek‏ کے : 


ووراء هذا النص| إ تصوص أخرى تتعلق بأحكام الزنا وفيهما القد سل 
أحما نا والغرامة اخ أخرى: ؛ ومھما یکن فان الرجم موجود فى .أحكام 
الدرانتين اليهودية والتصرانية 3 فليس لأحد من ہل هانين الديانتين أن 
بعیب الفقه. الاسلامی بوجود هذه العقوبة فيه » ,وعلی الذین بستعاظو نها 
منم ان بوجعوا الى دیانتهم آولا » لیتعرفوها من تصوصها زسط 

مسالة قل الشافعى رضى الله عنه : اذا أصاب الحر أو أصيبت 
الجرة بعد البلوع بتكاح صحیح فقد آحصنا » فين زنى منهم قفحيده 
الرجم آ 'ه وجملة ذلك أن البکر خبارة عمن لیس بمحصن » والثیب عبارة 

عن المحصن » والاحصان ق اللغة يقح على المنع » قال تصالی : « قری 
دح ور کی و ا رتاو اع ھ2 
تعاای : « الیو: م أحل لكم. الطيبات ل الی قوله تعالی - واللحصنات *1 * من 
نت نات رل ور اب مب من الخراگر 

من الذین آوتوا الکتاب ٭ والثانى الزوجية لقوله تعالی : 2 حرمت 
آمهات؟ بس الى قوله تمالی 262 ۔ والحصنات من النستاء الا ما ملکت 
ایما نکم 6 وآراہ بالخضنات ها هنا الزوجات من النساء:» وأباح ما ملكت 
« فاذا آحصن ۳۲ بعنی فاذا آسلمن » الرایم : العفة عن الزنا لقوّله تمالی : 
« محصنین غیر مسافحین » ہعنی اعفاء عن الزنا » وأما. المحصن الذئ جب 
عليه الرجم اذا زفی فهو البالغ العاقل الحر اذا وعلىء ف ثکاح صجیح: ؛ 
وهو E E‏ 
واختلف اص حابنا ف فرط الابحصان والرجم. 2 فمنهم من 


. الآنةا ه من سورة المائدة‎ )١( 
من ور ة النسام‎ ۲6 20 ۲( " 
. بة ۲۵ من سورة التساء‎ )۳( 


۲ 


الاحصان لە آربع شرائط : البلوغ ؛۔والعقل ء والحریة ء والاصابة بنکاح 
صحیح » وللرجم شرطان : الاحصان والزنا » فعلى هذا اذا وطیء ف نکاح 
صحبح د وهو بالغ عاقل حر ت صار محصنا » فاذا زئى: بعد ذلك وجب 
علية الرجم > وان وطىء فى نکاحصحیح ؤهؤ: صغير أو .محنوذ لم ضر 
مخصنا » فاذا نزنی بعتد ذلك لم بحب عليه الرجم » ومنهم :من قال : ليس 
للاحضان الا شزط واحد وهؤ الوطء فى تكاح صحيح ؛ فاما العقل والبلوغ 
والحزية » فانها من شرائط وجوب ‏ الرجع » فعلی هذا الرجم له خمس: 
شرائط :.احصان » وهو الوطء ف تکاح صحیح 6 والبلوغ ؛ والعقل » 
والحرية ء والزنا » فان:وطیء فی تکاح صحیح:وهو صفیر آو مجنون آو 
مملوك صار محصنا » فلذا بلغ آو آفاق آو عتق ثم زنی وجب علیه الرجم ؛ 
انم وملى» آمرأة ق تكاخ صحيح وهو صغير أو مجنون. أو مماوك حصلن 
به الاحلال للزوج الأول.» فوجب أن يحصل به الابخصان » کما لو وطىء 
رو اق NE e‏ ان ات 
الوظء » وتحكى الشيخ آبو حامد !لاسفرزابنی أن من أصحابنا من قال : 
الرق مانع من الاحصان 4 والصفر لیس بمانع من الاحصان » فعلى هذا اذا 
وطىء الصغين: بنكاح صحیح صار محصنا > واذا وطىء الملوة ف مكاح 
صحیح تم :بصر:محصنا » والفرق نيئهما أن الصغر ليس: بنقص فى التكاح 03 
ولهذا يجوز آن يتزوج الحر الصغير بأربع ».والرق تقض فى التكاح » ولهذا. 
لا جوز أن ا ای ا و کت 
الاحصان ء لأن الصغير غير فكلف. ٭ والمملوك مكلف » والصحيح هنو 
الأول » وقد نص عليه .الشاقمى وبه قال مالك وأبى حنيفة وعامة الفقهاء » 
لقوله .صانی ال عليه . وسلم : « الثيب .بالثيب ب جلد مائة والرجم ». فأوجب 
الرجم على الثيب » وقد قلنا : أن المراد الي العم + فلو كان الاحصان 
بحصل بالوطء قى. حال الصغر والجنون والرق لأدى. الى ايجاب الرجم على 
الصغِين والمجنون والمملوك » ولأن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « لا بحل 
دم امریء:مسلم الا باحدئ ثلاث : کضر بعد اہمان ء آو زنا بعد احصان ؛ 
أو قل شس بفنز نئس » فآئبت القتل بالزنا ء بعد الاحصان ء وقد ثبت أن 
الصغير والجنون والملوك لا قتلون بالزنا > فدل على آن عدم الصغر 


۳ 


والیجنون والرق: شرط ق الاحضان ».هذا إذا كان الزوجان ناقصين ».سواء 
اتفق نقصنهما أو الختلف .؛ فآما اذا كان أحدهنا كاملا والآخر ناقصا. بأن: 
كان أحدهما بالا عاقلا حرا والآخر.صغيرا آو مجنونا أو ممل وکا فھل پصیر' 
الکامل منهما محصنا فیه قولان » آحدهما : لا بصير محصنا » ويه قال: 
أبو حنيفنة وأصحابه واحمد واصحابه » لان اين قدامة ق الغنی جمله: 
الشرط السایع » وهی آنا عکون الكمال فيهما جميعا ». ونحو هذا قول عظاء 
والحسن واین سيرين والنخمی وقتادة والئوری واسحاق قالوه فی الرفیق»: 
والثانی : بصیر الکامل منهما محصنا وهو الصحیح : لانه حر مکلف وطىء: 
فى :تكاج صحیح فکان محصنا کما .لو کانا کاملین ۰ هذا ترتیب القاضی. 
آبی الطیب والشیخ آبی اسحاق الشیرازی هنا وق التنبیه ».وقال الشسیخ 
ابو حامد الاسفرایینی : آذا کان الزوج حرا.بالغا عاقلا والزوجة آمة سم فان 
الزوجة تصين محصنا قولا واحدا » وکذلك اذا کان الزوج:عبدا والزوجة 
حرة بالغة عاقلة فانها تصیر محصنة قولا. واحدا » فأما اذا کان آحدهما حرا 
بالفا والآخر صغيرا أو مجبونا فهل يصير بصي الحر بالبالغ العاقل محصنا ؟ علی 
قولین : | : 
قرع الاسلام لیس بشرظ: للاخصان ‏ الزنا ٤‏ فاذا زنی ذمی 
وتوفرت فیه شروظ احصان اللسلم وجب عليه الرجم “وقال: مالك وأبوا : 
حنيفة : الاسلام شرط فى الاحصان فى الزنا » فلا يجب الرجم علی الذمى 
اذا زنی » وقال ابن قدامة فی الفتی : ولا بشترط الاسلام فى الاحضاق » 
وهذا قال الزهری والشافعی » فعلی هذا .کون الذمیان محصتین ».فان 
تزوج السلم ذمية فوطتها صارا نحصنین » وعن آحمد روابة آخزی آن 
الذمية لا تحصن السلم ۰ وقال عطاء والنخعی والشعبی ومجاهد والئوری : 
هو شرط فی الاحصان » فلا بمكون الكافر محصنا » ولا تحصن الذميتة 
مسلما : لأن ابن عمر روی آن النبی صلى الله عليه وسلم قال : «من آشرك 
باللة: فلیس بمحصن :© ولآئه احصان من شرطه الحر نة » فكان الاسلام شرطا 
فيه كاحصان القذف » وقال مالك كقولهم الا أن الذمية “تحصن :المسلم: بناء 
على أصله قى آنه لا بعتبر الكمال ف الزوجين ؛ ويتبغى أن بکون له قولا 
للشافمی ۱ هه کلام ابن قدامة ٠‏ 0 


1 


دلیلا ما روی مالك عن نافع عن اپن عمر آنه قال : « انما رجم النبى 
صلى الله عليه وسلم اليهوديين بحکم انتور از بدلیل أنه راجعهما فلما تبین 
له أن ذلك حکم الله عليهم أقامة فيهم” ٠‏ وفيها أنزل الله تعالی : « انا أنزلنا 
التوراة فیها هدی ونور بخکم بها النبیون الذین سلوا للذين هادوا ٠‏ ¢ 
ولأنه لا پسبیغ للنبی ی اا سر الک بل شربعته ولو سباغ ذلك 
لساغ لغيرط : وانما راجع التوراة لتعزيفهم أن حكم التوراة موافق لما 
حلم ابه عليهم 6 وأنهم تا رکون لشريعتهم مخالفون لحکھم ٠‏ ثم هذا حجة 
نا فان حم ه ق وجوب الرجمآن کل اب فى حقهم بجب أن يحكم به 
علیهم » فقد ثبت وجوب الاحصان فیهم ؛ فانه لا معنی له صوی وجوب 
الرجه: على من ازنی منهم نمد وجود شروط الاحصنان منه » وال منعوا 
ثيوت الحكم فى خقهم فلم حكم به النبى صلى الله عليه وسلم ؟ ولا بصح 


ایس عل امان نذا لال ن شرطہ الخة لت شرا ما 


فرج المسلم الح اذا. ار ند م عطق احص‌انه » وقال 
اہو حنیفة : بطل احصانة ٤‏ دلیلنا أنه محضن فلا بطل احصانه بالردة » 
بل اذا أسلم م زنى ازمه حكم المحصن كاحصان القذف ٠‏ 


۱ فرع ...اذا وطىء امبرا فی ديرها أو وطیء أمته لم بصر 
محصنا ؛ فان وطیء امرأة بشبهة أو فى. تكاح فاسد فهل بصیر محصنا ؟ فيه 
قولال »حکاهما السنعودی ؛ آحدهما لا بصبر محصنا لأنه وطء فى .غير ملك 
صحیح والثاني : بصير محصنا » لآن حكمه نحكم الوطء فى النكاح الصحيح 
فى العدة والنسب وکذلك فی الاحصان ۰ 

فرع | قال این قدامة ق الفنی : < ولا يجب الحد بالوطء 
ف. نكاح مختلف. فيه تنبكاح المتعة والشفار والتحليل ( العقد على الطلقة 
ثلاثا لتحل لطلقها ( والتكاح بلا ولی ولا شهود > : وتكاح الأخت. ى:عدة 
آختها من طلاق بائن » ونکاح الخامسنة فق عدة الرابعة البتتاالن. .وتكاح 
المجوسية » وهذا قول آکثر آهل العلم لأن الاختلاف فى آباحة الوطء فيه 
شبهة والحدود ندرا بالشيهات ٠‏ قال اين المنذز : أجمغ كل من نخفظ عنه 
من أهل العلم أن الحدود تدراً بالشبهات ) | هر ۰ 


e 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل وان کان غبړ محصن نظسرت - فان کان حرا جلد ماتة 
وغرب سنة » لفوله عز وجل : (( الزانية وائزانى فاجلموا كل واحد منهما مائة(ا) 
جلدة ) وروی عنادة- بن الصامت رضى الله غدّه إن رسول. الله صلی الثة علايته 
وسلم قآل : « خنوا عنن خنو؟ عنى > قدا جعل الله لهن.سبيلا > البكر بالبكز 
جلد مائة وتفریب عام » والثيب بالثيب جلد مائة والرجم » وان كان مملوكا 
جلد خمسين ل عبدا كان أو آمة ۔ لقوله عز وجل : (( (5) فان اتین بفاحشة 
فعليهن نصف ماعَلى اللخصنات من المذاب )» فخمل ما على الأمة نصف ”ما على 
ERE E CS O PR E SPEED‏ 
کالامة نی الرق-» فوجب عليه نصف ما على الحر .. وهل يغرب العيسد: به 
الجلد ؟ فيه قولان أحدهما انه 8 يغرب 4 لمنا روى ابو هريرة رض قله مته 
أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « اذا زنت إمة أحهاكم فليجدها اللددا ۷ 
ولم بذ کر النفی : ولان القصد بالتفریب تعذیبه بالاخراج عن الاهل » والملولد 
لا اهل له » والقول الثانیٰ۔ : أنه يغرب .وهو الصخصح . » لتوله .عز وجل ۰« فعلیهن 
نصف ما علی الحصنات من العذاب » ولانه حد بتبعض فوجب علی العسد 
کالجاد ء. فاذا-قلنا انه بغرب ففی قبره فولان:» اجدهما ا 
لانها مبة مقدرة بالشر ع فاستوی فیها الحر والصه کضة العنين ‏ والثانی : 
قرب نصف سن ليه » انه جد ينبم هكان اميد فيه على النصف عن 
العر کالجلد ٠.‏ 7 


فصسل . قاد او وهو ف خا اصن اله وزنئ » ففيه ' 
وجهان أخدهما: : اذه يرجم وبدخل فيه الحلد والتغريب » لاٹھما حدان بجبان 
پالزنا فتداخلا.» کما. لو وجب حدآن وهو بكر » والثانى : آنه لا دخل فيسه 
لانهما حدان مختلفان , فلم بدخل (حدهما فى الاخر عحد السرقة والشرب » 
فعلى هذا يجلد ثم يرجم ولا يغرب » لأن التفریب بحصل بالرجم ۰ کے 


فصل ۱ والوطء الذیٰ بجب به الحد ان یغیب الحفة فی الفرج 6 
فان احکام الوطء تتعلق بدلك 6 ولا تعلق ہما دونے وما بجب بالوطاء فی 
الفرج من الحد يجب بالوطء فى الدبر » لاته فرج مقصود فتملق الط بالایلاج 
فيه كالقبل » ولانه اذا وجب بالوطء فى القبل - وهو مما يستباح - فلان يجب 
بالوطہ فی الدبر وھو ما لا یستباجاولی > 





ز0 الآية ۲ من سووة - 0 
(۲) ای ٢٢‏ من سورة النساء ٭ 


Ai 


الشرح. الآبتان الكريمتان من: کلام ربنا تعالی فی ۔بالکلام 
عليهما » آما حديث ابن عبر رضى الله عنهما فمتفق عليه ومفى الكلام خن 
معناه فى الفصل قبله وآما حد مت عبادة بن الصامت زضی الله علهہ يكذلك 


قضی تخرجھ, :عن مسلم وا صحاب الستن الا النسا ی وزواه أحمد وغيرهم ٠‏ 


اما الاحکام فان کر س وهو من لس بخص برل کان أو امرآة 
وان کانت قد ذهبت عدتها ‏ فاذا زنى أحدهما وکان حرا ».كان حده مائة 
جلدة. لقوله تعالی : « الزانية ۱ والزانی فاجلدوا کل واحد منهنا مالة 
جلدة » ويغربان سنة » وبه قال آپورببکر الصدیق وعمر وعشمان.وعلی. رضن 
الله عنهم »> واليه ذهب من الاْئبة آحسد والنوری وابن .١بی‏ لیلی :۰ وفال 
أبو حنيفة وحماد : الا يجب التغريب على الرجل ولا على المرآة » وانما هو 
على سبل التعزير. أن. رآى الامام فعله » ولا لج بيجب ء وقال مالك : جب 
التغزيب على “الرجل دون .ال2 ٭ دایلنا حدیث عيادة بن الصامت مرفيزها : 
« البکر بالبتکر جلد مالة وتفریت سنة حت خد الحدیت.» ولم يفزق بيقن الزجل 
والرأة ولعدیث أبى هرازاة وزند 'بن خالد الحهنى أن 'النتی صلی الله عليه 
وسلم قال للزجل "الذی عنأله : « علی ابنك جلد مائة وتفریب.عام » ولنظ 
(علی ] لایجاب » ول ما کان جدا للرجل. کان بحدا لمرآة کاجلد والوج» 


فرع . وما العبد والامة اذا زنيا فيجب على كل واجد منیا 
خمسون جلدة سواء انزوجا أو لم يتزوجا » وبه قال مالك وأبو حنيفة 
وأحمد رحمهم الہ تعالی ء وقال ابن عباس رضی الله عنهما : وان تزوجا یعنی 
وطئا فى تكاح صحيح فحد كل واحد متهما اذا زنى خمسون جلدةء ويه 
تال طاوس ویو ع عبيد ۳ 2 بن سلام وقال داوع : اذا تزوجت پت 





3 . الآبة ؟ من سورة النوز‎ )١( 

(۲) کان ابوه عبدا رومیا لرجل من اهل هراة » واشتل ابو عبید بالتخدایث 
والادب والفقه وكات ذا دين وسيرة جميلة » وكان فاضلا فق ذاينه وعلمه وْبائیّت 
متفنتا فی اصناف علوم الاسلام من القراءات والفقه والعربية والاخبار » حسن 
الرواية صحیح النقل » لا اعلم, اعدا من الناس طعن عليه فى شىء هن مر 
یداو ر ما رپ سک کل سارہ ےت 


¥ 


ثم زنت وجب علیها خسبون. جلدة » وآما العبد اذا بزنی فيجب عليه مائة 
جلدة » دلیلنا قوله تعالى.: .« فاذا .أحضن فان آتين بفاحشة فعليهن نصف 
ما علی الحصنات من المذاب » وهن السلمات : وآراد به من الجلد .» 
لان الرجم لا بتتصف » واذا ثبت هذا فى المة قسنا العبد علیها.» ان جدها 
انما. تقص لنقصها بالری : وهذا موجود فى اعد فساواها فی الحد.ه 


011 ۳ ۱ برجم » وندخل فیه الحلد والتغرب لانهما حدان:مختلفان 
فلم. يتداخلا.كحد. البرقة بوالشرب ». فعلى هذا يجلد ثم يرجم ».ولا يغرب 
لاان: التغريب ,يصل بالرجم. * ۱ 


سنباله وزابوطء الذدی بيجب به الحد هو آن: تعیب الحشفة ف 
اتفرج ؛ أن أحكام الوطء تنعلقی بذلك ء ولا تتعلق بما: دونه فان وجدت 
امرأة أجنبیة مج رجل فی طاق واحد ولم بعلم منهما غير ذلك ٤‏ لا بجب علیھما 
الحد .» وقال اسحق بن راهوية.: يجب عليهما. الحد لما روى عن عم. وعلى , 
رضى الله عنهما آنهما اقالا :.« يجلد كل واحد منهما. مائة جلدة ».دليلنا ! 
ما روی. ابن مسعود آن رجلا آلی النبی صلی اه علیه وسلم وقال : با رسبول 
الله انی وجدت امرأة فى البستان فأمیت منها کل شیء غیر آنی .الم آنکحها 
تا وروی .لاتا متها خزاما.ما ينال الرجل من امرأنه الا الجماع ؛ فقسال 





لے صدف ی غرپب الخدیث ."واقال الهلال بن الملاء 'الر قى : من الله علی هنده 
الامة باربعة فى زماتقم' بالشنافعى تفقه فى 'حديث رسول الله تضلى الله عليه وسبتلم 
وباحمدتن جنبل ثبتفی"الحنة ولولا ذالد لكفر النامن » وبيحيى :بن: معين نفن 
الكذب عن رسول الله إضلى :الله عليه وسلم وبابى عبيد القاسم بن سلام فين 
غریب الحدیث ۶ ولولا ذاك لاقتحم الناس الخط؛ ۔ وقال اسحق بن۔راھویه : 
آبو هبيد أوسعنا علما ©.واكثرنا أدبا واجممناً حمعا » آنا نحتاج الی ابی عبید 
ولا يحتاج الينا © وٴقال تعلب : لو کان آبو عبید فی پنی اسزائیل فکان عجبا ٤‏ 
توفى نكة وقيل بالمديبة سنة اثنتين او ثلائة وعشرين. ومائتين ؛ وقال البخارى 
سنة اربع وعشرین ونالتين 1ه ملخصا من ابن خلكات :. ٠.‏ | 0 





(9) الآبة:6؟ من إسوزة السام .0 


تس 


النپی صلی الله عليه وسلم :ٴ < آقم الصلاة طرق الثهار وزلفا من الليل ء 
ان الحسنات يذهين السيئات ° الآية » ٠‏ 


وروی آنه قال له : « اتش اة وون غ و ت عله الحا > وما روی 
عن عبر وعلی» فقد روی عن,عمر خلاف دلك فی قصه الغيرة پن.شنعبه > 
فان زياد؛ فال : رست استا نبو + و تفسا | تعلو : ورجلیها فی عنقه کأنه! 
آذنا حمار ؛ ولم اعلم .نا وراء ذلك ؛ فلم يم الحد على المغيرة ويعزران على 
ذلك لأنه معصية » ولي یج ولا فارق فوجب ,فيه ای 


قال المصتف رحمه الله تعالى 


قصل ٠‏ ولا بجب على الصبى وامجنون حد الزنا لقوله صلی الله 
علیه وسلم : ,رفع اققلم عن الائة عن الصبی حنتی یبلغ » وعن النسالم حنی 
يستيقظ » وعن المجلون حتى يفيق » ولآنه اذا سقط عنه التکلیف ی الصادات 
والائم نی آلعاصی » فلان بسفط الخد ومیناه علی الدرء والاسقاط ولی » 
وی السکران فولان » وقد بيناهما فى الطلاق ٠‏ 


فصلل ولا بجب على الراة اذا اگرهت علی النمکین مسن الزنا 
لقوله صلى آلله علية وسلم : ١‏ رفع عن أمتى الخطا والنسيان وما استكرهوا 
عليه » ولانها مسلوبة الاختیار ء فلم يجب عليها الحد کالنانمة ۰ ؤهل يعدب 
على الرجل اذا اكره على الزنا ؟ فیه وجهان آحدهما وهو آلذهب : انه لا ہجب 
عليه.؛ ما ذكرناه فى المرأة ٠‏ والثانی : انه بجب نان الوط: لا بکون الا بالانتشار 
الحادث عن الشهوة والاختیار ۰ : 


فصل ولا بجب على من لا يعلم تحريم الزنا » لا روى سعيد بن 
السیب قال : (( ذكر الزنا بالشام » فقال رجل : زنيت البارحة + فقالوا : 
ها فقول ؟ قال : ما علمت أن الله عز وجل حرمه » فکتب س يعنى عهر س آن كان 
.بعلم إن الله حرمه فحدوه » وان لم يكن قد علم فأعلموه » فان عاد فارجموه 6 
وروی آن جاربة سوداء رفعت آلى عمر رضى الله عله » وقيل : أنها زنت 
فخفقها بالدرة خفقات وقال : آی لکاع زئیت ؟ فقالت : من غوش بدرهمین ٤‏ 
تخبر" بصاخبها الذی زنی بها » ومهرها الذى أعطاها » فقال عمر رضی اہ الله 





. الآبة 116 من سورة هود‎ )١( 


55 
( م1 المجموع ج ۲۲ ) 


4 : ما ترون ؟ وعندہ علی وعثمان وعبد الرحمن بن عوف » فقال علی رضى 
اش غ : اری أن ترجمها » وقال عبد الرجمن : آری مثل ما رای اخولد » 
فقال لعثمان : ما تقول ؟ قال : آراها ٹستھل بالذی صنعت ء لا زی به 
بأسا وانما حد آلله على من علم أمر له عز وجل » فقال : صدقت » فان ازنی 
رجل باعراة ادعی"انه لم بعلم بنحربمه ب قان كان قد نشناً فيما بين التنلمی 
نت لم بقبل قوله » لانا نعلم کذبه » وآن کان قریب العهد بالاسلام أو نشا .فى 
بادية بعبدة من السلمین او کان مجنونا فافاق » وزنی قبل آن بعام: الاحکام 
قبل فوله » لانه بحتمل ما بدقیه . فلم ,يجب الحسد .٠‏ وان وطىء المرتهن 
انجارية: الرهونة باذن الراهن وادعی آنه جهل تحریمه ففیه وجهان آحدهما : 
انه لا بقبل دتواه الا آق يكؤان قريب العهد بالاضلام » او نشا ق وضع ية 

می ا و كي بن لي لو رو 
0 والثانى : انه یقیل فوله لآن.معرفة ذلك تجتاج الى فق . 


الشرح ۱ حديثا «ررفع القلم » ود رقع عن أمتى الخلا ».: 

آمد الأول ( ( رفع القلم عن ثلاثة : ع النائم حتى' يستيقظ ) فقند چا 
اا بن ماجه والحاکم. 
٠‏ عن عائشة رضی الله عنها مرفوعا «: رفع القلم. عن ثلاثة : عن النسائي حتى 
يستيقظ. وعن المبتلى حتى يبرل وعن الصبى حتى تكير » وى روانة لأحمد 
وآبی داود والحاک عن على وعمر بلفظ رة فع القلم عن ثلائة عن المجنون 
لوپ على تل تی پرا وی ام ی تق دعن ایی تی 
كد ۱ 

أما الثانى « رفع وط آمتی الخطاً الخ » قال فى اللالی* الصننوغة ف 
الأحاديث الموضبوعة :الا پوجد بهذا اللفظ » وأقرب ما وجد ما رواه ابن 
9+٤٤ ٣‏ ." 

ا الخطاً والنسیان والأمر نكرهون عليه ».وقال : وعده ابن :عدي .م 
منکرات جعفر بن جسزاء وأخرج ابن ماجه عن این نای رکیل 
« ان الله وضع عن أمتئ الخطآ والنسيان وما استكرهوا علية » ورواة این 
حبان عنه برفعه وكذا الحاكم وقال :. صحيح على شرط الششيخين.انتهى .» 
وقال ف المقاصد : وقع بهذا اللفظ فى كتب كثير من الفقھاء والأصولیین حتی. 
انه وقع فى ثلاثة أماكن! فى الشرح الكبير المسمى بالعزيز للامام الراقعى » 


۰ 


وقال.غير واحد من مخرجيه وغيرهم لم آظفر به ولکن قال محمد بن دصر 
الروزی .فی باب طلاق المكره يروى عن النبى صلى الله عليه وسلم آنه قال : 
« رفع اه عن هذه الامة الخطا والنسیان وما آکرهوا علیه » وروی آبی تعیم 
تاریخ آصبهان وابن عدی فی الکامل بسند فيه جعفر بن: جسر وهو 
ضعيف وأبوه جمبر ضعيف. عن آبى بکرة مرفوعا بلفظ « رفع الله عن. هذه 
الامة ثلائة الخطاً والنسیان والامر مکرهون علیه » لکن له شاهد .جید من 
رواية آبی القاسم الفضل بن جعفر التمیمی العروف یخی عاصم فى فوائده 
عن ابن عباس رضی الّه عنهما پلفظ" « رفع الله » والباقى بلفظ الترجمة ء 
وزواه اين ماجه واپن آبی عاصم والضیاء فی الختارة عن محمد بن الصفی 
لکن بلفظ: ( وضع ) بدل ( زفع ) ورجاله لقات وصححه ابن حبان » 
وأأخرجه 'الطبرانى والدارقطتى والحاكم بلفظ ( تجاوز) بدل ( وضع )ثم 
فال السخاوی فى القاصذ الحسنة « وله طرق عن این غباش بل للولید فيْذ 
اسننادان آخران عن اين عمرو عن عتة بن عافر ؛ فال ابن آبی حاتم فی 
العلل : سأات آبی غنها فقال : هذه أحاديث منکرة کأنھا موضبوعة ء وقال 
فأ موضع آخر : لم يسمعه الأوزاعى من عطاء ولا يضح هنذا الحديك 
ولا پثبت اسناده » وقال عبد الله بن أحمد ق القتل سألت آبی عنسه فانکرهٌ 
جدا ء وقال : لیس يروى الا عن الحسن عن النبى صلى الله عليه وسلم » 
وشل الخلال عن أحمد قال .: من بزعم أن, الخطاً والنسيان مرفوع فقد خإلف 
کتاب الله وسنة .رسبوله صلی الله .عليه وآله وسلم فان اله آوجب ف قتسل 
الفس الخطاً الدية والكفارة إعنى من. زعم ارتفاعهما. على العموم. فى خطاب 
ال ضم والتکلیف قال محمد پن نصر عقب ایراده لیس له اسستاد بحتج 
بمثله ؛ ورواه. العقیلی فی الضعفاء و کذا البیهقی وقال : لیس بمحفوظ عن 
ماللت:» ورواه الخطيب عن مالك وقال : انه متكر عنه » والحدیث پروی عن 
و بان وآبى الدرداء وأبي ذر ؛ ونجموع هذه الطرق تظهر أن للحديث أصلا 
لا سیا وأصل الباب حديث أبى هريرة فى الصحيح عن زرارة بن آوفي 
: برفعه < ان الله تجاوز لأمتی ما حدئت به آتهسها ما .لم تعمل أو تكلم به ». 
ورواه أبن ماجه بلفظ ( عسا توسوس به صدرها ) بدل ( ما حدئت به 
أتفسها ) وزاد فی آخره ( وما استکرهوا عليه ) وبقال : ان هشنده: الجملة 


ذه 


مدزحة فى آخره وصححه ابن حبان اوالحاکم وغيرهنا. » .وقال التووى فی 
الروضة وآربین : اه حسن ء وتکلم عليه الصافظ أبن حجر في اتخريج 
الختصر وبسط الکلام علیه السخاوی في تخزيج. الأزبعين: قات ولَكن ابن 
آبی عدی فیما پرویه عن أبيه واحند بن حنبل وغیرهما جرحا رواية الفصل 
باللفظ الذى وردت به ونفرق بينها. وبين الروايات الأخری التی فی اصحیح 
رف ا و ا او 5 ہج 


وأما. خبر اميه ف اه ا اسرری عراقده عن سيان 
ابن: عبينة عن عمرو بن دیتار أنه سمع سعد ين المسيب يقول : دکی الز نا 
بالشا م فقال رجل : قد زنیث البارحة » فقالى! :ما تقول ؟ فقال آو حرفي 
اللہ لات > فكتب الى عمز فقال : ان كان علم أن الله 
حرمہ فحدوہ ء وان لم تكن علم فعلموه فان:عاد فحدوہ ؛ ثم قال الحافظ 
این حجر نشین اعد و کت 
شاهدا له عن بکر بن عبد اله عن عمر آنہ کتب إليہ ف رجل قیل له : متى 
عهذك بالنساء ؟ فقال : ابارحة قیل بسن ؟ قال :ایام مثوای ».یعنی زبة 
منرلی » » فقیل له قد هلکت + قال : ما علمت أن الله حزم الزنا » فكتب عم" 
أن .نستحلف ثم یخلی سبیله ۰ : > 


اما اللغات ٠‏ . فتوه : ( خعقی | بالدرة ) الخفق هو.الضرب بشی» ‏ 
عزیض 'کالدزة ء وقال ابن بطال' : والمخفقة الدرة التى بخفق بها :ؤهى آلة 
عريضة فیها جلود مخفوقة ‏ ( واللكاع ) هو منونث اللكع وهو لشیم 
والسد والأخنق : .ومن لا بتجه لفق ولا غیره » ويقال فى النداه » یا لکع 
وللائنین : نا ذوى لكم وللانتق لكعة » »> وهذا تصرف ق المعرفة ٤‏ أنه ليس 
كذلك "المعذول الذى يقال “للمونث منه : لكاع ء للمرئأة اللئيمة » ولكوع 
ولكيع : اللتيم » وينوا اللكيعة + ٠‏ قوله : ( من غوش )الم نجد ألهذه الكلمة 

معنى فى المعاجم ولا فى غريب الحديث وان قال ابن بطال فى غريب المهذب : 
اسم طائر أطلق على صاخيها *. نا 


:اما الاحکام فاه لا يجب حد الزنا على الصبى ولا الجنون و 


oY 


رض وی : ا رفع القلم.عن ثلاثة عن الصبى حتى يبلغ » وعن 
ال رہ و ی 
التكليف ف العبادات والمآثم ف المعاصی فلان لا يجب عليهما حد. الزنا ‏ 
ومنناه.على الاسقاط ب آولی » وآما الملوك فلا بجب علیه الرجم سواء 
ا و و یی داب و 
یبا » لقوله صلى الله عليه وسلم « والثیب بالثیب جلد مائق والرجم > وام 
بی راو یھو مس انی مدرم اق کات اق 
وھذا خطا لقوله تعالی : بر فاذا ۶۷ آحصن فان آتین بفاحشة فعلیمن نصف 
ما على المخصنات من العذاب » فجعل على الأمة مع احصانها نصف ما على 
الجصنة من العذاب » والرجم لا يتنصف ».ومعنى قوله تعالى : « آحمن « 
فتح فلح الهمزة أى تأسلم: بن + وعلى قراءتها . + بضم الهمزة أي نزوجن » وروی 
ابو هريرة وزيد بن -د سی اد نے می قاط سس ستل ون 
الأمة ذا زفت ولم تحصن فقال صلی اه علیه ونسلم : «اذا زنت أمة أحدكم 
فلیلدها » فاذا زنت ظیجلدها » فاذا زفت فلییعها ولو ضفيرة » قال ابن 
شهاب الزهرى : لا أدري فليبعها قاله فى الثالثة أو فى الرابعة » والضهير 
الحبل ألخاق من الشعر ء وگن الحد بنى على التفضيل » فاذا لم يتبعض 
سقط فيه المملوك كالشهادة والميراث ٠‏ ومعنى قولنا : بنى على التفضيل 
E 7‏ الحر آفضل ء وحاد 

ثيب أغلظ من حد البكر » لأن الثيب أفضل » ونساء النبی صلی الله عليه 
0 يضاعف عليهن العذاب لو آنين بفاحشة : لأنهن أفضل » وفيه احتراز 

0-0-0 بستوی فيه الجیمع ؛ 
وقو لنا E E‏ ل ی ف 
حق المملۈك » فان ذلك يتبعض ٠‏ 


فرع اذا و و زر تیا تب سئات 4 
فاق ارقت بائزتا وجب علیها الهد ۶ وان آتکرت: الزة لم بجب علیسا 
الحد : وقال مالك رحمه الله : .يجب عليها الحد ء وقد روی عن عمر رضی 


۰ 9 ۲۵ من سورة الئساء . 


سس 


الله عنه قوله : « الرجم واجب على كل من زنی من الرجال والشناء اذا کان 
محصنا اذا ثيت بشهادة أو'اعتراف أو حبل © دليلنا أنه يحتتمل آن يكون من 
وطء ء شبهة آو اكراه » والحد ندر؟ بالشبهة » وما روی عن عمر رضی الله 
عنه فقد روئ عنه اخلافه » وذلك أنه روى آنه أتى بافرآة حامل فالا 
فقالت : لم آفسر رکبنی رجل ؟ فقال عمر رضی عنه : دغوها ۰ ۱ ۱ 
فسمالة اذا اکرء رجل امراة على الزئا وجب عليه الحذ دونا 
لا ذكرناه عن عمر رضى الله عنه ق التی قبلها حیت قال ی الراة : دعوها » 
وبجب عليه لها المهر + وقال آبو حنيفة :لا يجب ٠‏ دليلنا أن النبئ ضْلى ال 
عليه وسلم « نهى عن مهر البغى » والبغى الزانية » وهذه ليست بزانية » 
ولا فی ملکه » قوجب لها الهر کما لو وطتها بشبهة » وان آکره ه رجل عانى 
الزنا فزنی ففیه وجهان اخکاهما الشیخ آبو اسحاق والسعودی ء آخدهما :: 
يجب عليه الحد ».لأن الوط لا يناتى الا بالشهوة ولا يوجد ذلك الا من 
ی :لا يجب عليه الحداء» ولم افذکر ابن الصباغ غرم اگل 
مكره عل ى الزنا فلم بج عليه الحد كالمراة وقال أبو خنيمة : ان أكرهه 
السلطان آو آلحاکم لم مجب علیه الحد » ونان آكرهه غيرهما وجب عليه الخد 
اوس تو ور مو وت لو آکرهه 
. الإلطانا * ۱ : ا 
مسالة ولاایجب حد الزنا على من زنی وھو لا یعلم تضریم 
الزنا » لما روئ أن رجلا قال : زفیت البارجةء فسئل فقال : ما علبت أن الله 
حرمه 'فكتب .ذلك الى. أمير المؤمنين عمس رضى الله عنه فكتب : « إن كان 
علم أن اله جرمه فحدوه ».وان لم يعلم فأعلموه » فان عاد فارجموه:» وكذلك 
روى عن عثمان .رضى الله عنه + كان تزنى رجل وادعی آنه لم. یعلم تحریمہ 
أو نشا فى بادية بعيدة من المسلمين قبل قوله » لأن الظاهر آنه لا بعلم » فان 
وطىء المرتهن الجارية الرهونة باذن آلراهن واادعی آنه لم بعلم تحریمه .ففیه 
وجهان: ». آحدهما : لا تقبل دعواه الا آذ یکون قریب العهد بالاسلام » آو 
ناشتًا فى بادغة ء كما لو وغلىء ء عتين المرعونة + أو وعلىء المرهونة: بغير اذن 
الراهن وادعی الجهل بتحریم الزنا ۰ والثانی : بقبل قوله » لان معرفة ذلك 
تحتاج الی فقه ۰ . 7 ۱ ۱ 
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قال امصنف رحه الله تعالى 


فصل وان وجد امراة نی فراشه فظنها امته او زوجنه فوطتها 
لم بلزمه الحد . لانه بحتمل ما یدعیه من الشبهة . 


فصل وان کان احد الشریکین ف الوطء صغیرا والاخر بالفا او 
احدمما مستیقظا والآخر اما أو احدهما عاقلا والآخر مجنونا او احدھما 
عالا بالتحریم والآخز جاهلا ؛ أو احدھما مخنارا! والآخر مسستكرها » أو 
احدھما مسلما والآخر مستامنا َ وجب الحد علی من هو من اهل آلحد. » ولم 
بجب على الآخر » لإن احدهما انفرد بها يوجب الحد » وانفرد خر بما بسقط 
الجد > فوجب الحد علی آحدهما ء وسقط عن الاخر ۰ وان کان آحدهما 
محصنا والاخر غيي محصن » وجب علی الحصن الرجم » وعلی غیر الحصن 
انجلد والنفریب ان احدهما انفرد بسبب الرجم » والاخر انفرد بسبب الجلد 
والتغریب » وان اقر احدهما بالزنا وانکر خر وجب على القر الحد لا روی 
سهل بن سعد الساعدی ) « ان رجلا اقر انه زنی بامراة فبعث النبی صلی 
الله عليه وسلم الیها فججدت ء فحد الرجل » وروى أبو هريرة رضى الله عنه 
وزید بن خالد اللجهنى أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « علی ابنك جلد 
مائة وتفربب عام » واغد یا انیس علی امراة هذا فان اعترفت فارجمها ۹ 
فاو جب الحد علی الرجل » وعلق الرجم علی اعتراف المرأة ٠‏ 


فصل وان استاجر امراة ليزنى بها فزنى بها » أو تزوج ذات 
رحم محرم فوطنها وهو بعتقد تحریمها » وجب غلیه آلحد » لانه لا تائی للعقد 
فى اباحة وطنها » فكان وجوده كصمه » وان ملك ذات رحم محرم ووطها 
ففيه قولان , احدهها:: أنه يجب عليه اتحد » لان ملكه لا يبيح وطاها بحال 
فلم يسقط الحد . والثانى : أنه لا يجب عليه الحد » وهو الصجيح » لانه 
وطء فى ملك فلم يجب به الحد » کوطء آمته الحائض ؛ ولانه لا بختلف الذهب 
أنه يشت به النسبب + وتصي الجارية ام وفد له » فلم. يجب به الحد » فان 
وطىء جارية مشتركة ببنه وبين غيره لم نجب عليه الحد » وقال ابو ور .انت 
علم بتحريمها وجب عليه الحد ء لان ملك البعض لا بسح الوطء » فلم بسقط 
الحد » » كملك ذات رحم محرم ۰ وهذا خطا » لانه اجتمع فى الوظء ما يوجب 
الحد وما يسقط. » فغلب الاسقاط » لآن مبنى الحد على الدرء والاسقاط ٠‏ 
وان وطىء جارية ابنه لم يجب عليه الحد » لآن له فيها شبهة » وی نسب 
ولدهاء فلم يازمه الحد بوطتها ٠‏ : 


الشرح : حدیث مھل بن سسعك الساعدی ای أبو داود 
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ود ۰ وحديث ابى هويرة وزید بن خالد الجمنى مضی تخریجہ فی خی 
موضوع ٭ ۱ 0 
آما لا حکام فاذا وجد. زجل".امرأة على فراشه فظتها زوجتة أأو آمنه ١‏ | 
فومها لم بجب عليه الحد ٠‏ وقال آبو حنيفة : عجب علیه الحد الا.ان زفت. 
اليه امرآة ليلة الزفاف فقيل له : زففنا. اليك امرآتك فوطتها : فلا جب علبه 
الحد م دليلنا آنه وطئء ء امرآة معتقدا أنها زوحته قلم جب عليه الحد کا 
لو زفت اليه امرأة » وقيل له : هذه امزانك فوطتها ٠‏ ا 


فرع : وال زنی بااغ بصفيزة آو عاقل بمجدوئة » أو 'مستبقظ 

بثائمة ہ آو مختار بسكرهة + أو عالم بالتحريم بجاهلة بالتحريم وجب الحد 

على الرجل دون المرأةاء وب قال آبی حنيفة ٤‏ لأنه من أهل وجوب الحببد 

عليه .» فوجب عليه الحد كنا لو كانت مساویة له ٭ وان زئى حربئ مستأمن | 
. بسسلمة وجب الحد على المرآة دون الرجل » لآنها من أهل .وجوب!الحد ٗ٤‏ 

. وال إزنى مجنون بعاقلة مكنته من تفسها أو زئى صغير :بكبيرة أوا جاهل 

' بالتحريم' بعالم آآو استدخلت ذکر ائم فی فرجها : وجب الحد. على المرآة 


۰ دون الرجل » وقال آبو حنيفة : الاعتبار بالرنجل فاذا سقط الخدعنااحذ 


انواطتین لعنی بخصه سقط عن الاخر ؛ کمالو زنی الستآمن بسللمة:» وان 
کان سے الزانيين تا والآخز بکرا وجب على الئیب الرجم وعلی البکر 
الجلد والتفرب لذا کل واجد منهما افرد بسپپ لك + 1 


هسنآأثة 2 اذا استاجر امرأة ليزنى بها فزنی با آو تروج فان 
رحم كأمه أو أخته وامرأة ابئة أو أأبيه او ۔اسرأة طلقھا ماخ ولم تتزوج زوجا 
غيره ؛ آو امرآة معتدة فى عدتها » آو تروج خامسة فوطتها مع العلم بتحر مها 
وجب عليه الحد » وه قال الحسن وچابر بن زید ومالك وآحمد وآصحابه 
وآبو پژسف ومحمد بن الحسن وآبو آیوب وابن آبی خيشمة واسحاق بن 
راهو به ۰ وقال أبو حنيفة: والثؤرى : 'لا حد عليه ؛ لأنه وع وا 
منه فلم پوجب الحد کما لو اشتری آخته من الرضاع ثم وطلها © وبيان ۱ 
اجه اه ERE‏ 1۳۱ 


كه 


داذا لم پثبت حکمه وهو الاباحة بقیت ضورته شبهة دارئة للحد الذى 
یندریء بالشبهات ۰ ۱ 


دلیلنا ما روی آبو هرپرة رضی الله عنه آن النبى صلى اله عليه ود۔۔لم 
قال : « من آتی ذات رحم محرم فاقتلوه » ولحدیث البراء بن عازب رضی 
الله عنه قال : « لقیت خالی ومعه الرابة فقلت : آین ترید ؟ قال : بعثنی 
رسول اله صلی الہ عیه وسلم الی رجل تزوج امرة آییه من بسده آن 
آضرب عنقه وآخذ ماله » آخرجه أصحاب السنن ولم بذکر ابن ماجه ولا 
آلترمذی آخذ الال » والحدث له طرق کثيرة منها ما رجاله رجال الصحیح 
ولأنه وطء فى غير ملك محرم بدواعيه غير مختلف فيه » فاذا تعمده وجب 
الحد کالزنا ء فقولنا : فى غير ملك احتراز من وطء #حد الشريكين للجاربة 
المشتركة بينهما » ومنه اذا وطىء أخته التى. ملكها » وقولنا : محرم بدواعيه 
احتراز من واعلىء زوجته الحائضش » وقولنا : غير مختلف فيه احتراز من 
الأنكحة الفاسدة ٠‏ وان ملك أمه أو أخته فوطئها » فهل بحب عليه الح ؟ 
فيه قولان » حكاهما الخراسادون وجهين ؛ أحدهما : لا نجب عليه الحد ۾ 
لأنه وطء فى ملكه فلم بحب عليه الحد : ولو كان محرما كما لو وطىء ام ر أنه 
الحالض ٠‏ والثانى : يجب عليه الحد ‏ لآن ملكه لها لا يبيح له وطتهبا 
بحال » قوجب عليه الحد لوظء الأجنبية ٠‏ 


فرع وان وطىء امرأة بنكاح فاسد بولى غير رشيد أو تكاج 
متعة » أو اذا تكح امرلة بغير ولى » فوطتها لم بجب عليه الحد » وقال 
ااصیمری : آن کان شافعیا بعتقد آن النکاح بلا ولی لا بصح وجب علیسه 
بوطء المرأة ف التكاح بلا ولی » ومن آصحابنا الخراسانیین من قال : اذا 
وطنها ف النكاح إلا ولى وجب عليه الحد بکل حال ؛ لن الأخبار قی بطلانه 
لاهرة ؛ والأول اصح » لأنه تكاح مختلف فى صحته » فلم يجب به العد » 
كما لو تكح امرأة من ولى فاشق ووطئها ٭ 


فرع ذا آباح له غيره وطيء جارته. فوطئها وجب عليه الحد 
اذا کاٹ عالما بتخريم ذلك » وقال آبو حنيفة : ان أباحت له زوجته جاریتها 
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مه ام - 9ص ھ0 
عليه الحد کما لو کاقت لغیر زوجته ٭ وان زنی بجارية له علیھا قصاص 
وجب عليه الحد. ٠‏ وقال أبو حنيفة : لا يجب ٠‏ دليلنا أنه زنى بجارية 
ل يملكها وليس له فيها شبهة ملك » فوجب عليه الحد كما لو كانت مرغهونة 
عنده.» وان.زنی بجارية مشتر كة بینه وین غیره ام بجب علیه الحد سواء 
بتحريمه أو لم يعلم » وقال آبو فور : بجب علیه الحد ۰ دلیلنا آنه اجتتع 
فى الو ما بوجب الحد والاسقاط ء فغلب الاسقاط » لآن الحدود بر 
الشبهة » وملكه لبعضها فيه اسقاط فسقط ۰ 


فصحل وود محرم لقوله عز وجل : 00 ولوطا آذ قال لقومہ 
اتاتون الفاحشة ما سبفکم بها من احد من العالین » فسماه فاخشنة ۰ وقد 
قال عز وجل : « ولا تفربوا الفواحش ما ظهر منها وما بطن » ولان اللہ عز 
وجل عذب بها قوم لوط نما لم یعذب به اخدا » فدل علی تحریمه ومن فصنل 
ذلك وهو ممن یجب علیه حد الزنا وجب علیه الحد . ون حده قولان آحدهما 
وهو اللشهور من مذهبه » آنه يجب فيه ما يجب ف الزنا » فان كان غير محصن: 
زجب علیه الجلد والتغریب ء وان كان محصنا وجب عليه الرجم #“المارؤى 
موسي ای ریق مه ات صلی اله عليه وساي قال انا ای 
الرجل الرجل فهما زانیان » واذا اتت الراة الراة فهما زانیتان » ولانه حد 
بجب بالوطء فاختلف فيه البكر والثيب كحد الزنا ٠‏ والقول الثانی : انه بجب 
قتل الفاعل والمفعول به » ها روى ابن عباس رضى الله عنه لن النبى صلى الله 
غلیه وسلم قال : « من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والفعول 


بھ )) ولان تحرممه اغلظ:» فكان حده أغلظ » ؤكيف يقتل ؟ فيه وجهان احمهما .: 


انه بقتضل بالسیف لانة اطلی الفتسل فى الخبر فانصرف اطلاقه الى .القتسل . 
بالسيف » والثانى أنه يرجم لانه قتل ينجب بالوطء فكان بائرجم كفتل الزنا. . 


الشرّح. قوله تعالى : « ولوطا اذ قال لقومه آتآتون الفاحشسة 0© 
الآآبة » الفاحشة هی اتیان الذکور » نغتها الله تعالى باسم القاحشة ليبين 
آنها زنا » کما قال تعالیٰ : « ولا تقرنو/:۳) انا انه کان فاحشنة» ۰ 


۰ (۱) ۸.28 من سورة الاعراف . 
5( الا نة ۲ من سورة آلاسراء 
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آما قوله تعالی : « ولا تقریا الفواخش. نا ظهر منها-وما طن ٩‏ » 
فقد جاعت ف سیاق قوله تعالی : .قل تعالوا آتل ما حرم ربكم عليكم 0 
القية وقد جاء نظيره فى اننهئ. عن" الظاهر والناطن: فن المأثم فى قوله “تغالق» : 
«.وذروا ظاهر الاثم وباطته € فاأنهق عما:ظهر' وما" بظن تھی عن: جميع أنواع 
الفواعش 3 وهی العاصی 1 عقد عليه القامت من ا مشخالفة : وت وطن 
حالتان تستوخیان آقسام ما جعلت له من الأشياء ٠‏ ۰ 


آھا:حدیث آبئ موس" الأشعزق راقن الله عته افقد أخرخه نیاق 
استادۂ محمد بن عبد:الرحمن قال البيهقى : لا أغرفه والحديث منكز؛ بهذا 
الاسناد ۰ ورواه و الفح النّزدی ف الضتعفاء والطیرانی ف الکنین من وجا 
آخر عن آبی:موسی وفيه بشر بن المفضل" البجلى: وهو مجهول : وقد آخزح 
الحديث أيضا أبو داود الطيالئ ق-مسنده غنه » ود آخرج آضحاب: 
السنن عن عکرمة عن:ابن عباس 'قال : قال رسبول الله صلی الله عليه وسلم : 
« من وجدتموه يعمل عدن قوم لوط فاقتلوا الماعل والمفعول نه »© :وعن 
شعيد بن جبين :ومجاهد”عن: ابن غبناس : « فى البكر :يوجد علئ اللؤطية 
7 برجم » رواه آنو داود ؛ وقد آخرجه آفضا: الحاکم والبيهقى وقال الحافظ 
ان حجر:: رجاله موثقون الا آنٴفيه۔اختلافا ٭ قال الٹرنذیٰ : وانما بعرف 
هذا الخديث عن ابن غباس عن النبى صلى الله عليه وضلم من هذا الونجه » 
ورؤى محمد بن احق هذا الحديث عن عفرو بن أبى عمرو“فقنال ١‏ 
« ملعون تفن .عمل عمل قوم لوط »ولم نذکر القتل* هکذا حکاه الشوکانی 
غته ٠٠‏ ثم قال :.وقال بحيى بن معين : : عمرو اين أبى عمرو مولى المطلب د 
نكر .عليه حديث عكرمة عن ابن غباس :وساق الخديث ثم “قال : ويجاب 
عن ذلك جو وہ ا ا 
سک النساگنی ن هذا ات 0 ۰ ۱ , 


اما اللفات ‏ فان لوا اشتق إسمه من و ال ما اف اف 
ولا ليته قال الليك : لوط كان .نبيا بعئه الله الى قومه فكذبوه » وإجدثوا. 


. من سورة الانعام‎ !۵٩ 31 )١( 
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ما آحدئوا فاشتق الاس من اسمه فصلا من فعل فعل قومه ۰ قال فى 
اللسان : ولوط اسم تصرف مح العحمة واالتعرف وكذاك توح ء قاله 
الدوهری ۱ واتما أ زء‌وهما آلصرف ان الاسم علی ثلائة: احرف وس طه 
ساكن وهو على غابة الخفة » فقاونت خفته احد السبیین ء وكذاك انقیاس 
ق:هند ودعد ۷ آتمم لو لزموا المرف فى ات > وخيروك .فيه إين 
الصرف وثر که ۰ ۱ 5 


أما الأحكام فان الط[ ومز اتیان الذکور ق آدبارهم ) مد 
وهو من الكبائر لقوله تعالی : « اد قال لقومه : نون شتسه 
فاجشة ء والله شول : « قل انما حزم ربى الفواحش ما ظهر منها وما بطن 3 
ولأن الله قال : « آتآتون الذکزآن من العالین » وتذرون ما خلق لكم ربكم 

من أزواجكم > بل تتم قوم عادون » قوبخهم على ذلك رينا تبارك وتعالى : 
وسماهم عادبن ؛ ولذن الله تعا أن عاقب على هنذا الفعل فى الدییا ہما لم يعاق 
غلى ذنب » قال تعالى : « قلما جاء آمرنا جعلنا عاليها .سافلها » الآية : وروی 
حذرشة إرضى اللہ عنه أن جبزيل احشمل آرضهم فرقعها حتی سبع آهل ياء 
الدنیا صوت كلا بهم م وآوقد:تحتھم را وقلبھم علیما ٭ ,وروی مصاوبة 
ین ترفن اه ان یئ می لع ول ول لی یل علیه 
السلام : ما آحسن ما آٹنی عليك رك : ( ذى 07 قوة عند فى العرش 
فكين © مطاع 3 ثم آمین ) فما قوقك ؟ وما آماننك ؟ قال جبرنا ل علیه السلام : 
۳ آمانتی فما ارت بأمر قط عدوت ه الى غبره ء وآما قوتی هلو أنى 
قلعت مدائن قوم لوطامن الارض, السفلی فکانت آربع. مدائن فى كل مدينة 
أربعمائة آلف مقائل سنوی الذراری » فهویت بها ق الهوی حتی سیم آهل 
سماء الدنیا صیاح الدجاج ونباح العلاب ثم ألقيتها 6 ولم أقف .على درجة 
هذا الخبر وانما ساقه صاحب البيان وغيره. ولم بورده القرطبی علی احتفاله 
بل ھذا الغبر ٭ وروی ابن عباس رضى الله عنهما أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال : «لمن اه من بعسل عمل قوم لوظ لاف اب ثم قال من 
وجدتموه سمل عمل قوم لوك فاقتلو! فير والمفعول به » رواه 3 8 


(۱) الا یة ۰ من سبووة التکو بر . 


7 


والتربفی "واین ماجه وآحمد والدارقظنی ۰ وأخرج البيهقى عن أبى بكر 
رضى اله عنه: «-انه جمع الناس فى حق رجل تكح كما تنكح النساء 4 
فستل آصحاب رسول الله صان الله عليه وسلم عن ذلك ء فکان من آشدهم 
يومئذ قولا على بن أبى طالب كرم الله وجهه قال : هذا ذنب لم تعص به 
إأمة من الأمم آلا أمة واحدة صضنع اللہ بها ها قد علمتم ء نری أن تضرقه 
بائئار ٤‏ فاجتمع : أصحاب زسول الله ضلى الله عليه وسلم على أن يحبرقه 
بالنار » فكتت أبو بكر الى خالد بن الوليد فآمره أن بحرقه بالنار » وف 
اسناده ارسال الا آنه روى من وجه آخر عن جغفر بن محمد عن أبيه عن 
غلی فی فصة انذی بوّتی کالنساء فال : برجم ویحرن ۰ وآخرج البیعقی عن 
ابن عباس أنه سئل عن حد اللوطى فقال : بنظر أعلى بناء فى القریة فیرەی 
به متكنا ثم يشع الحجارة ۸ وقد أخذ ابن الزبير فى امارتة بتحريق من هذا 
شأنه ؛ وقد روى عن أبى: بكر رضى الله عنه آنه برمی علی انلوطی حائط ٭ 
وھذۂ اجماع الصحابة على فتله » وانبا الاختلاف بينهم فى طريقة القتل 
وما بقثلى به ٠‏ هذا قوله والقؤل القانى : آنه کالزنا بالفرج فیچلد وبشرب ان 
كان بکرا ؛ ورجم ان کإن ٹیپاء وهو الشهور من ا غذھب ء وبه قال الحسن 
البصرئ وعطاء والنخعی وقتادة والأآوزاعی وآبو يوسف ومحمد بن الحسن 
القوله صلى الله عليه وسلم : 2 اذا زنى الرجل بالرجل فهما زانيان » فسماهما 
النہی ,صلی الله عليه وسلم زاین ».وقد تقرو حد الزانى فی البکر والئیب » 
ولأنه. فرج يجب فی الا بلاج فيه الحد » ففرق فيه بين البكر والثيب كفرج 
ا مرآق ء وما روى عن الصحابة رضى الله عنهم محمولا على آنهم فعلوا ذلك 
اليب » هذا مذهينا ؛ وقال آبو حتيفة : لا بحب فيه الحد وانعا فيه اتتحزير 
وقال ابن قدامة فى المغنى فى .شرح عبارة الخرقى التى قال فنها : « ومن 
تلوط قتل بكرا كان أو ثيبا فى اخدى الرواتين ‏ يعنى عن أحسك ب 
والگخری. حکمه حکم الزانى ». قال : ووجه الرواية الأولى قول النيى صلى 
الله عليه وسلم : « من وجدتموه بعنل غمل قهرم لوط فافتلوا القاغل والفعول 
به » رؤاه أبو داود وفى لفظ : « فارجموا الأعلى والاسغل » ولأنه اجماع 
الصحابة رضى الله عنهم ؛ فانهم أجمعوا على قتله » وانما اختلفوا فى صفنته » 
واحتج آحمد رضی الّه عنه بقول على عليه السلام » وأنه كان ہری رجمە ٤‏ 


٦ 


ولآن الله تعالى عذب قوم لوط بالرجم فينبغى آن يعاقب من فعل فعلهم بنثل 
عمو بتهم 2 وقول من أسبقط الحد عنه بخالف التص والاچماع, » تیاس 


ارج علي غو لا بج .ينهم من الفرق ٠‏ 


وقال آلشیخ آبو حامد. الاسفراینی :ولا يواقق أ حليقة لني القول 
بالتعزير أحد » فاما المسعودى فقال a‏ 0 
ولیس بمشهور ؛ وما ذکرنا للقولين دلیل غلی آبی حنيفة ‏ فإذا قلنا : 
انا فی الفرج فلا دز واذا قلنا روش 
اسحق هنا فى المهذب : فکیف بقتل ؟ فیه وجهانن / وحكاهما ال عودی 
قولين أحدهها' : أنه يقتل. بالسيف ء لأن اطلاقق القتل: بنصرّف الى لقتل 
بالسيف كما قلنا فى قتل الردة ٠‏ والثاني : يقتل بالرجم ء لاه قتبل يجت 
بر ان ان مرجم الثیب اڈا نی فى مرج 19 


قرع ` واذا وطی امرآته قى ويتها # فاختلف"أصجابناا في اد 
فقال الشیخ آ نو حاماد وبعض” أضجابنا: الخراسنانیین : لا امحف غلیه اعد 
فلا واحذا » لانها نلخل شهونه"» وله مختلف ی اداختنه - فان نالا 
ےس سينحه”فى. الزوخة ل وقال. بعضن أضحابنا الخ اشانيين-:- جو كما الو وطیء 
٠‏ آختهف ملکه:هل بح غلیه الحد ؟ على القولين »وان لاط الرخل بد 

فالختلف. الخ رانانیوفا فی" سد فمنهم. من -قال. : .هو کنا لو لاط بعد 
غو لا لا پستباح تحال » ومتهم من قال 0 ء آختنه فق 
ملكة علق القولين کرو ای کے ا 


: ۷ 


فال 1 الصنف رجه الله تعالی : 


قصل. اور هاش کو د ي 
مباشرته. فیما دون الفرج بشهوق» والدلیل عليه قوله عز وجل : ا والذين 
ان اشی صلى اللہ علے وسلم قال : « لا يخلون اگم بامرا قح له 
بمحرم فان الهما الشیطان » فاذا حرمت الخلوة بها فلان: تحرم المبساشرة 
وید یر و و کت دیس وی 


AY 


أبن مسعود رضى الله عنه « إن رجلا جاء:الى النبی صلى الله عليه وسلم ققال : 
انى اخذت امرآة فى البستان واصيت منها كل شیء غير انى لم انکحھا فاعمل 
بی ما شت » ففرا عليه ( أقِم الصلاة طرف النهار » وزلفا من الليل > إن 
. الحسنات و ل 
فشرع فیها التعزییر ۰ 

قصل ٠‏ ویحرم نيان امراة الراة كا روي ری إن 
ألنبى صلىي الله عليه وسلم قال : (( اذا انت الراة الراة فهما زانیتان » ويجب 
فيه النمزیر دون الحد ء لاٹھَا مباشرۃ من غير ايلا فوچب بهسا التعزير دون 
الحد کمباثرة الرجل الراة قَيْما دؤن_الفرج ١ ٠"‏ 
الشرح.. . قوله تعالی .« والذین هم لفروجهم حافظون » احدی 
بات عشر .فى مطلع سورة الوّمنون » آخرج. الترنذی عن عمز بن البخطات 
رضی الله عنه.قال : كان النبی صلی.الّه عليه وسلم اذا, نزل علیه الوحي نمم 
بعند .وجهه. كدوى. النحل, ,. وآنزل عليه ہوما فمكئنا عندہ ساعة فشرىغنه 
فامبتقیل: القبلة فرفع پد یه وقال :.< اللمم زدنا, ولا تنقضنا ءروارضنا وایض 
عنا ... م قال أنزل على عش آبات من آقامھن دخل الجنة ‏ ثم قرا نے قد 
أفلج المؤمنون الذين هم ف صلاتهم خاشعون » والذين هم ع الو 
معرضواق والذین هم لل زكاة فاعلون ؛ والڈین هم لفر و جهم حاون نے ألى 
قولہٴ تعالی :الین پرٹون القردوسس' ہم قیھا خالدون + قال آبن الثربی : 
هذا العدیث ف العکام القرآن “ثم قال ٠ابن‏ المزبئ ٠‏ من غزیبالفرآن 
أن .هذه لیات العشز عامة فی الرجال بوالشناء کسائر ألفاظ الف رن" الى 
ہی محتملة لیم ء فانهاعمة فیهم الا قؤله « والذین هن لفروجهن حافظوان 6 
انم خاطب بھا الرجال خاصة دون الزوجات ٤‏ بدلیل قوله تعالی : « الااغلی 
أزواجهم أو ما ملكت أیماتھم: »وانما غرف حفظ الرأة فرجها منءاوَلة آخر 
کآبات الاحصان عموما مر وغير ذلك من الأدلة ۰ قال القرطبى : 
وعلى هذا التأويل فى الآية غلا مل لام رآ ان ا تملکه اجماعا من 
العلماء ء لأنها خير داخلة فى الآية.» ولكنها لی آعتقته بعد ملکها له .جاز له 
أن نتزوجها. كما -بجوز.لغيره عند.الجمهور ٠.وروى‏ عن عبيد الله بن عبد الله ' 
ابن عتبة والشمبی والنضی آنها لو اعتفته. حین ملکته کانا علی نکاحهما ۰ 
قال أبى عمزاس يعنى ابن عبد البر ت ولا يقول هلبا أحد من فقهاء الأمصار: » 





۳٣ 


570 ۶۹۶ 
و ا رک ا ھی ھک ما 
ولو كافت فى:عدة منه ٠‏ ۱ ۳ 


با جدیث : چ خلون رل امزاة ليست لم بسوخ فلت 
آلشیطان » آورده النذری فى الترغيب والترهيب فى کتاب النکاح ثم سای 
حداث ان عباس عند البخاری ومسلم ان رسول اله سلى الله عليه یسام 
قال : د لا یوق آخدي يامرأة إلافع ذي' محرع ع ۰ 


وذكر في أحاديثا الحمام عن این عباس عند الظبرانی وفيه :: 3 ومن 
كان شمن بالله واليوم الااخز فلا يخلون بامرآة ليس بینهبنا ویینه محرم 4 
وألخرج الطبرانى عن أبى آمامة رضى الله عنه قال : < اياك والتخلوة بالنساء » 
والذی تصی بیسده ما خلا رجل بامرأة الا ودخل الشنیطان ينها ¿ ولأن 
يزعي رجل خنزيرا متاطضا ابطين و حنة خیر له من آن پزحم منکبه منکب 
1 تم له هک اي : ا حددیث غریب + 


اما (احکام فان من حرمبت مباشرته ارده ق اقرح تتم اوہ 
والنواط راتا معاشرته فیما دون الترج, بشهوة لقوله تعالیی : « والدین 
هم لغروجهم. حافظوین الا علی آزواجهم أو ما ملكيت إيمانهم فالهم غيز 
ماومين » وھذا لیی بواحد مهم » وقولنا : بحکم الزنا احتراز, من امرآته 
الحائض والمحرمة والصائمة فان باشر من ,تجوم عليه مباشرته فيما دون ذ الفرج 
بشهوة لم يجب عليه الحد احديث الرجل الذى أصاب.من امرأة كل شىء 
۷ اع دار این سلی اف و ا ل عي امرف 


وجب عليه التعزير لأ ممصية لا حد فيها ولا هر 


فرع زع ابا ارآ الراة وله على اف ليه وساي : 


« اط ات المرآة ها زانیتان > وقد مضى خر مجه ء فان ساحقت :ا مر 
المرآة لم :بحب عليهما العد ء وقال مالك" : بجحب غلى کل واحدة منهنا الحد 
وهو مائه حلدة ۰ دلیلتا آ تھا امباشرة لا ابلاج فیها فلم بجب فیها الحد كمننا 


عم 


لو باشر الرجل الراة فیما دون الفرج » ویعزران لها معصية لا حد فيها 
اا كه 7 ۱ و : 
و ر 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فهصسل ١‏ ويحرم اتيان البهيمة لقوله عز وجل ؛ « والذين هم 
لفروجھم حافظون ء الا على آزواجھم أو ما ملكت أيمانهم فانهم غير ملومين )) )١(‏ 
فان اتى البهيمة وهو ممن يجب عليه حد الڑنا ء ففيه ثلائة افوال احدھا : 
انه يجب عليه القتل نما روى ابن. عباس رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليسه 
وسلم فال : « من آتی بهيمة فافتلوه . وافتلوها معه » وروی ابو هربرة رضى 
الله عنه ان النبى صلى الله عليه وسلم قال یا و 
واقتلوها معه » وکیف بقتل ؟ علی الوجھین فی اللواط ٠‏ والغول النانی : 
کالزنا کن ف مسن جد فقوب + دان كان مت رر و لن مل 
بجب بالوطہ ٤‏ فاختلف فيه البكر والثيب كحد الزنا . والقول الثالت : انه 
يجب فيه التعزير » لان الحد یجب لاردع عما بشتهی » وتمیل اليه النفس غ 
. ولهفا وجب فى شرب الخضر ولم يجب فى شرب البول »:وفرج الىهيمسة 
لایشتھی فلم يجب فيه الحد . وأما البهيمة فقد اختلف أصحابنا فيها » فمنهم 
من قال. : بحب قتلھا ء لحدیت أبن عباس وابى هريرة » ولأنها ربما أنتت بوك ' 
مشوه الخلق » ولأنها اذا بقيت كثر تصيم الفاعل بها » ومنهم من قال : 
لا يجب قتلها لآن البهبمة لا تذبح لغير ماكلة » وحديث ابن عباس برويه عمرو 
ابن أبى عمرد وهو ضعيف»ء وحدیث أبىهريرة برويه على بن مسهر» وقال احد 
رحمه الله ! آن كآن روى هذا الحديث غير على والا فليس بشىء » ومنهم من 
قال : ان كانت البهيمة مما تؤكل ذبحت ء وان كانت مما لا تؤكل لم تذبح » 
لان النبى صلى آلله عليه وسلم نهى عن ذبح الحيوان لغير ماکلة ء فان قلنا : 
انه يجب فتلها وهى مما يؤكل ففى أكلها وجهان احدهما : انه بحسرم لان 
ما امن بفناه لم يؤكل كالسبع » والثانى أنه يحل أكلها لانه حيوان ماكول + 
ذبحه من هو من اهل الذكاة » وان كانت البهيمة لغيره وجب عليه ضمانها » 
ا كانت مما ل وان مان ماقم E E‏ انها تؤكل لانه هو 
السیب ی الافها وذبحها . 


فصل وان وطیء آمراة ميتة وهو من اهل الحد فغیه دجهان » 
أحدهما : أنه يجب عليه الحف » لأنه الاج فى فرج محرم ولا شبهة له فيه 
فاشبه اذا كانت حية » والثانى : انه لا يجب لأنه لا بقصدا فلا يجب فيه الحب. 


(1) الآية م من اسورة المؤمنون ٠.‏ 
٠۰‏ 
(م ه ب المجموع ج ۲۲ ) 


فصل . ویحرم الاستمناء لقوله عز وجل : « والذين ہم لفروجوم' 
حافظون ء الا على أزواجهم أو ما ملكت أيمانهم فآنھم غیر ملومين € ولاتها 
مباشرة تقضى الى فطع .النسل فحرم كاللواط » فان فعل عزر 4 ولم يخد لأنها 
مباشرة محرمة من غير بلاج فاشبهت مار الاچنبية فیما دون الفرج. : ۰ 
وباللہ التوفيق ٠‏ 2 


الشرح مظى الكلام آناف تعسیر قوله : « والذین 7 
لفروجهم حافظون » وکلام القاضی آبی بکر بن العربی والامام القرطبى ٠‏ 


ما خدیثا ابن قاس وأبى “هن رة فان الأول رواه آبو ا ای 
واخند من حدیث عمرو بن آبى عفرو عن عكرمة عن ابن اعباس بافظ 
« من وقع علی بهيمة قاقنلوه واقلوا البهيية » قال ال ترمذی : لا تلرقه 5 
من خدیث عمرو بن أب عمرو » وروی آبو داود ورانترمذی .من حدیث عاصم 
عن أبى رزين عن ابن عباس آله قال : « من أتى بهيمة فلا حد عليه » وقد 
روى ابن ماجه من حديث ابراهيم بن اسماعيل عن داود بن الحصين عن 
عكرمة عن ابن عباس قال :.قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : لا.فن وقع 
على ذات محرم فاقتلوه » ومن ن وقع على بهيمة-فاقتلوه واقتلو!: البهيمة | » 
وابراهيم بن اسماعيل قال فیه البخاری :منک الحدیت ؛ وقال قیه آحمد: : 
ثقة ء وأخرجه آبو بعلئ من حديث عبذ الغفار بن عبد اللہ بن الزییر عن على 
ابن مسهر عن محمد بن عمروعن-أبى سنلمة بن عبد الرحمن عن أبى هريرة 
رضی اه عنه مرفوعا وساقه » وذکر ابن عدى عن أبى يعلى أنه قال : بلعنا 
آن عبد التفار برجم عنه » وذکر اين عدی آنیم کانوا لقنوه » قال الشوكانى : 
وآخرج هذا الحدیث البیهقی بلفظ : « ملمون من وقع علی بهیمة وفال : 
اقتلوه واقتلوها ¿ لا قال هذه التى فعل نها . کذا وكذا » ومال الميهقى الى 
تضحيحه » ورواه آیظا عن طریق عباد بن منصور عن عکرمة + ورواه 
عید الرازق عن ابرهیم پن محمد من داود پن الحصین من عکرمة ‏ دابرامیم 
ضمیف » وان کان اشافمي یقزی آمره ۰ 


اذا ثىت هنا قفد بين نا أن نذا الحدیث لم پنفرد به عمرو عن 
عكرمة كما قال الترمذی وانم مھ سے مد سد 


5٦ 


رويناه عن عكرمة من آوجه » مع آن تفرد عمرو.ین آبی عمرو لا یقدح فی 
الحديث » فقد احتج به الشيخان » ووثقه .بحيى بن معين » وقال البخارى : 
عمرو صدوق » ولكنه روى عن عكرمة مناكير وقال الذهبى ف الیزان : 
عمرو بن أبى عمرو مولى المطلب : صدوق ٠‏ حديثه مخرج فى الصحيحين فى 
الأصول ٠‏ سمع آنسا + وسعید پن جبیر وجماعة » وعنه مالك والدرآوردی ۰ 
قال ابو حاتم : لا باس به » وقال آبو داود : لیس بذاك ٭ وف لفظ لیس 
بالقوى » وقال بأحمد وغيره : ما به بأس » وروى عباس عن يحبى : لا يحتج 
بحديثه ٠‏ وقال فى. موضع آخر من كتاب عباس : كان يستضعف » وكان 
مالك يروى عنه ٠‏ ورؤى عثمان بن سعيد عن يحبى : ليس بالقوى الى أن 
قال :وروی أحمد بن أبى مريم عن ابن معين قال : عمرو بن أبى عمرو ثفة 
يتكر عليه حدديث عكرمة عن ابن عباس أن النبى ضلى. الله عليه وسلم قال .:. 
«.اقتلوا الفاعل والمفعول به ٠.»‏ 


۲ أما. على بن مسهر الذى ساقه المصنف فى اسناد أبى هريرة, فلم يذكره 
الذهبى فى:الميزان حيث لم بذکر فیه الا من :تکلم فيه » وهو دليل على أن 
الذهبى يضعه فى مرتبة المجمع على فضله ونبله ٠.فهو‏ على بن مسهر القرثى 
أبو الحسن الكوق الحافظ هکذا عرفه الخزرجى فى التذهيب » روق عن 
الأعمش واسماعیل :بن آبی خالد وهشام بن عروة » وعنه خالذ بن مخلد » 
وهناد » وعید مد الحاربی » وقد وثقه ابن معين امام أهل النقد قال ابن 
خرجه النووی فی الصید والذبائح ۰ 


اما اللغات فقوله : ( مشوه الخلق ) قال ابن بطال ى شرح غريب 
الملمذب : أى قبيح الخلق ؛ ومنه الحديث شاهت الوجوه : قبعت وف 
القاموس : شاه وجهه شوها وشوهة : فبح » كشوه كفرح » فهو أشوه » 
ولا تشوه علی : لا تصیبنی بعین » «زالشبوهاء العابسة والجميلة » ضد آو 
الفرطة رحب الشسدقین والنخرین والصفيرة الفم » ضد » ورجل شائه 
البصر » وشاه البصر : حدیده ۰ 


NY 


0ھ 
فی رما کلجولق فوها امستجاف سر لمکم 


آما الأحكام فانه بحرم انيان اد ای لقوله تسار لی : داوالڈن ھی : 
لفروجهم حافظون» الا علی آزواجهم آو ما ملکت آیمانهم فانھم غر ملومین 4 
قبن ابتغى وراء ذلك فأولتك هم العادون 27 » قان فعل ذلك .من يجب علية ‏ : 
حد الزنا فما الذى نجب عليه ؟ فيه ثلاثة أقوال » أجدها : يحب قتله بكرا , 
کان آوئیا » وه قال آبو سلمة غند الرحمن لما روئ ابن عباس رضی ال 
م 0 قال : « من أتئ بهيمة فاقتلوه واقتلوا ' 
البهيمة » قيل ابن عباس : ما شأن البهيمة تقتل ؟ فقال : انها تزی فیقال : . 
عد لقو وت فس ناف وا و رای رو 2 مو 
أن النبى صلى الله عليه وسلم قال :« من وقع علی بهيمة فافتلوه واقتلوا ‏ 
البهينة » ولان هذا اتمرج لا يستباح بحال ففاظ فيه الحد فعلى هذا كيف .. 
قتل ؟ فه وجمان أحدهنما : بالسیف ء والثانى : بالرجم ؛ وقلد فضى | 
دليلهما ٠‏ والقول الثانى : :انه كالزنا ف فرج المرآة فيجلذ ويغبزي إن كاق 0 
بکرا » ویرجم ان کان یبا » لأنه فرج يجب بالابلاج فيه الغسل ففرق فيه ١‏ . 
بین الیک ر والثيب كفرج المرأة : والثالث : أنه لا يجب به الحد وإإنسا فيه ' 
التعزير ٠‏ وقد قال الشوکانی فی. النبل ا 
على بهيمة فأخرج الیهفی عن جابر بن إزيد أنه قال : « ان تال محصنا رجم :) 5 
وروی آضا عن الحبين: البصرى أنه قال : < هو بمنزلة الزانى » قال ' 
الحاكم « أرى أن يجلد ولا يبلغ به الحد » وهو مجمع على نحريم اتياذا . 
البهيمة ۰ فال العمرانی فی البی‌ان : القبول الثالث عندنا قال به أكثر آهل ' 
العلم :ء لأن الحد انما يجب فى الايلاج بيتغى منه كمال اللذة وفرج البعيمة | 
منما تعافه التفس ولا فعله الا السفھاء قلم تعب فيه الجد كشرب الٍول ء ومن 


أضحابنا من قال : لاا يجب به الا التعزير قولا واحدا » وآما البهيئة المفعؤل | ۔ 


ھا فاختلف أصحابنا ا افيا 2 اض اد الاسفرايتى انها .ان كانت ۱ 


(0) ابات ہ٢‏ ٦ء‏ من سورة الوسنون ۰ 


حك 


مما تإوكل قلا خلاف ‏ آٹھا تذبح ء ولأى معنى تذبح ؟ فيه وجھان : آخدھما : 
تذیح لکیلا تلد ولدا مشوها لما روى أن راعيا أتى بهينة فولدت خلا .| 
مشوها » والثانى : تذبح لثلا يقال : هذه وہذہ قد فعل بھا غبالمعنی النسائی 
تقتل ء وبالمعنى الأول لم۔ تقتل » وائن آتاها فى دبرها ‏ فان قلنا : تذیح شا 
روتناه عن ابن.عباس رضى الله عنهما » فاذا ذبحت هل يحل أكلها ؟ يبنى على 
العلتين » قان قلنا : تذبح فيه وجهان » آحدهما :. تذبح ما ذکرناہ من العلتین : 
فى التى بوكل لحمها : والثانى : لا تذبح » لأن النبى صلى الله عليه وسسلم 
نمی عن ذیح الحیوان الا لاكلة » وهذا. يذبح لا لمأكلة فقد أخرج النسائى 
والحاكم وصححه. من حنديث ابن عمر رضى الله عنهما أن ,رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قال : « ما من انسان بقتل عصفورا فبا فوقها بغیر حقها الا 
إسأله اللہ عز وجل عنها : قيل : ا رسول اللہ وما حقھا ؟ قال : أن يذبحها 
فياكلها » ولا يقطع رآسها ويرمى بها » وعلى هذا فهذا يذبح لغير ماکلة ء 
فلا يجوز ذبحه » وذكر الشيخ أبو اسحق المصنف هنا وابن الصباغ ف 
الشامل : هل تذیح البهيمة المفعول بها ؟ ثلاثة أوجه أخدها : يجب ذبحها 
تلخبرین » والثانى : لا يجب ذبحها » لأن البهيمة لا تذیح لغير مأكلة » 
" والخبران عندهما علی هذا الوجه ضعیفان » وقد رددنا القول بالضعف فى 
تخر بجنا للخبرین » والثالك : ان كانت مما تركل وجب ذیحها ؛ وان کانت 
مبا لا تؤكلى لم يجب ذبحها » فاذا قلنا : يجب ذبحها وكانت مأكولة فمل 
بحل آکلھا ؟ فيه وجھان ؛ فاذا قلنا : پجب ذبجھا فذبعت نظرت ۔۔ فان کان 
الذی فعل بها مالکها فلا ضمان علیه کما لو آتلفها » وان فعل بها غيره فهل 
بجب. عليه ضمانها ؟ فيه وجهان حكاهما المسعودى ؛ أحدهما : لا يجب 
ضمانها ؛ وهو قول العراقيين من آصحابنا » لأنه حيوان أتلف من غير جناية 
فعلى هذا ان كانت مما لا يؤكل وجب جميع قيمتها » وان كانت مما يؤكل 
۔. فان قلنا لا .بحل أكلها ‏ وجب جمیع قیمتها » وان قلنا : بحل آکلها » 
وجب ما:بين قيمتها حية ومذبوحة » وعلى من يجب ؟ فيه وجمان حكاهما 
أبو على الطبرى والمسعودى أحدهما : يجب فى بيت المال لآنها قتات 
لمصلحته ٠‏ والثانى : يجب على الفاعل بها وهو المشهور لأنه هو السب ى 
اتلافها » " 1 


1۹ 


" مسسآلة اذا آقر من يجب عليه حد الزنا مرة واحدة آنه زئی » أ 
وجب عليه. الحد » وبه قال مالك وآبی ٹور والحسن البصری وعثمان التی ٴ 
وحماد بن آبی سلیمان وروی ذلك عن أبى بكر الصديق وعمن الفاروق؛ 
رضی اه عنهما ۰ بوقال بو حنيفة وأصحابه واد بن أبى ليلى وأحمد واسخاق' 
ابن راهويه لا يجب عليه الحد حتى قو آریع مرات » فالما' این ابی الیل 
وأحمد رحمهما الله تعالى فقالا + اذا آقر أربع نرات فى مجلس واحد آو فى 
مجالس لزمه الحد 4.وآما آبو حنيفة وأصحابه فقالوا : لا" يجب عليه أحتى ٠‏ 
يقر أربع مرات ف أربع مجالس » دليلنا أن: النبى صلى الله عليه: وسلم قال ١‏ 
لرجل الذی سآله : علی ابنك جلد مائة وتغریب عام » واغدد یا آنيس على ' 
امرأة هذا فان اعترفت فارچها » والاعتراف بقع علی الرة الواحدة » فقد ' 
آخرج مسلم والدارقطنی وقال : هذا حدت ضحیح عن سلیمان.بن بريدة 
عن آبیه : « آن النبی صلی الله غليه وسلم جاءته امرآة من غامد من الازد » : 
فقالت : با رسول الله ٤‏ طهرنی ؛ فقال : ويخك ازجمى فاستثفرئ أله وتوبى | 
الیه » فقالت : رال ترید آن ترددنی كما رددت ماعز بن مالك » قال : 3 
وما ذاك ؟ قالت ا نکی ی ۸+ فا : آنت ؟ قالت 

حتى تضعى ما فى بطنك » قال : فكفلها رجل من الأنصار حتى وضعت ء قال : 

فاتى النبى صلی الله عليه وسلم فقال : قد وضعت الغبامدية » فقال : 

لا رجما وتدع امیا لد وى پرضعه فارج ی اسار 
۰ فقال : الی رضاعه ی نبی اه » قال : فارجمها » وأخرج مسلم. وأصحاب 
الستن الا این ماجه من حدیث عمران بن حصین : « آن امرأة من جهيسة ‏ 
أت النبى صلى الله علية وسلم وهی حبلی من الزنا فقالت : با رسول له " 
ا تی رو یس اس عمو 
و ھا رول صلی اط یو 
فشدت عليها 'ثيابها ثم أمر بها فرجمت ثم ضلى عليها ء فقال لە عبر ٴ : تصلى 
ل ع ا و د 


ن أهل المدينة لوسغتهم اع وا اشر ادام مک ا 
وروی أن از ال عليه وسلم قال : سو لمحا رت : 


Ne 


القاذورات شيئا فايستتر بستر الله » فان من آبدی لنا صفحته أقمنا عليه 
الحد » والصفحه الاعتراف » ولم فرق ٭. 


فرع اذا آقر الأخرس آنه زنى وجب عليه الحه » قال 
أبو حنيفة : لا يجب علیه الحد » دلیلنا آن من صح اقراره بغير الزنا صح 
اقراره بالزنا كالناطق ٭ 


فرع وان آقر رجل أنه زنى بامرأة وأتكرت وجب عليه الحد 
دونها » وقال أبو حنيفة : لا يجب عليه الحد » وكذلك قال أبو يوسف قالا : 
لأنا صدقناها فى انكارها فصار محكوما بكذبه ؛ فلا يقام عليه حد ٠‏ وقال 
أحمد وأصحابه بقولنا ٠‏ 


دليلنا ما رؤى آبو داود وغيره عن سهل بن سعد عن النبى صلی الله ' 
عليه وسلم أن رجلا أتاه فاقر عنده أنه زنى بامرآة فسماها له » فبعث رسول 
اللہ صلی الله عليه وسلم الى المرآة فسألها عن ذلك فأنكرت أن تكون زنت 
فحلده الحد وترکها » ولان انتفاء ثوته فی حقها لا بطل اقراره كما لو 
سکتت آو کما لو لم مسأل » ولان عموم الخبر متفی وجوب اأحد عليه 
باعترافه » وهو قول عمر اذا کان انحبل آو الاعتراف ؛ وقولهم : اندلا 
صدقناها فى انکارها لا بصح » فاننا لم نکم بصدقها » وانتفاء الحد انسا 
کان لعدم القتضی وهو الاقرار آو البينة » لا لوجود التصدق » بدلیل 
ما لو سكتت أو لم تكمل البينة ٠‏ 


وقد ثبت من حدیث : « واغد يا أنيس على امرآة هنذا فان اعترفت' 
فارجمها » فلا جوز أن یکین قد جلد الابن وغربه الا باقراره دون أبيه ٤‏ 
وعلق رجم الرأة علی اعترافها ۰ 


قورع اا آقر آنه زنی فرجع عن اقراره وقال : لم آزن قبل 
رجوعه ولم بحد » وبه قال آبو حنيفة وهی احدی الروایتین عن مالك » وقال 
آبو ور : لا بقبل رجوعه » وهی الرواية الأخری عن مالك ۰ وقال آحمد 
وآصحایه مقولنا » أن من شرط اقامة الحد بالاقرار البقاء علیه الی تمامه » 


للا 


ماود از تن که ری وھ سے ہن 
والزهری وخماد واسجاق ؛ وآما قول أبى حنيفة فقد قال به أبو فوسف 
والحسن بن سعید بن جبیر وابن آہی لیلی ء قالوا : بقام علیه الحنند ولا 
يترك » لأن ماعزا: هرب فقتلو فقتلوہ :ولم بتر هاه ںوی أنه قال : « ردونى الى 
رسول الله صلی اله علیه وسبلم فان قومى هم غرونی من نفسی » وآخبرونی 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم غير قاتلى ٤‏ فلم بنزعوا عنه حتی قتلوہ ۰ 
آخرجه آیو داود وغیره » قالوا : لاته .لو قبل بچوعه للزمتمم دیته.» ولانا 
حق وجب باقرازه فلم بقبل رجوعه کساثر الحفوق » وحکی عن الأوزاعى 
ان ري حد لقوبة على قسه ‏ وان رن معن السرقة والشرپ ضرب 
دون الحد » هذا کلامهم ۰ 

دليلنا ما روى عن نعيم بن هزال آنه قال : 2 ری 
في حجر أبى فوقع على جارية من الحى 6 وأخبر ی 
الى رسول الله ضلى الله عايه وسلم قبل آن بنزل فيكث ذ فرآنل و2 
صلى الله علیه وسلم فاعترف بالزنا » فاعرض عنه ثم اعتوف فأعرض عنه ؛ 
7 ثم اعترف فاعرض عنها» فقال له ای ضلی الله عليه وسلم : الک أقرربتہ 

آربعا فبمن ؟ قال : بغلانة » فقال النبى ضلى الله عليه ؤسلم :. لعلك المست م 
قال : لا قال ٭ نعلك قبلت ؟ قال : لا قال وت لا قال 
أنكتها ؟ قال : نعم فهل تدری.ما الزنا ؟ قال : : نعم ۾ OT‏ 
فى المكحلة » والرشاء في البثر ؟ قال اٹ نع راد ما ی ای 
. من امرأته حلالا » قال : فما تريد بهذا القول ؟ قا ل : آرید آن. نطهرنی .» 
فأمر به فرجم ؛ فلما أصابة حر الحجازة » قال :.ردونى الى رسول اللہ صلینی 
ا ا ار 

: هل تركتموه ؟ » رواة. أحمد وأين ماجه. والترمذى من حديث ابى 
مررة + وروی أن ابی صلی ا عليه مسل قال ال :ها سس 
بشوبك يا هزال ؟ » فموة ضع الدليل أن النبى صلى الله عليه ؤسلم أعرض عنه 
دج اقلا ل برج اعم » ثم قال e‏ 
قال ذلك لعله بر ج جع + فو لم یفبل زجوعه لم :یکن لذلک فائدة ء والستحت " 
ن رش اتر اه جرع لخر اد ای اع اسراب 


۷۲ 





قال الصنف رجه الثه تعالی 
باب اقامة الحذ 


لا بقیم الحنود علی الاحرار الا الامام او من فوض الیه الامام لانه لم یقم 
حد على حر على عهد رسول الله صلى اللہ عليه وسلم الا باذنه » ولا فى ايام 
الخلفاء آلا باذنهم » ولانه حق لله تصالى يفتقر الى الاجتماد » ولا يؤّغن فى 
استیفائه الحیف » فلم یجز بفر اذن الامام ۰ ولا يازم الامام أن يحضر أقامة 
الحند » ولا ان يبتدىء بالرجم > إن النبى صلى الله عليه وسلم أمر درجم 
جماعة ء ولم ينقل انه حضر بنفسه ء ولآ أنه رماهم بنفسه » فان ثبت الحد 
على عبد باقراره ب ومولاه حر .مكلف عدل ‏ فله أن يجلده فى الزنا والقدف 
والشرب )ا روى على كرم الله وجهه آن النبى صلى الله عليه وسلم قال ! 
( آقیموا الحدود علی ما ملکت آیمانکم » وقال عبد الرحمن بن أبى ليلى : 
(« ادرکت بقایا لانصان وهم بضربون الوليدة من ولائدهم فى مجالسهم اذا 
زنت » وهل له آن یفربه ؟ فیه وجهان آحدهما : آنه لا یفرب الا الامام نا 
دوى ابو هريرة رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « اذا زنت 
آمة أحدكم فتبين زناها فليجلدها الحد » ولا بثرب عليها » تم آذا زنت 
فلیجلدها الحد ء ولا بثرب عليها » ثم اذا زنت فتبين زناها فليبعها واو بحبل 
من شعر » فامر بالجاد دون الثفی والثانی وهو المذهب : أن له أن یشرب > 
لحدیث علی کرم الثه وجهه » ولان آبن عمر جلد امة له زئت ونفاها الی فد » 
ولان من ملك الجلد ملك النفی کالامام » وان ثبت عليه الحد بالبيئة ففيه 
وجهان احمهما : انه يجوز ء لانه بجوز. ان بقیم علیه الحد » وهو آلذهب » 
لان قد جعلناه فى حقه کالامام » وگذلك فی اقامة الحد علیه بالبينة والثانی : 
انه لا بجوز » لاه بحتاج الی تزكية الشهود » وذلك الی الحاگم » فعلی هسذا 
اذا ليت عند الحاکم بالبينة جازٌ للسید آن بقیم الحد من غر اذنه » وهل له 
آن بقطعه ق السرقة ؟ فیه وجهان احدهما ؛ اه لا بملك من جنس القطع » 
ویملك من جنس الجلد وهو التعزبر * والثانی : آنه بملك وھو النصوص فی 
البوبطی لحدیث علی گرم ال وجهه » ولان آبن عمر قطع عسدا له سرق" » 
وقطعت عائشة رغى الله عنها امة لها سرقت ۰ ولانه حد فملك السید افامته : 
على ممل و که کالجلد » وله آن بقتله بالردة علی قول من ملك اقامة الحد على 
العبد ء وعلی قول من منع القطع : يجب أن لا يجوز له القتل » والصحیح ان 
حفصة رشی الله عنها قتلت امة لها سحرتها » والقتل بالسحر لا يكون الا فى 


ve 


کثر » ولانه حد فملك الموئی اقامته علی الملواہ كسائر الحدود » وان کان 
آلولی فاسفا ففیه وجهان احدهما آنم یملك اقامة الحد لانه ولاية تست ناللك > 
فلم بمنع الفسق ممنها كتزورج الآمة ٭ والثانی : آنه لا یملکه لانه ولاية ق اقامة 
الحد فمنع الفسق منها > کولاية الحاکم . وان کانت امراة فالذهب انه بجوز 
لها آقامة الحد » لآن الشافعی استدل بان فاطمة علیها السلام جندت آمة لها 
زنت » وقال ابو علی ابن ابی هربرة ؛ لا بجوز لها لأنها ولاية على الف فلا 
تملکها الراة کولاية التژویج » فعلی هذا فیمن بقیم وجهان احدهما : آنه بقیمه 
ولیها ی النکاح قیاسا علی تزویج امتها » والثانی : آنه بفیمه الامام لان الاصل 
فى اقامة الحد هو الامام , فاذا سقطت ولاية ااولی ثبت الاصل ء وان کان 
للعو مكابب ففيه وخهان ذكرناغط فى التباية .+ 1 


الشرح حدث على کرم الله وجمه آخرجه مسلم وو داود 
وأحمد والبيمقى والحاکم ووهم فاستد رکه » ولفظے : 0 آن خادما للنبی 
صلی الله عليه وسلم آحدئت فامر نی النبى صلی الله عليه وسلم آن آفیم عليها 
الحد » فأتيتها فوجدتها لم تجف من دمها ء فأنیتہ فأخيرته فقال : اذا جفت 
من دمها فأقم عليها الحد © أقيموا الحدود على ما ملكت أيماتكم, « وف 
REN‏ :«:أزشلنى زسول الله صلى اله عليه وسلم 'الى أمة 
سوداء :زنت الأجلدها الحد فوجدتها فق دمها » فآنيث النبى ضلى الله عليبه 
اه وسلم فآخبرته فقال .لئ : .اذا تعالت من نفاسها. فاجلدها خمسين )6 ٠‏ 

وحديث أبى هريرة رضى الله عنه فى الصحيخين باللفظ الذی :.۔_اقہ 
الصتف » ورواه آبو اود فی رواية وذكر فيه الرابعة : الحد والبيع ء وق 
رواءة عند الشيخين أيضا عن أبى هريرة وزيذ بن خالد الجهنى قالا::. سثل 
النبى ضلى الله عليه وسلم عن الأمة اذا زنت ولم. تحصن قال : .ان زنت 
فاجلدوها ثم ان زئت فاجلدؤها » ثم بيعوها ؛ ولو بضغير » قال ا شهاب 
أبمد الثالثة » أو الرابعة ؟ »1ه 


وآثر يك ايحن إن بن لیلی - وقد سبیاه اورا اشاق سن وتار 
الذين أدركهم د فقذ أخرج مالك فى الموطا عن عبد الله بن عياش بن أ ا سی 
رسعة الخزومی قال : « أمرنى عمر بن الخطاب فى فتية من قريش فجلدنا 
ولائد من ولاگد الامارة خسن خسی ی الزنا" » وآما استدلال الشافعی 


رضی الله عنة بعمل فاطمة عليها السلام فانه ضحيح ؛ اذ روى ايبن وهب عن 
: ابن جريج عن عمرو بن دينار أن فاطمة:بنت رسول الله ضلى اله عليه وسلم 
کات ی ارف ُ 


أما آم را إن عمر وعائسة فسينى اكلم عمسا ق المقة » وا 
الستمان » : 


اما اللغات ۰ فقوله : ( الوليدة من ولادعم ) ولید من الولدان » 
ووليدة من الولائد ¢ للصبى والصبية 6 وغلام مولد 6 را مولدة 1 
ولدت عند العرب ونشأت مع آولادھم 6 وتأدت يآدابهم ٠‏ ومن لجاز 
ولدوا حد شا و کلام : استحدئوه ۰ کلام مولد 5 وتولدت العصبية. فیسا 
بیتهم 3 وآرض البلقاء تلد الزعفران 2 قال الشاعر 

واللیالی جبلی لیس بدری ما تلد 

ورآیت وليدة من ولائد فلان ؛ وولیدا من ولدانه » پر الجارية والفلام 
استوصفا قبل آن بحتلما » قوله : ( ولا شرب ) واالصدر التثریب ۰ وهو 
التعنيف » وبوضح هذا المعنى المراد روابة النسائى التى فيها : « ولا بعتفها ». 
وثرب غليه من باب ترب : عتب ولام » وثرب بالتشدید مبالغة وتکثی » 
ومنه قوله تعالى : د لا تثريب عليكم اليوم 2١7‏ » وقال تبع : 

فمونت عنهم عفو غير مثرب ١١‏ وتركتهم: لعقناب يوم سرمد 

قال النووئ رحمه الله تعالی قن تهذیب الآسماء : 

( زنى ) قال الله تعالى : « الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد منھما مائة 
جلدة ”> » وقال تعالى : « والسارق والسارقة فاقطعوا 0 أعديهما جزاء 
بما كسا نكالا من الله » يقال : ما الحكمة فى أن بدا فى الزنا بالمرأة ء وف 

)١(‏ آلآة 97 من سورة بوسف. 


, .٠١ من سورۃ الٹوں‎ ٢ ا یة‎ )٢( 
. ا یة ۲۸ من سورة المائدة‎ )۳( 


۷۵ 


السرقة بالرجل.؟ وما تو و جر اة بقوبة المضو النى. 
وقعت به الجناية وهو اليد وف الزانی. بغیره ؟ والجواب عن الأول أن : 
الزنی من الرأة أقبح ؛ فانه رنب غلیسه تلطیخ فرش الرجل وفنہاد 
الأنساب » ولأنه فی العادة بستقیح منها آکثر » وتبالغ هی فی اخفائه: اکٹر 
. من الرجل ء وغیں ذلك من الامور التی تفتضی زيادة قبحه منها على الرجل ؛ 

ولهذا. کان تقدیها آهى | » وآما السرقة » فالعسالب وقوعها من الرجال فی 
فقدموذا لذلك ٠‏ ۱ 


7ص .ِ0 
مفسدة » وف قطع الذکر: امقسندة ء وهو انطال النسل انلندوب الى اكثاره 6 
ولان الخد لزجر المحدود وغیرہ ء فاذا قطعت ت اليد ظهرت العقوبة وحصل 
وا ا ا کو دو سر ود مہ : ولوفال ۱ 
للرجل : با زانية بالهاء » كان قذفا » لگن الهاء قد تزاد للمبالعه کقواهم : 
علامة » ونسایة » هکذا قاله جماعة من اضحابنا ء واتکر ۰ آخرون ۰ 


i E a E CaO ۱‏ ؤليس ٠‏ 
هذا مما مجرى. فی القیاس » » بل هو مس‌موع ولا بضنح آن تقال لن بکثر 
القنل قانلة ولا قثالة » وانما دلیل کونه قد قال 29 ادا حضلت الاشارة 
الى المين ء لم بنظى الى علامة التذكير والتانيث كما لو قال امسده ا أت ٠٠‏ 
خرة > لأنه لحن 'لا , ا ا ا ۱ ۱ 


آما الاحکام فانه متی وجب نجد الزن أو السرقة أو الشرب لم جز 
استيفاؤه الا بآمی الامام آو پامر من فوض الیه الامام النظر فى الأمر باقامة 

لحد » لأن الحدود فى زمن النبى صلى الله عليه وسلم وى زمن الخلفاء 
: الراشدین رضى الله عنهم الم تستوف إلا باتهم » ولان استنفاء‌ها للامام ¢ 
۱ فان تجاكم المتقاذقان الى رجل من الرعية يصلح آن يكون كما فیل بسح" 
E UE AS Tg‏ »الله ه٠‏ 


قوله ( ولا بلزم الام أن يعفر الع) وهذا سحيح» فان جنل تلك .. 


آنه بخوز للامام آد بحضر موضم الرجم » ولا طزمه الحضور » وحکی آن 
آنا حنجفة ‏ کما ذکر لك العمرانی - قال : فلزمه الحضور ؛ دلبلنا آنه قد 
رجم فى زمن النبى صلى الله عليه وسلم ماعز والخامدبة والحهنية والبهودبان 
ولم برو آن النبى. صلى الله علیه وسلم حضر رجم آحدهم ؛ وان ثبت الزة 
پالییته لم پلزم البینة خضور الرجم » وان حضروا لم بلزمهم البداية بالرجم » 
وكذلك ان حفر الامام لم يلزمه البداية بالرجم + وبه قال مالك » وفال 
آبو حنيفة : بلزمھم الحضور » ویلزممم التداة بالرجم نيم إلامام 4 م. 
الناس + دليلنا أنه قد رجم جماعة زمن النبى صلى الله عليه وسلم ولم يرد 
إن الى ضاق لله عليه وساي بنا برجم اٹم ؛ لأنه قتل بحق الله » فلم 
یکن من شرطه أن یبدا به 02 الشهود کالقتل ۰ 


فرع اذاوجب ات ی ر ی  -‏ ذله 
الي الامام آو الی النائب عنه » فان أراد أن يقيم ذلك بنفسه ‏ فان کان حد 
الزنا والقذف والشرب وجب على المملوك باقراره ‏ جاز المولی اقامته ء 
وبه قال جماعة من الصحابة ۰ ومن التابعین الحسن والنخعى وعلقمة 
والأسود » ومن الفقهاء مالك وسفيان والأوزاعى ؛ وقال أبو حنيفة 
وأصحابه : لا يجوز للسولى أن بقیم الحد علی مملوکه » انس بجویز له 
تعزبره » قلیلنا ما سقناه من الحادت وللاثار :۰ 


وهل للمولى أن يغرب مملوكه بالزنا ؟ اذا قلنا يجب عليه التغويب ؟ ل 
فيه وجهان أحذهبا وهو قول أبى العباس ابن سريج : ليس له أبن یفربه » 
وانعا بفربه الامام لأن الحديث لم يذكر التغريب : « اقا زنت آمة أحدكم 
فلیجلدها الحد » ولم پذکر التعریب + وانتانی وهو الذهب آن للمولی آن 
يشربه .لقوله صلى الله عليه وسلم : « آقیموا الحدود علی ما ملکت آیمانکم 6 
والتفریب من الحد » وحکی الشیخ آبو حامد الاسفراینی آن من آصحابنا 
من قال : اذا جلده الولی غربه » واذا جلیده الامام غربه » وان شهدت البينة 
على المملوك بما بوجبم الحد فعل بملك الولی ساعها ؟ فیه وجهسان 
أحدهنا : لا یملك » لان البينة تحتاج الی البحث عن العدالة ‏ وذلك آمر 


وف 


تقر الى الاجتهاد بتكاف الى الجاكم م وان : أن للمولى أن يسبع :البينة 
ی , له اقامة الحد جار ز له بنماع: 
البينة فيه کالحاکم.» واما النحث ع- ن العدالة:فيمكن المولى ذلك كالعإكم 2 
وهل للمولئ أن تم جد عله ؟ سیانی قہ الاقضیة من الجزء او 


عشر آن شاء الله ۰ ۱ 


فرع . ھی ای ب ات ن وو وت 
اللذھب اذا کان رجلا عاقلا بلغا مسلنا حزا عدلا فله اقامة الحد على مُملوكه' 


لا ذکرناه » وعل للوصی |آن یقیم الحد على رفيق الصغير ؟ فيه وجهنان ' 


أ 


نحکاهما السعودی بناء علی آن له تزویخ آمته وعبده ول للفاسق انجاهل" 
أن قم الحد ؟ فیه وجهان آحدهما وهو قول أبى اسحق المروزى : ان كان: 


اثولی یقیم الحد بنفسه فیحتاج آن یکون عادلا عالا قوبا له بطش » وان . 


وگل من یل لد فیستاخآن يكو عاذلذ حال قويا له بطع »نی 
بحوز أن كون فاسقا "حاهلا ‏ وهو المخصوص ف القديم - لعجوم الخطات: 


فى الحديث» ولانها:ولاية بحق الملك فلم يتم الفسق والجهل منها كولاية| _ 
. التكاح ».وهل للكافر أن يقيم الحند على مماوكه ؟ فيه وجمان حكاهما 


الخراسانیوان » وتعليلهما ما" ذکزناه ف الفاسق » وهل للتراة أن تقیم ا الحدا 


على مملوكها ؟ فيه وجهان آحدهما : ولق المرأة كما تروج آمتها ۰ والثانی :" ۱ 


لا بملك الا الحاکم ‏ لکن ذلك بستفاد بالولاية العامة ولاية اللك ۰ فاذا 
حصلت ولاية اللت قْ ذلك بقیت الولاية العامة وهی ولاية الحاکم ۰ وان 
کان الوزلی مکاتبا فهل له آن یم الحد علی مملوکه ؟ فیه وجهان آحدهنا : 

ليس" له ذنك لانه لیس من آهل الولاية » بوالثانی : له لنه مستفاد پالنك. 
فنده الولی کسائر "التصرفات + وان کان عبدا ین شربکین لم بجز لاعدضا. 
با 


ال الصتف رجه الله تعالی - 


فصل والستحب آن بحضر اقامة الحد جماعة لقوله عز وجل : 


« وليشهد عنابهما طائغة من المؤمنين ) والمستحب أن يكونوا اربعة لآن الخد | 


۷۸ 


یثبت بشسهادتهم » فان کان الحد هو الجلد وکان صحیحا قویا والزمان 
معتدل » آقام الحد ولا یجوز تأخره » فان الفرض لا یجوز تآخره من غر 
عذر » ولا يجرد ولا يمد » لما روی عن عبد اللہ بن مسعود انه قال 1 7 ئيس 
فى صذه الأمة مد » ولا تجريد » ولا غل ولا صفد » ويفرق أنضرب على 
الأعضاء » ويتوقى الوجه واللواضع المخوفة » لما روی هنيدة بن خاند انکندی 
آنه شهد علیا کرم الله وجهه أقام على رجل حدا وقال للجلاد : « أضربه وأعط 
کل عضو منه حقه . وانق وجهه ومذاکره » وعن عمر انه آنی بجارية قسه 
فجرت ففال : « آذهبا بها واضرباها » ولا تخرفا لها جلدا » ولآن القصه 
الردع دون القتل ٠‏ وان کان الحر شدیدا » او کان مربضا مرضا برجي 
برژه » او کان مقطوعا » آو آقیم علیه حد آخر » ترلد الی آن یعندل الزمان » 
ویبرا من اارض او القطع » ویسکن الم الحد لانه آذا آقيم علیه الحد نی هذه 
الأحوال أعان على قتله » وان کان نضو الخلق لا یطیق الضرب ۰ او مریغسا 
لا برجی برژه » جمع مائّة شمراخ فضرب به دفعة واحدة » شا روی سهل 
ابن حنیف آنه اخیره بعض اصحاب النبی صلی الله عليه وسلم من الانصار : 
( انه اشتکی رجل منهم حتی اضنی » فدخلت علیسه جارية لبعضهم فوفع 
علیها » فلما دخل علیه رجال من قومه یصودونه ذکر لهم ذلك ۰ وقال : 
استفتوا لی رسول اللہ صلى الله عليه وسلم فذكروا ذلك لرسول الله صلی 
الله عليه وسلم وقالوا : ما راینا باحد من الضر مثل الذی هو به » لو حملناه 
اليك با رسول الله لنفسخت عظامه » ما هو الا جلد علی عظم ء فامر رسول 
الله صلى الله حليه وسلم آن ياخذوا مائة شمراخ فیضربوہ بها ضربة واحدة » 
لأنه لا يمكن ضربه بالسوط لانه یتلف به » ولا یمکن ترکه لانه دی الی تعطیل 
الحد فال الشافعی رحمه اللہ ! ولانه اذا کانت الصلاة تختلف باختلاف حانه 
فالحد بذلك /ولی » وان وجب الحد علی امراة حامل لم یقم علیها الحد حنی 
تضع » وقد بیتاه فق التصاص ۰ 


قصل وان اقيم الحد فى الحال التى لا يجوز فيها اقامنه فهلك 
منه لم یضعن ء لأن الحق قتله » وان اقیٔم فی الحال التى لا يجوز اقامتها ب 
فان كانت حاملا فتلف منه الجئين ‏ وجب الضمان » لأنه مضمون فلا يسقط 
ضمانه بجناية غيره » وان تلف المحدود فقد قال ۰ ( اذا اقيم الحد فى شدة ‏ 
حر أو برد فهلك لا ضمان عليه )) وقالل فی الام : (( اذا ختن فى شدة حر أو برد 
فتلف وجبت علىعاقلته الدية » فمن أصحابنا من نقل جواب كل واحدة من 
السئلتين الى الآخرى » وجعلها على قولين » احدهما : لا يجب لأنه هلك من 
حد . والثانى : آنه يجب لآنه مفرط ومنهم من قال رو توس 
لآنه منصوص عليه » ویجپ ف الختان لانه نبت بلاجتهاد ۰ وان قلنا : 

يضمن ففى القدر الذى يضمن وجهان + احدھما : آنه خر ھت 


۷۹ 


لانه مفرط ٠‏ والثانی ‏ ۱ آنه يضمن لصف الدية لانه مات من وآجب ومحظون 
سے وس سی رت 


الشرح 5 أبنو داود من حيث أبى أمامة بن سهل .ین حاف 
عن عض الصحابة من الأنضار الحديث الذی ساقه الصنتف ف سے 
وروی معناہ اپن ماجه وآخمد اولکن قالا: : عن آبى آمامة بن سھل عِن سعيد 
ابن سعد بن ن عبادة قال 4 : « بین آیاتنا رویحل ضیف محدج > فلم بر انی 
رض سی ا رہ لت 
صلی الله عليه وسلم وكان ذلك الرجل مسلنا فقال : اضربوہ حادہ ؛اقالوا : 
با رسول الله انه أضعف مما تحسب ء لو اضربناه مائمة تتلناه » فقال:: خذوا 
له عشكالا فيسه مائة مسرا ثم أضريوه به ضربة واحدة قال : اففعلوا » 
وأخرجه "الشافعی والبلهقی وقال :هذا هو الحفوظ عن أبى آمامة. م رسلا ۰ 
ورواه الدارقطنی عن فلیح عن اين سالم عن سهل بن سعد قال : وهم قليج 
. والصواب عن أبى حازم م عن آبى آمامة بن سھل بن حنیف عن أيه » وهی 
رواية المصنف هكذا إمضافة الى سهل بن حتيفت أنه أخره بعض أصحات 
النبى صلى الله علية وسلم ٭ ورواہ الطبرانی من حديث أبى أمامة عن أبى 
سعيد الخدرى ورؤاه أبو داود فن حديث الزھری عن أبى. أمامة عن رجل 

من الأنصار ولفظه : و آنه اتکی رجل منهم حتی آضنی » فعاد: جلدة على 
عظم » فدخلت عليه جارنة فهش لها وقع عليها » فلما آتئ 7 علیه: رجال قومه 
بعودو ن4 أخبرهم بذلك وقال : استفتوا لی رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فانی قد وقعت على جارية دخلت على : فذكروا ذلك. لرسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم وقالوا :با رآینا باحد من الثاس من الضر مثل الذى هو به » 
أو حملناه اليك: لتفسیخت غظامه » ما هو الا جلد علی عظم 6 فا ز رسول 
اه لق ا عليه ول ف اشوا ماله شراخ فیربزه ضرنة و لحدة 6۴ 
وآخرجه السائی من طریق آبی آمامة پن سهل بن حنيف عن بيه بالفظ 
الذی آخرجه آبی داود وقد اعله الش و كانى بآن. ف اسناده عبد الاعلی بن 
عامر الثعلبی ٭ ٠‏ قال التذری : لا بحتج بد وهو کو ٭ وقال أبن حجر. ف 
التقریب : صدوق يهم ٭ وقال ق بلوغ ا هذا الخ خی 
ولکنه اختلف ق وصله وارساله  ٠‏ ۱ 


As. 


آما هنيدة. بن خالد الکندی ويقال : النخعى قال ابن حجر فی اثتقرب ,: 
ربیب عمر وضی الله عنه » وذكره این حبان فى الصحاية » وذكره قف الطيقة 
الثانیة من التابعین ٭ وقال این عبد البر فی الاستیغاب :. هنیبندة,بن خالد 
الخزاعی له صحية » روی عنه آنو امبجاق السبیعی م فاله الطبری.» وقال 
الخزرجئ: فيه الشذهیب : روی عن علی وروی,عنبه عدی بن ثابت ویو 
اسحاق » ولقه این حان اه ۰ 


اما اللغات ._ . فالأحرف و شاه موه را موه 
شراخ » المد ود مامت بو قال ۱۳ بن بطال فی شرج غريب الهذب 
لعل بالفتج شبد .البنق يحبل أو ره وااعل بالغ م الحبل 6 والصفد امان 
إلغاء مسدر صفده بالجديد اعفدم خقف 9 ۰ والصفد بالتحر بك : 

. القيد وهو الغل فى العنق أيضا » وجمغه أيضا أصفاد. وصفذ ء قال تمالی : 
(.مقرئين: فى الأصفاد 217 » والنضو : المهزول.» .وقد أنضاه.السفر : هزله » 
والشمراخ واحد الشماريخ وهو العتكال الذى عون عليه. اليسر والرطلب ء 6 
والعامة تقول سو ام 


: اما الأحكام ا امام اذا آراد. آن تیم الحد أن دحضرہ 
طائمة ھن المسامين ضیدون اقامته لقوله تعالی : "2 وھد عذاھما طائفة 
بن ال ؤمنين ليق ) واختلف الناس ىن علادهم » فمذهينا أن الطائفة ها هنا 
ار ؛ وذهب ابن عباس الى أن الطالفة ها هنا واحد فما فوقه 4 وذهب 
عطاء ود الى , أن الطائفة ها هنا اثنان كما فوقهما 6 وذهب الزهرى: ال 
أنها. ثلاثة ن وذهب ربيعة الا آنها خمسة »> وذهب الخد البصرى الى أنها 
ها هنا عشرة ۰ وذهب مالك كسذهبنا الى أنها ها هنا أربعة ووجه القنائلين 
دو واحد آنهم آر ادو! واحدا مع الذى یقیم الحد ء لأن الذى قم العد حاصل 
ضرورة ء فيتعين صرف الأمر الی غبره » ووجه القائلين بالائتین فما فوفهما 
أن الطائفة اسم لما زاد على الواحد وأقله اثنان ء ووجه القائلين بالثلاثة فما 


(1) الآية )٩‏ من سورة ابراهيم ٠‏ 
)۲( الآية 0 من سورة الومنون ۰ 


۸۱ 
REE 


ذوق » لأن الطائفة انکر تار الجیع ثلاثة : دللنا آن 7 هو العناد 
الذى شت به الزنا » فوجب أن يكونوا هم الذين پحضرون اقامة الحداء 

قال الشيخ أبو خامد الاسفراينى : قال 'الشاقعى رحمه الله تعالى : جعل الله 
الطائفة ها هنا أزبعة فإكثر ءَ وف صلاة الخوف ثلالة » وفی قوله تمالی : 
NS‏ الم ول عو ا (i‏ 


الآية واحدا ڈاکٹر ٭ 


مسالة ذذا كان الك بكرا ظرت فيه ل فان كأن قو 
صحيحا والزمان معتندل الحر والیرد ب فانه بجلد. ؛ ولا يجرد ولا بيد + 
وقال بو حنيفة : يجرد عن الثياب » دليلنا ما روی عن ابن. مسعود رقى الله 
عنه أنه قال : « ليس ف هذه الأمة مد ولا تحرند » ولا غل » ولا صفدا » 
ولا مخالف له قی الصحابة 4 ویفرق الضرب علی آعضائه ء ویتوقیٰ الوخه 
والمذاكير ؛ لما وى أبو هريرة رضى. الله عنه » أن النبى صلى. الله عليه وسلم 
قال : « اذا ضرب أحدكم فليتوق الوجه ». ولقول على كرم الله وجهبه 
للجلاد : « اضرنه واعط کل عضو منه حقه واتق وجهه ومذاكره ) وروی 
ذلك عن اين عمر رضي الله عنهما » ول الوجه بتبین فیه الیسیر » والمذاكير 
مقتل ٠‏ وهل بتوقی آلرأس ؟ فیه وجهان » آحدهسا وهو قول الانرجی. 
واختبار این الصباغ آنه بتوفاه لانه مقتل وبخاف. فیه العمی وززو ال. العقل .» 
وكذلك الخاصرة مثله ٠‏ والثانى وهو قول أكثر أصدابنا أنه ألا حدق 
الرأس لا روی عن أب بكر رضى الله عنه وارضاه آنه قال للحلاد :: اضرات 
الرأس فان الشیطان فینه ۰ ولذنه یکون مغطی فی العادة فلا نخاف 
تشبوییه ؛ ولان ضربه بالسوط » فلا إيخاف فيه منه الموت ويضرب یسوط 
بین سوظین > فلیس ہو بالجدہد فیجر ع وان و دی( 
النبى صلی الله عليه وسلم د آراد أن بجلد رجلا فان سوط خلق ققال + 
فوق هذا فآتى بسوط حديد فقال بین هذين » فأتى بسبوط قد لان 
فضرب یه » ۰ : ا 


(۱) الآية ۲ من سورة التوبة ۰ . 


AY 


وبضرب ضرہا بين ضریین ء فلا پرفع الجلاد بده حتی بری بیاض ابعه .» 
ولا بضعھا وضعا یسیرا ء ولکن یرفع ذرزاعه ويضرب ء ولأنه اذا رقع عدہ 
حتى يرى سياض أابطه وقع الضرب شديد! : وربما جرحه ء واذا وضع بده 
وضعا بسیرا لم حصل به ألم + ويضرب الرخل قائما وترك له نده _تقی 
بها » ولا بقید ولا یمد ؛ ولا بجرد عن ثی‌ابه ؛ بل بترك عليه قمیص أو 
قمصان ‏ ولا بترك عليه جبة محشوة ولا فروة : لاه یینع من وصول 
الألم اليه ء 


وتجلد المرأڈ جالة ء وان ذلك سس لھا ؛ تشد علیھا امرأۃ ٹیا بھا ف 
حال الضرب لثلا بنکشف دنها » وتضرب ضربا بين ضربين لما رويناه على » 
وروى أن جارية أقرت عند عمر آنها زفت فقالت : « آذهیت الجارية حسنها 
وجمالها ثم قال للرجلین اضرباها ولا تخرقا لها جلدا ‏ فان كان البكر مريضا 
أو مقطوعا أو محدودا آخر جلده حتى برأ من مرضه وقطعه 3 وسکن آلم 
جلده الأول » وكذلك ان كان الزمان شديد الحر والبرد آخر جلده حتی 
ستدل الزمان » لأن المقصود من جلده التكال والردع لا القتل » فلو جلدناه 
فى كل هذه الأحوال لم من أن یوت من ذلك ٠‏ وان كان نضو الخلق 
لا من علة » لكنه نحيف البدن » أو كان به مرض لا يرجى زواله كالملول 
والزمن ؛ فانه لا بحد حد الأقوياء » واكن بضرب بعشكال النخل ٠‏ وهو 
عرجو نه فیوّنی بعرجون فيه مائة شدراخ فيضرب بها دفعة واحدة ؛ أو بضرب 
بأطراف الثياب والنعال ٠‏ وقال مالك : لا يضرب الا بالسوط مائة مفرقة » 
فان لم یکن آخر ٠‏ وقال أبو حنيفة : بجمع مائة سوط ويضرب بها دفعة 
واحدة ٠‏ دلیلنا ما روى أبو داود باسناده عن أبى أمامة عن أبيه سهل بن 
ا حنيف أنه أخيره بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم هن الآنصار أنه 
اشتكى رجل منهم حتى أضنى فعاد جلدة على عظم » فدخلت عليه جارية 
لبعضهم فهش لها » وساق حديث المصنف » وهذا نص فى موضع الخلاف 4 
ولأنه لا يمكن ضربه بالسوط لأنه يؤودى الى تلفه » ولا يمكن تركه لیأنہ 
يؤدى الى تعطيل الحدود ۰ فان سرق نضو الخلق أو المريض الذی لا برجی 
زوال مررضه فهل بقطع ؟ فیه وجهان » آحدهما : لا قطم » لنه لیس القصود 


۸۳ 






المذغي لذننا لا يمكتنا أق .8 
7 منة ال ایق فت رکه دی ی الی سا احد ابخلا ف الحلد. + 





تضعاب 0 ء وتذلك 5 وت 7 عزن ۳ رها ما دانت تقسباء 3 ایڈن 
خرەج الدم منها يضعقها 3 می کال ضة ۰ 


3 


اذا ست هذا کل قلنا .جوز 
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ب المحدود ۴ لم الم 





لا دوز إقامة الحيذ. فيه : د فان کا 


وجب.. على الا 


7 7 لے یج 7 
بی تھا حا نام فهل جب و 














lse: ۳1‏ ف كتانن الات من 


اب ملا یهار ان ٤ہن‏ صخا نا ال يجب نسانهال مو 4 0 








: قوالاان.». وهی اس اکن لوف 
شلف تسد الخطاً ن ؤان, تلف اليد ۳ فقد. نص 1١‏ 





الاما م اذا. أقام الحد على رحل ف تلحر او رد ِا المحدوة لا يحب 





ضما نه 6 وفعن "0" رقى الله فته i.‏ أذا أعر اأعناتن فختن ق تسده 
الجر 1و اس بات !ا مختؤن وجب شنانه 04 ان اجا وا مہ ن تقل نجزاٹ 
كن واحدة منهنا نهنا . ألئ الأخرى ٤‏ 97 قولين ء احدھنا : لا 3 


O‏ يما رد ی للم والتانین : : تجب غليه ضما تة و 





أنه تعدئ بذلك:» منم من قال ۷1 لا ضبان المحدود ان الد 





متصوص علیه » وسجت غلته.ضدا الختون » لگن. الختان .محتمد قیه » أخاذا 


قلنا : يجب لمأن کم جن ؟ فيه وجمان غ آحدھنا: م الينة 2 








اه نسرط + واشانی : لا مخب ٠:‏ 1 الد یه .ء لأنه مات منواچب : 





Af 





ومخظوز 3 وف مخل الوجوب قوللان تحدهما : ف مال والثانی ف بت 


قال الصا لف رحمہ اللہ تمانلی ۱ 





قصل وان وجب النفریب نف الى مسافة یقصر فیها الصلاة 
لان ها دون ذلك ق حكم الوضع الذی کان فیه من النسع من القھر والفطر 
ولاسح علی الخت ثلائة ابام » فان رجع قبل انقضاء الدة رذ الى الموضع: 
الذی نفی الیه » فان آنقضت الدة فهو بالخیساڑ بین الاقامة وین الصود الی 
موضعه .۰ وان رای"آلامام آن ینفیه الی ابعد من الس‌افة التی بقصر فيا 
الضالاة کان آه ذلك» .لآن عمر رضی ال عنه غرب الی الشام » وغرب عثمان- 
رفى الله عله الى مصر وان رای آن بزید عای سسنة لم.یجز » لان السسمنة: 
منصوص علیها » والسافة مجنهد فیها » وحکی عن آبی علی ابن أبى هربرة 
انه قال يغرب آلى حيث بنطلق عليه اشم الغربة » وان كان دون ما تقصر اليه 
الصبلاة لآن القصد تعذيبه بالغربة , وذلك بحصل بدون ما تقصر البه' 
الصلاة » ولا تفرب المرأة آلآ فى صحبة ذى رحم مجرم » أو امرآة ثقة فى صحہة 
مامونة ۰ وان لم نجد ذا رحم محرم ولا امرآة نقة » تتطوع بالخروج مدا 
استوجر من یخرج معها » ومن آين بستاجر ؟ فبه وجهان » من اصحابنا هن 
قال : بستاجر من مالیا لات حق عليها"» فكانت مؤنته عليها » وان لم يكن لها 
مآل استؤجر من بيت امال .. ومن أصحابنا من قال : بستاجر من بیت الال > 
لاله حق لله ءعز وجل » فكانت مؤنته من بیت الال ء فان لم يكن فی بیت الال 
ما يستاجر به استؤحر من مالها + 


قصحل - وان کان الحد رجما ‏ وكان صديخا والزفان معتدل: ب 
رجم لآن الحد لا يجوز تآخیرہ من غر عذر ء وان کان ھریغسا مرضا یرجی 
زواله او الزمان مسرف الحر او البرد » ففیه وجهان احدهها : آنه لا بح 
رجمه لان القصد قتناه فلا یمنع الحر والبرد والرض منه ۰ والشانی : آذه 
لا ؤخر لأنه رہما رجع فی خلال الرجم وقد آثر ق جسسمه الرحم » فبعين 7 
والبرد واملرض علىی قتلہ » وآن كان امرآة حاملا لم تر جم حت تفع ر 


قصل ذفن كان المرجوم رجلا لم يحفر له » لآن النبى صلى الث 
عليه وسلم لم بحفر باعز » ولانه لیس بعورة ۰ وان كان آمراة حفر لها لما 
دوی بريدة قال : « جاءت امرآۃ من غامد الى رسول لله صلى الله عليه وسلم 





Ao 


فاعترفت بالزنا فامر حفر لهسا الى صابرها ت ثم امر برجمها » لآن ذلك 
استر لها ٠‏ 


فصل وان هرب الرجسوم من الرجم - فان کان الد ثيك 
بالبينة - اتبع ورجم > لانه لا سبيل الى تركه ء وان ثبت بالاقرار لم يشنع 
لا روی ابو سعيد الخدری قال ۲« جاء ماعز الى رسول الله ضلى الله عليه 
وسلم فقال : ان الآخرازنى + وذكر ألى أن قال : اذهبوا بهنا فارجموه فاتینا 
به مکانا قليل الحجارةاء فلما رمیناه آشند من بین ایدینا بسفی فتبعنساه :» 
فاتى بنا حرة كثيرة الحجارة فقام ونصب نفسه » فرمیناه حتی فتلناه » ثم 
اجتمعنا الى رسول آللة صلى الله علیه وسلم فاخبرناه فقال رسول اللہ صلی 
الثه عليه وسلم : سبحان الله فهلا خلیتم عنه <رين سعى من بين أيديكم » وان 
وقف وافام علی الاقرار رجم » وان رجع عن الاقرار لم يرجم » لآن رجوعه 
مقبول » وبالله التوفیق .. 


الشرح ‏ حدیث آبی سید الخدری آخرجه آبو داود عن آبی 
کامل شیخ آبی داود اثنا پزید - یعنی ابن زریع - وٹنسا آحمد بن منیع 
عن یی بن زكر » وهذا لفظه عن داود عن أبى نضرة عن آبی سعيك قال : 
« لا آمر النبی صلی الله عليه وسلم برجم ماعز بن مالك خرجنا الی البقیع ؛ 
فوالله ما أوثقناه ولا جفرنا له ؛ ولكنه قام لنا » قال أبو كامل : قال : فرمیناء 
بالعظام والدر والخزف ء فاشتد واشنددنا خلفه حتی آنی عرض الحرة 2 
فانتصت لنا فرمیناه بجلامید. الحرة حتی سکت » قما استغفر له ولا سبه » ۰ 


آما اللغات قوله : ( واازمان معتدل ) الزمان والزمن. اسم القليل 
من الوقت وكثيره وقال أبو لات : الزمان زمان الرطب والعاكهة وززمان 
الخر والبرد » قال : يكن الزمان شهزين الى ستة آشھر وقوله : ( الآخر ) 
الألف المهموزة غير مندودة 6 بعدها خاء مكسورة بمعنی ال بعد ٤‏ وإنقال: فى 
الشتم : أبمد الله الأخر : وقال فى التلويح : أى الغائب البعيد المتآخزء ويقال 
هذا عند شتم الانسان من يخاطبه کانه نزهه بذلك أفاده ابن بظال + والحرة 
نتوه 7 نجم عنه تناثر الأحجار والصخور امع كثر تھا ولذنها: بقايا براكين 
فانها کون سودا نخرة » وجیم الحرة حرار وحرات وأحرون جمغ آحرة 2 
وحرین جمع حرة وا واو والتون زاقدتان ۰ 


كد 


اما الأحکام فانه يغرب البكر سنة مع الجلد ».وف العبد قولان » وقد 
مضی الدلیل عليه » ولا يجوز الزيادة على السنة للخبر » وأقل مسافة 
التغریب ما تقصر به الصلاة » وقال آبو علی ابن آبی هريرة : یکمی التغريب 
الی دون مسافة القصر » لقوله صلی اه علیه وسلم : « تغريب عام » ولم 
بفرق ؛ والمذھب الأول ء لأن ما دون مسافة انقصر ق حکم بلد الاقامة ۰ 
وان رآی الامام آن پغرب الی مسافة آکثر من مسافة القصر جاز » لان عمر 
رضى الله عنه غرب من المدينة الى الشام ؛ وغرب عثمان رضی الله عنه منها 
الی مصر » وان کان الزانی غریا ف اليلد الذى زنی فيه لم ہمتنم بالاقامة 
ف تلك البلدة » بل پخرج منها الی بللد تقصر اليه الصلاة من البلد الذى 
زنی فیه : وان آراد آن برجم الی وطنه ویینهما مسافة القصر آو آکثر منم 
من ذلك : لأن القصد التغرب تعدذیه » وذاك لا بحصل برجوعه الی 
وطنه ٠‏ .وهل يجزى التغريب سنه مفرفة ؟ يحتمل أن يكون على وجهين 
کتعرف اللقطة سنة مفرقة ء فاذا اتقضت السنة كان بالخيار بين أن يرجم 


ألى وطنه وبين آن لا برجم لأن الزاجب قد حصل ۰ 


فرع وهل تفرب المرأة وحدها ؟ فيه وجهان حکاهسا 
المسعودى + أحدهما : تغرب وحدها لأنه سقر واجب فهو كالهجرة ٠‏ 
والتانی : لا تغرب وحدها » لقوله صلی الّه علیه وسلم 2 لا تسافر ا مرأة 
الا ومعها زوجها آو ذو محرم » فاذا قلنا بهذا فهل :تحب على ذى رحمها أن 
يسافر معها ؟ فيه وجهان » قال أكثر أصحابنا : لا بلزمه السفر معها » لأن 

» السفر وجب عليها فلم يجب على ذى رحمها : كما قانا فى سفرها للحج‎ ٠ 
, وقال أبو العباس :. بلزمه الخزوج معها : ولا يمتنع على الانسان قطع مسافة‎ 
لأجل الغير » كما لو أمر الامام قوما فى الغزو  وكان على طريقهم عدو‎ 
بخافونه ب فان على الامام أن يبعث معهم جيشاً ليجوزوا بهم على ذلك‎ 
المدو : والأول آصح » فعلی هذا آن تطوع ذو رحمها بالخروج معها أو لم‎ 
ولکن وجدت امرأة نثقة فتطوعت بالخروج معها وکان الطریق‎  عوطتن‎ 
آمنا لزمها السفئر لذلك » وان لم یتطوع ذو رحها بالخروج » ولا وجدت‎ 
امرأة لقة تتطوع بالخروج معها فی طربق مآمون » فانه بستأجر ذو رحمما‎ 


AY 


امرأة لتخرج مبها » ومن آین یستأجر ؟ فیه. وجهان » أحدهنا : می ماليا 4 
بان داك واج ليها » کان ل يكن تھا نمال كانت من :بيت امال “لذن :فى 
ذلك مصاحة + والثانى : يستآجر نيت امال » آنه حق لله فكانت مته 
من بیت الال »فان لم يكن فيه شىء أو و کان eT‏ 
0 كان ١‏ ف ماله لأنه واجب عليها + . 


مسالة وان کان الزانى نیا : قرا فيه # فان كان صبيينا قو © + 
٤ی‏ ہ8" > وان کان:مریضا أو فى شدة حر إآو 

ے قاختلف فخا افا دنه ای ۳ 1 ن الصباغ : ان بت زناه باابيبة 

9 م6 وان ثبت_تافراره فی وجوبإن + أحدها : #آخر رجمه .الى أن تس 
مرضه + ویعتادل الزمان » لذنه لا یمن آن پرجع عن اقرارہ بسند آن رجم 

بعض الرجم ¢ فیژدی ذلك .مع المرض آو شدة الحر. والبرد الی تلغه ۰ 

والنانی 9 برجم ولا بو خر 3 لان الزنا EE‏ نیت عليه ووجب برجبه نام خر 

كما لى ثيك زناه بالينة 1 وما ذکره 1 الأول مطل بالزنا اذا نٹ نالبینلة 

أنه جوز ان برجم الشهود فس آن ۰ رجم بعد الرجم فيه بقط جنه الرجم 6 ۲ 

ومع هذا لا یخی اناج وغال الشیخ آبو استحاز ق هنا فى الیذب : هل 

خر ر.اارج جم مع امرض أو شدة الحر أو البرد ؟ فيه وجهان ۰ ولم فرق ن 

آن شت الزنا بالبينة (و: بالاقرار » الا أن تعلیله بدل علی آنه آزاد اذا مت 

الڑنا :جالاقرزار آنه خر » قال : لأنه ريما زجع عن اقزاره فى حال الرجم, ۰ 

وقال الشیخ آدو حامد الا ضف رای 2 ان کان مریضا ثان الرجم خر بکل 
خا “سو اء كان برجی زواله آو ممأ y‏ ترجی زواله 3 وان کان ق شدة الحز 





آو الیزد. ققبه ثلائة آوحه / آحدها : * يرجم, :ق الحال » والثانى : ان ثبت 
بالاقرار ! ع برجم 2 وان ثبت بالبينة رجم ٤‏ دلیلھما قد مضی ۰ والثالت : 
ثبت زناه بالبينة آخر'رجمه ».وان ثبت بالاقرار رجم ء لأنه هتك 5 
باقرارہ ء والأول کر 7 


فرع وا نفد رجم الزانی نظرث ہے فان کان وجا لم 
بحفر له سواء بت زناه بالىينة 3 بالاقرار » لان: النبى .صلى الله عليه وسلم 


م2 


امرأة ‏ فهل بحقر لها ؟ . اختلف أصحابنا فيه.ء فقال الشیخ آبو حامد : 
ان ثبت زئاها بالبينة حفر لها » لأنها عورة » .وان ثبت نزتاها بار ا 

لها » لأنها ريما هربت فيكون رجوعا ء ولا يمكنها ذلك ٠‏ وال القساضى 
آنو حامد الروروذی : ان ت زناها بالبينة فهو بالخيار بين أن بحفر لها 
ولا يحفر لها » وان ثبت باقرارها لم یحفر لها ۰ وقال القاٰی أبو الطيب : 
هو بالخيار بين أن يحفر لها آوالا بحفر لها سبواء ثبت زناها بالبينة أن 
بالاقرار ۾ لگن النبی صلى الله عليه وسلم حفر للغامدية الی تد ھا ولم بحفر 
للجهنية ٠‏ وكان قد ثبت زناها بالاقرار ٠‏ وقال المصنفب : »حفن 0 1 

ولم هرق بین ان مت بالاقرا ر آو بدونه أن ذلك أستر تھا : ہیں تن 


فرع وان وجب الرجم على امرآذ حبلی لم ترجم حتی تضع » 
ما ذكرناه فى الغامدية وااجهنية » وروى أن عمر رضى الله عنه أراد آن يرجم ' 
امرأة حاملا » فقال له معاذ زضى الله عنه + ان کان: لك سبيل عليها فلا سبيل 
لك على ما فى جوفها » فتركها ٠‏ وان وجد لأولد من يرضعه رجمت بعاد 
ما تسقیه الم اللبا » لأنه لا + ہعیش الا بذلك ٠‏ وان لم یوجد أله من بر ضعه 
ترجم حتی شمه فا دراه ی حدیث امد 
قرع وان هرب الرجوم ی حال الرجم نظرت - فان ثت 
زناه بالميئة ب ب انبع ورجم الى آن وت لآنه لا سيل الى ترکه » وان ثبت 
زناه باقراره لم یتبع لا روی آن ماعز بن مالك لما وجد آلم الححارة فر بن 


بد بھی 3 فتتبعوہ ورجموه حتی مات ء م ذکروا دزت اتی صلی الله عليه 
کی کا کر عليه وسلم : « هلا خليتهوه حين سعى بين 
أبديكم "6 ولأنه لو رجع عن ! رارہ تقبل رجوعه » کان الظاهر من حاله أا 
هرب منهم أنه رجع عن اقراره » فان هرب ولم بصرح بالرجوع وتبصوه 
ورجموھ حتی قنلوہ لم یجب علیهم ضمانه لذن النہی صلی اللہ عليه وسلم 
وک کت ماعز ء ولأن هربه بحتمل ل الرجوع ا 

عليهم الضمان اك 


نق۸ 


فرع ويغسل المرجوم ويصلئ عليه ان كان مسلنا 4 وقال ' 
مانك : لا یصلی علیه + دليلنا أن النبى صلى الله عليه وسلم آمر بالغامدية , 
فرجمت وصلى:عليها وٹ وا ا مان ا پا ا مر رضي 
الله عنه : نصلى عليها وقد زنت ؟ فقال النبى صلى الله عليه وسلم : < تيد 
نابت تونة لو قسمت بين سبعين من آهل المدنة لوسعتهم » وهل وجدت 
شینا آفضل "من آنها جاذت بنفسها لله تعالى » ٠‏ وفال این قدامة ف الغنی 
من کتب الحنابلة : لا خلاف 2 فى تفسیلهما ودفتهما : واکثر آهل العلم يرون 
الصلاة عايهما ٠‏ قال الامام أخمد : سئل على رضى الله عله عن شراحة وکان 

جمھا فقال : اصنعوا نھا. کب تصنعون: ہمؤتاکم »> وصلی علیها ۰ وفال 
مال : من قتتله الامام :ف حد'لا نصلى عليه » لآن جايرا قال فى حدیث ماعز : 
( فرجم 'حتى مات فقال له النبی صلی الله عليه وسلم : خيرا ولم بضسل 
عليه » ٠‏ متفق, علیه. ۰ اه ه ۱ 

ذليلنا ما سقناه من حدیث الصلاة علی الجهنية وهو ثابت من. حذیث 
عمران بن حصین عند آبی داود والترمذی وقال : حدیث حسن, صحیح ۰ ۱ 


وبکرہ اقامة الخد ف المسجد ؛ ويه قال مالك اواب : 
حنيفة » وقال ابن آبی ایلی : لا بکره » دلیلنا آن النبی صلی ال علیه وسلم 
1 نهى أن يستقاد فى المسجد كما مغى تخريج ذلك فى الجنايات » كما نهى أن 

تنشد فيه الأشعار آو جقام فه الحدود: ٠‏ فان أقيم الحيد ف المسجد سقط 
الفرض » لأن النهى بعود الى المسجد لا الى الحد » فسقط به الفرض : 
کالصلاة فى داز مغصوية واللہ تعالی آعلم بالصواب ٭ ۱ 


+ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
باب حد القذف 


القذف محرم » والدلیل علیه ما روی ابو هريرة رضی ال عنه آن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال ؟ « اجتنبوا السبع الوبقات ء قالوا : با رسول 
الله وما هن ؟ قال : الشرله بالله عز وجل » والسحر » وقتل النفس التی حرم 
الله الا بالحق ء واکل الربا ء واکل مال الینیم ٥‏ والتولی :وم الزحف ء وقدف 
الحصنات ) ٠‏ 


فصل اا قذف بالغ عاقل مختار مسلم أو کافر التزم حقوق 
السلمین من مرئد او ذمی او معاهد ب محصسنا لیس پولد له يوطة يوجب 
الحد : وجب عليه الحد ‏ فان کان حرا جلد نمانین جلدة » لقوله تصالی : 
« والذین برمون الحصنات ثم لم یاتوا باربعة شهداء فاجلدوهم مانن 
جلدة » وان کان مملوکا جلد اربمین !ا روی بحیی بن سعید. الانصاری قال : 
« ضرب ابو بکر بن محمد بن عمزو بن حزم مملوكا افترى على حر ثمسانین 
جادة . فبلغ ذلك عبد الله بن عامر بن ربيعة فقال : ادرکتا النساس من زمن 
۰ عمر ين الخطاب رضى الله عنه والى اليوم فما رايت أحدة ضرب المملوك المفترى 
على الحر #مانين قبل ابی یکر ین محمد بن عمرو بن حزم ؛) وروی اخلاس ان 
علیا كرم الله وجهه قال فى عبد قذف حرا نصف الحد ء ولانہ حد بتبعض 
فكان المملوك على اتنصف من الحر كحد الزنا . 


قصل وإن قذف غر محصن لم يجب عليه الحد لقوله عز 
وجل : ١‏ والذين برمون المحصنات ثم لم يآنوا باربعة شھداء فاجلدوھم ثمائین ٠‏ 
جلدة » فدل على أنه اذا قذف غير محصن لم يجلد » والمحصن الذى يجب 
الحد بقذفه من الرجال والنساء من اجتمع فيه البلوغ » والعفل » والاسلام > 
والحرية » والعفة عن الزنا . فان قذف صغما » او مجنونا > لم یچب به عليه 
الحد ء لان ما یرمی به الصغم والجنون او تحقق لم يجب به الحد » فلم يجب . 
الحد علی القاذف » کما لو قذف بالفا عاقلا بما دون الوطء ۰ وان قذف کافرا 

يجب عليه الحد » لا روى ابن عور رضى الله عنه ان النبى صلى الله عليه 


.. الآبة 6 من سورة النور‎ )١( 


له 


وسلم قال : « من اشرلد بل فلیس بمحصن » وان قذف مملوکا لم بچب. 
عليه الحد » لأن. نقص الرق بمنع كمال الحد فيمئع وجوب الحد على قازقه » 
وان قذف زانیا لم بجب عل,ه الحد لقوله عز وجل  *‏ والذین برمون الحصنات 
ثم کم یاتوا پاربعة شهداء فاجلدوهم ثماین جلدة » فاسقط الحد عنه اذا ثبت. 
آنه زنی ».فدل علی آنه اذا قذقه وهو زان لم بجب عليه الحد » وان قذف 
من وطى::فى غير ملك وطنًا محزما لا يجب به الحد » کمن وطیء امرآة ظنهسا, " 
زوجته أو وطىء فى نكاح مختلف نی صحته » فقیه وجهان احدهما : آنه 
لا يچ عليه الحد > لأنه وه محرم لم يصادف ملكا فضقط به الاحصان 
کالزنان. قاتنانی 
كما أو ولىء زواجته وهي خی 








7 


: آنہ :جب لأنه وطہہ لا يجب به ات دم سقط یہ الاحصان 





1 الشرح قولهُ تغالی۔ 0 ام" خصنات کم لم ا 1 
بأربعة شهداء فاجلدوهم شسانین جلدة » قال بسعيد بن جبين. ھا ما یل 
فق عالقیة ام ازم زی إلله عنها؛ .٠‏ وقيل : بل نزلت. :يسيب القذفة عاما 
لا فى نلك إلناز لة ٠‏ وقال ابن المتذر : لع نجد ق آخباز زسؤل الله :صلیٰ اللہ 
علیه وبنلم: خبرا یل على تصزیح القذف ء وظاھر كتاب الله تعالن مستغنی " 
1 به ء دالا على القذف الذى يوجب الحد » وامل ا 1 
مکذا آفاده :+ یی + ۱ 5 





۵ م هد قیاق 
الديهقى! ورواية .ابن عمران : .« نئيس سحصن » بالبساء 
آهل الشر لك بالله 
شتا » فیکون نقتضاعا انیم ا بحصدون:بالقاعلية ويشمد: لرواية الليفقى 
دص اکب بن ماك حین أراذ أن إنتروج. كتابية فنهاه النبى اصلی 
الله عليه وسلم :قاعلا : ر انها لا تخصنتك ) وشت‌هد لذلك يضلا قراءة 
وانجصبات. لاد کی :انى ف اللغات ٠‏ 








3 


مُوضع وهو متف غلية 4و جد تن 











اث عند النبهقی آنفتا : ولا این 


للتجهول. ؛ وف رو ù‏ 





انا 1 ن ن ا « الأفتازى فنا التق + وقد 7 مالك ف 
5 آدزکت با بكر وغمر وتان ومن 
بعدهم من ااخلفاء فلم آرهم ريون الملوله اذا. قذف الا ربعن سوط ۰ 





ll‏ عن عك اللہ بن وأبيخة" قال 


۰ AY, 


ی آللغات "فقو له تعالى : 5 والذین: ون 4 ی و 1 
واستعیر لە اسم الرزمی أنه اذارة بالقول » قال التابغة : ۱ 


وجرح اللسان 5 تجرح الید 
۱ .: رمانى امت منه:ووالدى برشا 2ھ الطوى رمانى.. 
وکما بمی الرمی بالحجارة قدا كذلك دبمی ارفك نالقول قفا" 1 


وق حديث الملاعنة :2 اک أبن آمية كدف امرآته بشربك بن لاء 6 أى 


رماها ۰ 


) اصع یکت الصا وقتحها” راتان للچیوور: وقذ فی 1 
تفضیل ذا ك ف أؤل کتاب اود وف کاب النکاح قبله ٠‏ وقولة. :( آفتر ی 


على حر ) أئ کذت وقال تعالی- مو سو 
ح حد القذف 


i‏ ۳۹ تعالی ) 5 برمون 807 م لم بأتوا باریعة اش هیداء 
فاجلدوھغ با نين جلدة » ولا شلوا ee‏ "شهادة آىدا نوا ونتك عم سوہ 3 
الا الین تايوا من بعد ذلك وأصلدوا خان اللّه غفوز رحيم 10 


وروی البخاری وسلم. اہو داود والنسائی عن ا هررة رضي اللہ 
و ا و وسلم قال : « اجتنبوا السبع. الو بقات 
'الشرك بالله والسحر بوقتل النفس التى خرم الله الا بالحق وأكل الربا وأكل 
مال .اليتيم والتولى بوم 5 :وقذف المعصيات المؤمنات الغافلات » .وفال 
تمانی : ( انه الذین پرسون الحصنات ال نات الغافلات. لعنوز فى الديا 
والآخرة ولهم عذاب غظيم یی کات ہ8 5 





(() الاية ) »۵ من سورة کو ۰ 
(۲) الاية ۲۳ من سورة الئون . 


3 


< 


NY 


3 


وقد بینت ا 0 ومنت ال الأخرى مع الى_ديث, 


جلدة + ا ۲ 


لكن هل :يدخل رمئ الرجال فى 'الحريمة والعقونة فى الأمر » فيعد.رميهم 

جربنة وتكون غليها العقاب : لقد اتفق ق:فقهاء الأمصار على أن رمى المحصنین 
کرمی الحصنات علی سواء « والحكم القرآنى لا بخص آحد الحنسین دون 
القخر » فخطاب الرجال اخطاب للنساء آبضا ؛ بوذکر الرجال فی الاحکام ذکر 
للنساء نقتضی قانوذا انتتناوی فی الاحکام » وکذلك اذا ذکر. انشناء > 
فقانون التساوى ف الأحسكام وجب أن يطبق الحكم ضا على 
الردال ؛ وقد أقر قانولُ انتساوی الظاهربة الذین بآخذون ظواهر الألفاظ 
فقرزوا أبن كل حكم يذكر فيه إحد الجنہین یکون ذکر للخ لا فرق بین 
أن :تكون هو الرجال أو النساء» الآ اذا ثبت تخصيص النض باحدهما دون 


لاع واس ما يون لتقيس + تاي ايز ا وز الام عار 


مقتضاه من غير تخصيعل ٭ 


اوق ذلك فان اف من حد القذف وهو الرمى بالزنا كما ثبين هو 


0 2 7 7۷ نعبین 1 تشیع الفاحشة 0 الذين 'آمنو! لهم اعلا 
آلیم فى الديا والاخرة والله بعلم وآتم لا ری ( » تنحقق 7 المرآة 
والرجل على سواء وان رمی الرجال الذین اشتهروا بالضة والتقوی بهنه 
الفاحشة. من غير بينة يحل عزى الأخلاق وزسهل ارتكاب هذه الجريمة مبن 
ردد فيها من الشباب 3 


ويضح أن تنبه هنأ الى أن بعض فرق الخوارج بقولیون : ان حد القذف | 
الوارد في النص هو خاص برمی النساء دون الرخال » ان النص وارد فبعن 1 
ال سرس ا آشد تآئیرا ق حیاتها من رمی | 





(1) الآية 15 من سورة التو ۰ 


۹7 


۱ 


الرجل ؛ لآن الدنس اذا لحقها من هذه لا بمحى عاره من حیاتھا ء وآما من 
قذف الرجال فانه لا ينطيق عليه اننص ‏ لان تعمیم تطبیق النصوص انسا 
يكون حيث التساوى ولا تساوى هنا بين الرحل والمرأة فى الكذى من هذه 
الجريمة ٠‏ ويجاب عن ذلك بأن التساوى الذى يجعل الرمى واحدا سنواء 
أكان المقذوف رجلا أم امرأة لا ينظر فيه الى الأذى الشخصى وانما ينظر 
فيه الى الأثر المترتب على الترامى بهذه الفاحشة ؛ فانه يؤدى الى شيوعها » 
وان ذلك يتحقق سواء أكان على الرجل أم كان على المرأة فهما من حيث 
الآثر سواء ولذلك نتساوى العقاب ۰ 


والحصانة هنا العفة مع البلوغ والعقل. بمعنى أنه لا يثبت أنه ارتكب 
من رمی بالزنا هذه الجريمة من قبل » فاذا کان قد ارتکیها آو عرف آنه 
ارتکبها باقامة الحد علیه فان رمیه بالزنا لا بوجب الحد » ولکنه بوجب 
التعزیر ء فان الشخص اذا کان صادقا لا بعاقب بهذه العقوبة » ولکن بقی 
أنه آشاع ما مجب ستره واخفاژه » بعد أن نزل العقاب فیعزر ٭ 


واذا کان الرجل والمرأة قد سقط عنهما الحد لشبهة کمن بتزوج احدی 
مهار مة وهو لا بعلم العلاقة المحرمة فدخل بها ٠‏ فانه فى هذه الحالة تثبت 
الشہمة ولا یکون الدخول إزنا » أو كمن يتزوج مطلقته طلقة مكملة للثلاث 
ولا یعلم آتھا تعرم عليه قدخل بها ثم فرق يبنهسا » قهل الدنخول على هذا 
النجو سقط وصفٌ الحصانة ويمكون مزيلا لمعنى العفة » ومثل ذلك من 
أدخلت عليه امرأة على أنها زوجته وهی تظنه زوجها فدخل بها على هذا 
الظن أيكون هذا نافيا لمعنى الحصانة ؟ 


والجواب : أن آبا حنيفة وأصحابه قرروا أن الشسبهة ال كانت قوية 
بحيث لا تسقط الحد فقط بل تمحو وصف اازنا كما او عقد على أخته من 
الرضاع ولا علم له وكذلك لا علم لها بواقعة اثرضاع فان هذه الشبهة 
تسقط الحد وتمحو وصف الز نا » ولذا شت النسب وتحب العدة ودلك 
مع وجود المھر ء وعلى ذلك يكون الدخول بغير زواج مع هذه الشبهة غير 
مناف لعنی الحصانة » وآما اذا كانت الشبهة ايس لها هذه القوة كمن يتزوج 


۹۰ 


باجدى :محارمه جاهلا التحريم. فان هنذه 9 لات وف تون 
وان أسقطت. الد وآوچیت مر ولذلك تقول : انها اتناف مم معنى 
الحضاتة + : سے ۳ 3 


1 
۰ 0 








فوع - ی اتطباق 55 ل آلعبد اذا قذف غره ایام 
عليه الحد شمانين جلدة وكذلك الأمة :اذ قذفت غيزها أم تكون خدهماً أر بعين 
جلدة کاخ آن عليهسا ؛ تصنف مأ ای الاحرار والجزائز من العذان 19 ` 


۱ قل قال جمهور العللماء : ان خلاہ أهلاه الجال. هو أربعون بابعتیار. أ 
عقولته دالما على النصفف من عقوية 7 5 ولکن سض الذابین برود آنه أ 


ود BE‏ ا ردي جار 





و قال ارت «2 ۳ ام اغن, الم علی وجوب الحد حلا یذ 17 
٦‏ قذف:الحز الخضن لأنه داخل. فى عنوم الایة ٤‏ وخدم أزبعؤن فقول | کنر ٠‏ 

آهل العلم » وروی عن عبد اللہ بن غامر ابی أن رسعتة أله:قال درک 8 
د بكر وعمر ر وعثمان ومن بعدهم من من الخلفاء » فلم أرهم بضربون الوك 2 کف 

ا ۳۹ ور ای ادج تک ١‏ ۰ 
: ونه قال فیط وعمرا بن غند العزیز ٭ اولعلوم ذهيوا الى عنام الاد 
والصحيح الأول ل للاجباع المنقول عن. الضحابة رضى الله عنم 3 اول انل 
١‏ اتيت تان میدق عار ی النضف:من “انحر كحد انر 















لے ذو ان 
سعد كف :يعن ابن منعنوز ‏ حخدالنا عبد الرحمن بن أبى الزناد غن اه 
قال : خضرت عمن بن عبد العزيز جلد عبدا ق قرة مان فآنکر ذلت من 
حضره من, الناس وغيرهم می: الفقهاء يقال عبد الله بن عامر .بن ربيعة انی 
رات واله عمر بن الاب لاد احا وا کون 
أربنين ) هاه ا 
ویدو آن الذین رآوا تتاح الحد علی"العبد ق جريمة القذف راعوا 


(۱) الغتی لابن, قدامة . :. 





ىه 


عموم الآية والى أن اشاعة الفاحشة بالقول تتساوی آثارها الضارة سسواء 
صدرت من حر أو من عبد » ولا كان العيد لا عذن له فى رمیه الایرباء فان: 
ضعفه لا يكون سبيلا الى اشاعة الفاحشة ف الذين آمنوا » واذا ثبت 
التنصيف فی الزنا فلا یثبت فى غيره آلا بانقياس عليه + ولکن لا قیساس مع 
النص.» وقد ورد النض عاما »> وقد ذهب الى .هذا داود بن عا أى الظاهر وولده 
وبعض أصحابه حاشا. ابن حزم فانه قال : بقول اسیو تنصیف حد 
القذف علی العِد ٭ 


ولنا آن الصحابة رضوان ال عليهم وهم أعلم الناس بمواطن التنزيل 
قد آجمسیا علی اتتصیف قی عقوبة القذف من امبید مکذا اد ی زمر 


وثانی الأمرین اللذین:یثاران عند تطبیق النص القرآنی هو أنه اذا رم 
العبد پالزنا ایحد من یقذفه ؟ آو بعبارف آعم هل پشترط فی الحصانة التی " 
توجب حد القذف الحرية ؟ وقد روی ذلك عن أبى هربرة آنه قال : سمعت 
آبا القاسم صلى الله عليه و آله وسلم یقول : « من قذف ملو که وهو بریء 
مما قال جلد یوم القیامة لا آن یکون كما قال 297 » وعن:عبد الله بن عمر 
آنه قال : : « من قذف.مملوكا كان له فى ظهره حد يوم القيامة » ان شاء آخذ 
وال شاء عفا عنه » ولکن بلاحظ أن ذالك فى قذف المالك لعبده فهل يقاس 
عليه قذف غيره » مب أن المالك له ولاية التاديب لمبده من غير جر ولا ظلم > 
ولا تجاوز لحدود » وعلی أى حال فالجمهور عل اد ا 
من يرمى عبد بالزنا وقد جاء في فتح البارى ما نصه : 


فال المهلب : أجمهوا على أن الحر اذا قذف عبدا لم يجب عليه الحد » 
ودل على هذا الحديث ٠‏ أى حديث أبى هريرة. السابق ٠‏ لأنه لو وجب على 


)١(‏ قلت : هذ! الحديث اخرجه مسلم ولفظه « من قذف عملوکھ بالزنا 
يغام عليه الحد یوم القيامة الا أن يكون كما قال » وأخرحه أحمد والشيخان 
وابو داود والترمذی عن عن أبى هريرة بلفظه « من قذف مملوكه وهو برىء ميا 
تال جل سو ری یرہ 


Ay 
.. ) ۲۲ م ۷ - الجموع چ‎ ( 


السنيد أن يجلد قف عیدہ آي الانيأ لذكره كما ذكره فى الآخرة » فان 
ملكهم پزول عنهم ریتکافآون فى الحدود ویقتص لكل منهم الا أن ععفو :4 


ولا مفاضلة حہند الا بالتقوی ا 


قات : فی اللہ الاجماع ظر فقد آخرج عبد الرزأاق بسنده ع ا 
ابن عبر عمن قذف آم ولد الآخر.تقال.: يغرب !أحد صاغرا » وهذا سند 
صحيح وبه قال اَل ن وأعل الظاهر” » واختائفوا نيدن قذف أم ولد بعبند 
.موت السيد فقال مالك وجماعة : »حب فيه الحد : وهو قئاس قول الشافعى 
بعد موت السيد وكذا كل من قول : آنها عتفت بدوت السيد ) اهاء 


وبعض ٠»‏ “الفقهاء نقزرون وجوب تطبیق الحد على من 7 اید ء لأن 
الحكمة من الحد هوا ٭ بنع الترامى بالفاحشَة ؛ وتنزيه الرأى الغام من! أن 
إسرى فيه هذا اقول » وللك الحسكمة تتحقق فى رمى العبية وغي رهم “وان ٠‏ 
لاد ترامته فنحت آن نصاق عن الايتذاك كما تصان کرامة الأحرار جا 
۱ وان اذى لن الع من ا از ا ام ند اذا وی 
عيده هو ء وحديث أبى هربرة تع فق لك + ولم برد نص عن النبی صلی 
اه علیه وآله وسلم قیا اذا رمی عبد غيره ٠‏ وف روی عن ابن عمر .فى أثر 
عید الرزاق الذی ستلاء 8 : اذا رمى آم ولد.غيره »وما دام الأثر مقصورا 
طر جال السید 31 سے مملركة قال ری سم الس ود من ترمی عبد 
غيره » وتعليل ذلك أن هناك علاقة تبيح التاديب بالنسےة للنولى مع 
الملوك » وان آساء عزر ولم بحد ؛ والحديث مقصور على هذه الح‌الة 


فیبقی علی عمومه ۰ ۱ ۱ 
وع فى عدم قبول شهادة المحدود ۰ 
قد ذكرنا أن القاذف داق بعقونتین اوا 
( احداهما ) الشزب شمانین جلدة ٭ 7 


( اثائية ) وهى متوبة أدبي وهى أذ الا شل 0)0 


۹۸ 


وقد عرفت أن الضرب ثمانون للحر وأربءون على العيد 2 وأما العقتوية 
الأخرى فهى قوله تعالى : ( ولا تقبلوا لهم شهادة أبدا وآولتك هم الفاسةون 


وقد اتفق العلماء على أن القاذف الا تقبل له شهادة ما دام لم يتب لأنه 
أرتكب معصية من غير /إن نتوب عنها ففقد شرط العدالة » والعدالة شرط 
فى قبول الشهادة » وهو فاسق بهذ! القول ما آم بتب » والجلد لا پزیل وصف 
الفسق وان قال بعض -الفقهاء أنه كفارة من عقاب يوم القيامة ٠‏ 


ولكن اذا تاب ولحسن التوبة اهبل شهادته آم لا ؟ وقذ زال عنه 
وصف الفسق ؟ ۱ 


لقد اختلف فى ذلك الفقهاء » فأبو حنيفة وأصحابه والأوزاعى والثورى 
قالوا : لأ :قبل شهادته » فلا تقبل شهادة محدود فى قذف ف الاسلام » وقال 
اشافعی ومالك واللیث وعشان البتى وأحمد ”قبل شهادة المحدود فى قذف 
اذا تاب توبة نصوحا ء لأن التوبة تحب ما قبلها » وروى عن ابن عباس 
روایتان ( احداهما ) أنها تقبل ( والثانية ) انها لا تقبل ولو تاب ٭ وروی 
عن أمير المؤمنين عصر رضى الله عنه أنه قال ! 0 : 
( أن تبت قبلت شهادتك ) وقد قال بعدم قبول شهادته جمع من التابعين 
هنهم سعيد بن المسيب » والقاضى شريح : والحسن البصرى ؛ وابراهيم 
النخعی » وسعید بن جبير كما روى قبول شهادته عن جمع آخر من انتابعین 
مهم عطاء وسفيان بن عييئة والشعبى 80ء دن محمد + 0 بن عبد 
الله » والزهرى ٠‏ 


ضرع فی أدلة الذين منعوا قول شهادته ولو تاب : 


( أولا ) ورودها فى صربح الكتاب العزيز عقوبة للقاذفين ولا. تكون 
عقبوبة اذا قبات بعد التوبة لأنهم قاع ا ا سبق اا 
الفسق لا تقبل شهادتهم لد کر معنى الا آن يكوين عقوبة 


۹۹ 


خاصةبھذا التوع من الفسق ء وهو يتفق مم نوع الجريمة اذ أنها كذن. » 
بل آعظم الکذب : واعظم الافتراء ء لذلك لم بضم ال تعالی عفربة علی 
الافتر اء غیر هذا النوج من الافتراء فکان الناسب أن لا تل له تبهادة + 


:1 ( انا ) أن اة إسبحاته وتسالن قال ی عدم تبول.البهادة 
( ولا تقسلوا لهم شهادة آبدا ) فذكر لفظ أبدا مع الحكم بأنهم ہت ندل 
علی عدم قبول اما ول تابا لان الاوك ا جى الا بد ء : 


( وثالثا ) ان القذف تکون عقوینه: غلنبة ؛ معلمة مشهورة فهو بهذا 
تنزل مرو ءت4 آمام الما نم س » و نقص الروءة بسنع قبول ااشهادة لا لقضاء 
حرمات مقدسة, » ولأن الشهادة ملزمة للقضاء 'لا يصح آن بخالفھا 4 فکف 
کون هذا الالرام شبهادة رجل حذ فى قذف ؛ وروت الأسواظ تنزل على 
ظهره بالأفتراء .وان كانت اله..قوربة,فبينة وبين ربه ٭ 


5 رت تحت ہت الي 


1 کاداة الإستشاء ؛ هى الحكم + عليه به بأنهم فائنقون ۰ 


ده حجج ان با قبول شهادته قبل التوبة وبعڈھا وا 
شرع ف آدلة الذین سوغوا قیولها : 


(آولا ) آن التوية تجب ما قبلا » فاذا تاب واحسن التونة فان ال 
تعالی یغفر له » واذا غفر له فان ما یکون من آثار الجريمة پزول وینتهی » ۱ 
وهو الذى 2 العقوبة 4 وقد عفر فکان حقا على | اشام ن أن شلوا ۱ 
شهادته ٠‏ 1 

( ثانيا ) بأن الأبدية مقبدة بحال الاستمزار: علی المنق ؛ ولذلك ذکر 
بعندھا الحكم غليه انه فانق_ 7 دا 9 عدم قول الشسهادة مق روا 
باشتةرار. وصف لفق : : 1 


مويق 





( ثالنا 1 بآن الاستتاء من کل ما سبق ولیس من الفسق فقط وقصره على 
واحد نوع من التحكم من غير دليل ٠‏ 


والحق أن آساس الاختلاف مع الأدلة السابقة هو الاختلاف فى تفسير 
قوله تعالى : ( ولا تقبلوا لهم شهادة ) فالذين قالوا : ان شهادته لا تقبل 
جعاوا الاستثاء من الحکم بالفسق » والذين قالوا : آنه تقبسل جعلوا 
الاستثناء من النهى عن قبول الشهادة والحكم بالفسق ء وقد قال قق ذلك 
أبو بِكَرْ الرازق : وما ذكرنا من اختلاف الساف ونقهاء الأمضار فى حكم 
القاذف اذا تاب فانما صدر عن اختلافهم فى رجوع الاستثناء الى الفسق » 
آو الى ابطال الشهادة ؛ وسمة الفسق, جمیعا فیرفعهما » والدلیل علی آن 
الاستثناء مقصور الحکم علی ما بلیه من زوال الفسق دون جواز ااشهادة 
آن حکم الاستثناء فى اللغة رجوعه :الى ما ليه » ولا 082 تقدمه 
الا بدلالة ١٠اه‏ ء 


قر ق ای اا ار بان 


اختلف العلماء فى الرمى بالزنا بالتعريض أه: طبق عليه النص أم لا ينطبق 
ا ان اود 0 00 ان لھا : ان التعر يض ألا بععلی حکم 


من ذلك ان يشوله الرجل لالز : آنا لست يزان ولا أمى بزانية ؛ اذا 


وقال أحمد فى رواية وآخرون : إنه بحد بالتعريض ء لآن إرادة الرمى 
بالزنا واضحة » واف الكناية الشهوسة تبلغ مبلغ صریح الفول » واسستدل ‏ 
القائلوق بهذا ما فعله عمر رضی الله عنه بآن جلد من عرض ف رمى آخر 
بالزناً بعد أن شاور علماء الصحابة فى ذلك ء وقد فعل آيضا ذلك شمان 
رضل الله عنه وآن ذلك كان فى مقام النزاع » فان لم يكن.نزاع فقد انمق 


الجميع على آنه لاا حد ۰ 


fe 


دليلنا : آن التعریض غير التصريح وللتصریح حكم ليس للتعریض ء ولگن 
التعريض بالزنا لا يدل دلالة قاطعة على الرمى به ء ولا یضخ جلد عند الظن 
جو ا ا مل امس جمد مرو 


مس الة قال الشافعى رضى الله عنه : ( واذا قذف.البالغ نحرن! بالغا 
وو مر ما وس ا ا وا ل ھت 
عليه الحد لقوله تعالى::. « والذین برمون الحصنات »© الآیةء وعن عاكشة 
رضی الله عنها آنها قالت : « نا آنزل الله تعالى عذزی: صعذ النبی ضلی : 

یه وسلم بی ات أفڈکی الله تال مز تو ات من کاپ لک کم وا 
فأمر أن بحلد الرجلان والمن أة حدودهم ب يعنى حسان إن ثابت ومسطح 6 
70 رو 





أ 


أذا نبت هذا فلا يجب حخد القذف الا علق مكلف ب كان کان القاذفٰ 
مكراد وای ج عليه الخ + » لقوله صلی الله عليه وسلم : « رفغ ! 
لقلم عن ثلاث » ولان الصبی والجنون لا حكم لقو لها فلم يچب به الحند 
بقذف المحصنة والمحصنن ٠‏ فان قذف من ER‏ القاذف 
الحد ؛ لقوله تعالی : « والذین پرمون الحصنات ثم را ا تهنا 
فاجلدوهم ل الایة (۲) ٭ 
فاشترط الاحصان ق المقذوفة » فذل على أنه لا يجب الحد بقذف من 
ليس بمحصن ۰ والاحصان ف القذوف له خمس شرائط : البلوغ والعفل 
والحرية والاسلام والبفة عن الزنا ۰ فان قذف صفییا آو مجنونا لم يجب ۱ 
عايه. الحد ٠‏ لأن ما رماهبا به من الا لو تحقق لم يجب عليهسا به حد ‏ 


كو و و ید ی سا یی 
خالة أ ی یکر الصد نے ق او کان .من المهاحر رن البدونين المساكين وهو 7 اثانة 
این غیاد بن عبد مات وحمنة ھی اخت زینب ام ال منين وابنة عمة اللي 
صلی الله عليه وسلم. . 

)۲ الاية 6 من سورة النور . 


Ne 


بحب على قاذفهما به حد ٠‏ وان قذف مملوكا لم یجب به حد » لأن 
الرق یمنم من كمال حد الزنا فمنع من وجوب الحد على قاذفه + وان قذف 
كافرا لم يجب عليه الحد » ما روى ابن عمر رضى الله عنهما أن النبى صلى 
الله عليه وسلم قال : « من أشرك بالله فلیس بمحصن » وال قذف من عرف 
زناه ببينة باقراره : لم يجب عليه الحد » لقوله تصالی : « والذين رمون 
المحصنات ب الآية » فأوجب الحد على القاذف اذا لم بآت بأربعة شهداء 
على زنا المقذوف ء فدل على أنه اذا أتى بأربعة شهداء على زناه بأنه لا حد 
عليه + وقسنا اقرار المقذوف بالزنا على ثبوت زناه بالبينة ٠‏ 


اذا تفر هنا فان وجوب الحد یعتبر بالقنوف » وآما کمال الحد و نقصانه 
فیعتبر بالقاذف - فان كان القاذف حرا وجب عليه ثمانون جلدة للابة ٠‏ 
وان كان مملوکا نم بچب علیه الا آربمون جلدة » وبه قال أبو بكر الصديق 
وعمر وعثمال .رضی الله عنهم وأكده آهل العلم » وقال غمر بن عبد العزيز : 
يجب على المملوك ثمانون جلدة بوبه قال الزهرى وداود » وحكى ذلك عن 
أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم * 


دليلنا ما روى عن عبد الله بن عامر بن ربيعة آنه قال : آدرکت آبا بكر . 
وعمر وعثمان ومن بعدھم من الخلفاء فلم آرهم اضر دون المملوك اذا قذف 
الا أإربعين سو ا 4 وما رت ضرب ا ملوم الفتری على الحر انين حادة 
فكان المملوك.فيه على النصف من الحر كالجلد فى الزنا » وفيه احتراز من 
القطع فى السرقة ۰ ۱ 

شرع . فان کان القذوف بعضه حر وبعضه مملوك لم يجب 
عليه حد المملوك » لانه ناقص بالرق » ولهذا لا تثنت له الولاية ولا تقسل 
شهادته ولا تقبل منه الجزية ٠‏ فكان كالمملوك فى ذلك ٠‏ 

قرع فان قذف رجلا وطىء وطنا حراما أو امرأة وطئت وطئا 
حراما » فالوطه الحرام علی آريعة آضرب : ضرب حرام محض وهی الزنا ۰ 


۳ 


وكذلك نویه آمه آو آخته سقد 000 عالم سا وطء 
الرتهن الجار ربة الرهونة مع العلم بتحریمه + آو وطء جازية والده مع | 

_ پتحریبه » فهذا الوط» بجب به الحد غلی. الواطیء وبسقط به. احصانه. » 
فلا یجب الحد علی 3 قاذفه » والثانی : وطء حرام بعارض 4 وهو اذا وعلىء 
زوجنه. .الحائض والنفسٰاء > طالضائنة والمحرمة » فهذا.لا. يجب علیه الحد بهذا 
الوطء ولا بسقط به احصانه ؛ فیجب الحد علی قاذفه ۰ والضرب الثاك : 
وطء خرام بکل حال الا آنه فق ملك » کمن وطی- + عه او لختته نی مه 
فان قلنا : يجب عليه: الحد بوطنها سقط احصانه بذلك » فلا بچب الحد علی 
قاذفه ».وان قلنا : لا .يجب عليه الحد لم بسقط احصانه بذلك فیجب العد 
علی قاذفه ٭ والضرب :الزاہم : وطء حرام فى غير ملك الا آنه مختلف فيه ٠‏ 
کمن وطیء ء امرأة فى نكاح بلا ول ولاٴشھود ہ آو ف نکاح التعة ء ٭و وطیء 
جارية مشتركة يبنه وبين غيره » فهذا الوطء لا يجب به الحذ على الوانلىة 2 
ولکن هل بسقط احصانه ؟ فیه وجهان ۰ آحدهما : سقط احصانه » فلا" 
يجب الحد على قاذفه لأنه وطء محرم فى غير ملك فهو كالزنا ٠‏ والشانی : 
٠‏ لا يسقط احصانه » ويجب الحد على قاذقه أنه وء لابجب به الحذ على ۱ 
الواطىء ٠‏ فهو كما لو وطىء الحائض فكذلك اذا ولى» امرأة آجتيية طنا . ۱ 
زج فهو كا لو وطى» باتكاح بلا ولى ۔ 


قال المصلف رحمه الله تعالى . 


فصل وان قذف لوزن ولده ».او قذف الجد ولد ولذه » لم 
بجب عليه الحد .. وقال ابو تور : بحب علیه الحد لعموم 11 زالذهب 
الأول > لانه عقوبة تجب لحق الآذمى فلم تجب للولد على الوالد كالقضاص ' 
وان فذف زوجته فمانت وله منها ولد سقط الحد ء لأنه 11 لم يشبت له عليه 
للد عن امه وان “إن لها ابن آخثر بی وجب له »الإن جد القاف ونب 
اول ولخد بن الور سی وم ا 

فصلل وان رفع القاذف آلى الحاكم وجب غليه السؤال عن 
احصان القذوف لانه شرط فى الحكم » فیجب السوال عنه کسالة الشهود 6 
ومن اصحابنا من قال : .يجب لان الباوخ والنقل معلوم بالنظر اليه والظاهر, 


۷ 


الحربة والاسلام والعفة . وان قال القاذف. امھلنی لاقیم البینة علی الزنا ». 
آمهل ثلاثة ايام لانه قريب » لقوله عرز وجل : « ولا تمسوها پسوء فیاخ ذکم 
عذاب قريب () » تم قال : « تمتعوا نی دارکم ثلاثة ایام ۳ » . 


الشرح ‏ قوله تعالی : « تمتموا فی دارکم ثلائة آیام » استدل 
علماؤنا بارجاء الله العذاب عن قوم صالح ثلاثة آیام على أن المسافر اذا الم 
بجمع على اقامة أربع ليال قصر » لأن الثلاثة الأيام خارجة عن حكم الاقامة , 
وهو مذهب المالكية وغبرهم » کما استدل المصنف هنا يهذه الآبة على مدة . 
الامهال واللازم بينهما أن الله تعالى لم بعجل بعذابهم وأمهلهم ثلاثة أيام » 
فلا نعجل بعذاب القاذف اذا طلب امهاله لاحضار البينة علنى أن تكون مدة 
الامهال ثلاثة أيام » وهو النصاب الزمنی الإمهال اللہ تعالی قوم صالح ۰ 


أما اللفات. فقوله : « تمتعوا »6 أى ينعم الله قبل العذابٍ « فا 
دارکم » آی بلدکم ولو آراد المنزل لقال-: دوركم + وقال ابن بطال الركبى : 
آی تبلغوا بالبیش القلیل حتی يأتيكم العذاب ٠‏ 


اما الأحكام فاذا قذف الوالذ ولده وان سفل لم يجب عليه الحد » 
: وبه قال أبو حنيفة وأحمد واسحق .٠‏ وقال مالك نکر أن يمه كان 
حده جاز » وفال آبو ثور واين اللذر : بجب عليه الحد ۰ دليلنا أن الصد 
بسقط بالشبهة » وما سقط بالشبهة لم بثيت الولد على الوالد كالقصاص ٠‏ 
وان قذف أم أبيه وكانت محضنة:أجنبية منه وجب لها عليه الخد » فان مانت 
قبل آن تستوفیه ولا وارث لها غير ابنه منها سقط الحد عن أببه لأنه لم 
ثبت له الحد ابتداء » فلم یثبت له عليه ارثا کالقصاص ۰ وان کان لها وارث 
مع ابن القاذف کان لە ان یستوفی جمیع الحد ء لأن حد القذف یثبت لبعض 
الورثة ٠‏ 


فرع واذا رفع القاذف الى الحاكم فان علم أن المقذوف 
غير مبحصن ‏ لم يكن له أن بحد القساذف » وان آقر القاذف باحصان 





(۱) اية ۷۲ من سورة الاعراف .. 
0) الاية 7۵ من سورة هود .. 


Nes 


القذوف ء آو قامت ه یله حد القاذف ء 0120( الحاكم حال ال وف 
فهل بجب علیه السئرال عن حاله ؟ فیه وجهان آحدهما : يجب عليه السوال 
عن احصانه » لأنه شرط' فى الحکم بالحد علی القاذف » فان طولب القاذف 1 
فسال آن ننظن الى أن يقيم البينة علی نزن اللقذوف ؛ آظر تا ثة آيام » لأن 7 
ذلك قریب » وان قال القاذف للمقذوف : احلف آنك ما زئیت لم بحد القاذف 
حتى بحاف. المذوف آنه ما زنى ».لأن اليمين: تعرض ليخاف فيقر » ولى خافب' 
القذوف من الیمین فاقر أنه زنى » لم .يجب الحد على القاذف ‏ فان حلف 
المقذوف آنه ما زنئ وجب الحد على القاذف » وان تكل عن اليمين ردت 
اليمين علی القاذف ء فان حلفب آن القذوف زنى سقط :عن القاذف الحد 6 
لان بين الد مغ تقو المدعى عليه كاقرار المدعئ عليه فى أحد القولين + 
أو كينة تیمها المدعی ؛ ؛ ولو ثت زنا المقذوف :باقرارہ او بالینة لم یجب 
الحد على التاذف: + فکذلاك هذا مثله + ولا بجب حد الزا علی القب‌ذوف 
بيمين المدعى » أن يميته لاسنقاط حذ القذف وخذ الزا حق له تعالن » فلا 


شلت دہمین القاذف ۰ 


وقال 007 : أختلف هل هو من حقوق لفاون ضرق 
الآدميين أو فيه شاه .مها ؟ الأول : قول آبی خنمفة ۰ والثانى :قول مالك 
والشافعی وأخمد ٠‏ والثالث : قول نعض المتآخرين ٠‏ 

وفائدة الخلاف أنه ان كان لله تعالى وبلغ الامام آقامه.» وان لم يطلب 
ذلك القذوف ».ونفعت القاذف التوية فیما بينه وبين الله تعالى ». ونتشطر 
فيه الحد بالرق كالزنا 6 وان کان حقا للادمی فلا بقیمه الامام الا بطالية 
التذوف » وسقط بعفوه » ولم تفع القاذف التوبة حتی بحلله القذوف هه 


قال الصلف رحه الله تعالى 

فصنل ون قذف: محصنا ثم زنى المقنوف أو وطىء وطنا زال 
به الاحصان سقط الحد عن القاذف » وقال الزنی وآبو تور : لا سقط لانه : 
مذي لطر بعد ا ا ا ا ی و پور 


1 


ونيوبة الزانى وحربته » وهذا خطا لآن ما ظهر من الزنا بوقع شبهة فى حال 
القذف » ولهذا روى أن رجلا زنى بامراة فى زمان أمير ااؤمنین عمر وضی الله 
عنه فقال : والله ما زنيت الا هذه المرة » فغفال له عمر : ( كذبت أن الله 
لا یفضح عبده نی اول مرة ۷ والحد بسقط بالشبهة » وآما ردة القذوف ففیها 
وجهان احدهما : انها تسقط الحد ۰ والثانی : آنها لا تسقط لان الردة ندین » 
والعادة فیها الاظهار ولیس کذلك الزنا » فانه یکتم » فاذا ظهر دل علی تققدم 
امثاله » واما ثيوبة الزانی وحریه فانها لا تورث شبهة فى بكارته ورقه فى 
حال الزنا ٠‏ 


قصل ولا یجب الحد الا بصریح القذف ء أو بالكناية مع النية 
فالصریح مثل ان یقول : زنیت او با زانی ۰ والکناية كقوله : يا فاجر ] آو 
با خبیث » آو با حلال ين الحلال ۰ فان نوی به القذف وحب به آلحد » لآن 
ما لا نعثیر فیه الشهادة کانت الکناية فیه مع النية بمنزلة الصریح » کالطلاق 
والعتاق ء وان لم ينو به القفذف لم يجب به الحد سواء کان ذلك فی حال 
الخضومة أو غيرها » لانه بحتمل القذف وغيره » فلم يجعل قذفا من غير نية 
كالكناية فى الطلاق والعتاق ٠‏ 


1 3 


فصل وان قال لطت أو لاط بك فلان باختيارك فهو قذف » 
لانه قذفه بوطء بوحب الحد فاشبه الفذف بالزنا » وان قال : با لوطى واراد 
به أنه على دين قوم لوط 6 لم يجب به الحى » انه يحتول ذلك » وآن إراد 
أنه يعمل على قوم لوط وجب الحد ء وان قال لامراته يا زانية » فقال :: بك 
زنيت لم يكن قولها قذفا له من غير نية » لأنه يجوز أن نكون زانية ولا يكون 
هو زانیا بان وطنها وهو بقن آنها زوحته » وهی تعام اند اجثبی » ولأنه 
بجوز آن تکون قصدت نفی الزنا » کما بقول الرجل لفیره : سرقت » فیقول : 
معك سرقت » وہرید آنی لم اسرق کما لم تسرق » ويجوز آن بکون معناه 
ما وطئنى غبرك : فان کان ذلك زنا فقد زئیت ۰ وان قال لها : با زانبة فقالت : 
آنت آزنی منی » لم یکن قولها قذفا له من غم نية » لاله بجوز آن یکون معناه 
ما وطنی غړك › فان کان ذلك زنا فانت آزنی منی » لان القلب فى الجماع 
فعل الرجل » وان قال لغمره : آنت آزنی من فلان » او انت آزنی الناس » لم 
یکن قذفا من غم نية » لآن لفّة ( آفعل ) لا تستعمل الا نی آمر بشترگان فیه » 
ثم ينفرد أحدهما فيه بمزية » وما نبت أن فلانا زان ؟ ولا آن الناس زناة 
فيكون هو أزنى منهم » وآن قال : فلان زان وآنت ازنى منه » أو آنت آزنی 
زناة الناس > فهو قذف لانه اثبت زنا غره ثم جمله آزنی مته . 


قصل وان قال لامرانه : با زانی فهو قذف لانه صرح باضافة 


هاا 


الزنا ايها واسقط الهاء الترخيم كقولهم ف مالك : يا مال وق حارث أ يا خار و 
وان قال لرجل با زانية فهو قذف : لانه ضرح باضافة الزنا اليه وزاد الهام : 
لامنالفة » کفونهم علامة ونساية وشتامة ونوامة فان قال : زنات فى الجسل 
فليس بقذف من غي نية لأن الزنه هو الصعود فى الجيل والدليل عليه قول 
الشساعر : 

وارق الى الخيراث زننا نی اجب 


وان قال زنات ولم.يذكر الجبل ففيه وجهان > احذهما:: اله قذف » لانه أ 
لم بفرن به ما یدل علی الصعود ... والشانی وهو قول ابی. الطیب این سلمة 
رحمه اللہ انه ان كان من اهل اللفة فليس بقذف وان کان من العامة فهو قذف 
لأن العامة لا یفرقون بین زنیت وزنات ۰ 


فصبسل . وان قال : زنی فرجك او دبرلز او ذکرك فهو قدف لان 
الزنا بقع بذلك ۰ وان قال زنت عبنك آو یدلد او رجلك فقد اختلف اصحاینا 
فيه » فمنهم من قال :هو قذف » وهو ظاهر ما نقله الزنی رحمه ال ؛ لأنه 
اضاف الزنا الی عضو مُنه فاشبه انا اضاف الی الفرج » ومنهم من قال : 
لیس بقذف من غي نية » وخطا آلزنی فی النفل > لان الزنا لا بوجد من هذه ٠‏ 


. الاعضاء «انيفة » ولهذا قال اللبی صلی الله عليه وسام : 7 العینان تزنیسان 


دالیدان تزنیان » وال ارحلان تزنیان » وبصدق ذلك کله الفرج. آو بکذیه ) فان 
قال. : زنې بدنك » ففیه: وجهان آحدهما : انه لیس بقذف من غير نيسة لأن ٠‏ 1 
7 الزنا بجمیع البدان يككون بالباشرة » فلم يكن ضريحا فى القذف :+ + والغانی : آنه ' 

ثذف لانه اضاف الی. جمیع البدان » والفرج داخل فیه . ٠‏ وان قال “لا ترد يد 
لامس ؛ آم بکن قاذفا با روی ان رجلا من بنی فزارة فال,للنبی صلی الله عليه 
وسلم : ۶ ان امراتیٰ لا ترد ند لامس »5 ولم فجعاه ۲ الثبی صلی آلله علبه وس‌لم 
قاذفا . . وان قال : زنی يك فلان ء وهو ضبی لا یجاقع مشاه » لم يكن قاذفا 
لانه ا بوجد منه الوطء الذی بجب به الحد علیها » وان کان صبیاً بجامع مثله 
فهو قذف > لاه بوجد منه الوطء الذی یجب به الحد علیها » وان قال 
- لامرانه انس يللا رونت ياك اد اه لان ما أرهاها به 
لا يوجب الحدا ٠.‏ ۱ 


الشرح انیت رجہ أحفد باسناد صحيح والبزار وأو يغلىئ 
الوصلی عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه عن النبى سو 
قال : « العيئان تزتیان 6 ا والرجلان تزنيان وافرج يزلى » ٠‏ 


نہ 


جو نا هرارة رف اله عنه عند الشيخين وأبى داود والنسؿ4ائی عن 


۰۸, 


“النيى صلی الله عليه ۳ قال : « كتب على ابن, آدم نصيبه من الزنا ء فهو 

مدرك ذلك لا.مخانة العينان زئاهما النظر- لئان زناهما الاستماع ٤‏ 

واللسان.ز اه الکلام » اليد زناها البطش » والرجل زناها الخطى > والقلب 

بهوی ویتمنی » ویصدق ذلك الفرج آو یکذبه » وق برواية عند مسلم . 
وأبى داود  :‏ والیدان تزنیان فزناھما البطش > والرجلان ازنیان ک0 

المتی ء وال يزنى قزناه اد وجدیث :الرجل القاثل : و ان أمرأتى لا لا ترد 

بد لامس » ٠‏ فضى تخريجه فى النکاح واللعان ٠‏ 


اما آللغات فالزا بالقصر والد فال الفرزدق : 

أب خالد من يزن يعلم زناؤه ومن يشرب الخمر يصبح مسكرا 

ونا الی الئیء ء يزناً زشا وزنوها لحاً اليه » وازناہ کو الأمر الا 
وزنا عليه اذا ضيق عليه مثقلة ٭ 

ورز ندل خی قزل الشاعز : وارق الى الخيرات الخ ) 
منبوسة بنت زید الفوارس ء والصبى هو حكيم ابنه وأخذ يقول : 

أشبه أبا أمك أو أشبه حمل ١‏ ولا تكونن كهلوف وكل 

يصبح فى مضجعه قد انجدل © . وأرق الى الخيرات زئئا قم الجبل 

وقال النووی رضى الله عنه فى 'نهذيب الأسماء واللغاتن فى مادة ( زا ) 
مع تضرف واغاء واختصار : ۱ 

( زا ) قوله ف الوسيط ف باب صلاة الجماعة وقد قال صلى الله عليه 
وسلم « لا یصلین أحدكم وهو زناء ‏ هذا الحديث بهذا اللفظ رواه 
ابو ميد ق ای اضر اتاد ب وهر م الى ف روي 


أبو هربرة رضی الله انغالى عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال .: 
< لا بحل لرجل يؤمن بلله واليوم. الخ أن يصلى وهو حاقن حتى يتخفف 4 


- 


رواه آیو داوذ وغره ؛ * وعن ثوبان رضی الله عه نصوه رواه آبو داود 
والترمذى وقال : حدديث حسن ٭ وعن عائشة رضى الله عنها « أن النبئ 
صلی الله عليه وسلم ان : لا صلاۃ بحضرة الطعام » ولا لمن مدافعه الأخيثان » 
واه مسلم قٰ صحيخه ‏ والأخبثان البول والغائط » آما ضبط اللفظة الّی 
ف حدبت الوسيط ذهئ زناء بز ال 
ومعتاه العافن ؛ هو الذى اضطرہ البول وم بدائعه : قال الجزهرئ! : 

تقول : منه زناً البول بالهمز يزناً زنوعا اذا احتفن ول تی اذب فی باب 
القذف : قال الشاعر :! 

وارق الى الخيرات زَئئا فى 'الجبل 


هذا الذى ىك به !دعص س تین ٤‏ قال ابن السکیت ف اصلاح المنطق 
والأزهرى ف الزاهر والجوعرئ فى الصحاح وغيرهم من آهل اللغة وغيرهم. : 
قالت امرآة من العزب ترقص ابنا لها : 


أشبه آباك آو أشيه حسسل 90ھ۶۶9 
مح فى. مضجعه “قد انجدل وارق الىالخيرات زتئا فالجبل اه 

والهلوف الثقيل الجاق لظي" اللحية » والوكل الذى يكل آمره الى 
غيره :قال فی اللدنان : : وزعم 'الجوهرى أن هذا الرجز ز الشرأة قالته , ترقص 


ابنها فرد عليه آہو محمد بن بری ء ورواه هئ وغيره على هذه الضورة » 
قال وقالت آمه ترد علی آیبه : 


آشبه یی آو أشبهن اباکا ۰ آما أيئ فلن تبسال ذاكا 
تقصران أن تتاله داكا أ ٠°‏ 
وقال الأخطل ۳ القبر ٠:‏ 
اذا قذفت الى نا قعرها ‏ غيرا» مظلبة من الأحمار: 
وقال ابن مقبل یت الابل : ح 
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وتولج فى ألظل الزناء رءوسها وتحسبها هيما وهن صحاح 


قال الأزهرى : حمل + يعنى يفتتح الحاء والميم اسم رجل » والهلوف 
یعنی بکبر الھاء وفتح اللام الشددۃ الرجل العظیم الخلق ء والوکل : یعنی 
بفتج الواو والكاف الرجل الضعیف ء وانجدل سقط الی الجدلة یعنی بفتح 
الجیم ء وھی الأرض ء وكل هثرلاء ذكروا البيتين الامرأة من العرب » 
وآنشدوھما كما قدمته الا الحوهری فانه قال : 


آشبه آبا آو آشبه عمل 


بعين بدل الحاء ذكره فى فصل العين » وقال : عمل اسم رجل + وسمی 

اثراة فقال : هی متفوسة بنت زید الخیل ٠‏ وقال أبو.زكريا التبريزى أتكارا 

علی الجوهری » وانما فال : قیس بن عاصم النقری پرقص آبنا له فقال : 
آذبه أباك أو آشبه عمل 


یعنی عملی » ولم برد عمل اسم رجل کسا قال الجوهری ؛ واقتصر 
الجوهری ف فصل الزای من حرف اهبزة علی القدر الذی ق العرب : 
ونسبه الى قيس بن عاصم النقری : 
وارق الى الخيرات زا فى الجبل 


هذا بان حال الشعر » وأما ضبط اللفظة » فهی بفتح الزاى واسكان 
اللون » وبمدها همرة منصوية منونه » ومعناه صعودا قال أهل اللغة : 
یال : زا ف الجبل بزناً زنئا وزنوءا دمعنی صعد ۰ 

ما الاحکام فان قذف رجل محصنا آو محصنة فلم بحد الفاذف 
حتی زنی القذوف آو وطیء وطنا حراما سقط به احصانه » سقط حد القذف 
عن الفاذف ء وبه قال مالك وآبو حنيصة » وقال آبو ور وا مزنی والثوری 
وداود وأحمد وأصحابه : لا سقط عنه الحد ء لاق الاعتسار بالحدود حال 
الوخوب لا فیما بوژول الیه الحال » کما لو قذف مسلما » فقبل آن یقام علیه 
الحد ارتد المقذوف » وكما لو زنى عبد فقيل أن يقام عليه الحد أعتق » أو 


AY 


زئى يكن : فقبل آن یقام عليه الحذ صار ثیبا ء,وھذا خطاء لان الة عن الزنا 
لا بعدھا الخاکم من المقذوف الا بغلبة انظن وقالوا : ال الخد قد وجب وم 
پشروطه » فلا مسقط بژوال شرط. الوچوپ کما لو ازنی بامة ثم اشتراها آو 7 
مق یا تست ا او کو وا لون ادرف عد الا 


وقلنا" 7 الشروط <نعتبر اسنتدامتها الى حالة اقامة الخد ء بدلیل أنه لو 
ارتد أو جن أم يقم عليه الحذ » ولأن وجود. الزن منه يقوى قول القاذف: 03 
ويدل على تقدم هذا الفعل منه » فأشته الفبهادة اذا طراً اا 


E 


لوأ : قولكم : أن الشروط تتغتين استدامتھا لا یصح ء فان األشروظ 
ہے تی الى حين الوجوب » وقد وجب الخد » بدليل اله 
. ملك المطالبة ويبطل بالأصول التى: قسنا عليها ٠‏ وآما اذا جن من وجب له ! 
ا الحد فلا مسقط الحذ ع-وانما یتأخر استیفاژه لتعذر الطالية به قأشبه ما لو . ۱ 


غاب من له الحدا + 


وفلٹا : آذا. زنن القذوف قبل أن إبخد القاذف احتنل أن او الزن 


٠ ٠‏ حادثا بعد القذف فلا يشقط اجضانه حال القذف ‏ واحتمل أن يكون هذا 


٠‏ الزنا کاشفا لزنا کان پسنتتر به » لان العادة آن الانسان ظهر الطاعات ویستر 
۰ العاصی » فاذا أكثن من ا معاصی آظھرھا الله عليه » ولهذا روى أن عمرا رضی 
الله عنه كان يجلد رجلا فى الز ارنا فقال : واه یا أمين المؤمنين ما زنيت قبل 
عدا قال عض وی او 07 
فى أول دفعة ٠‏ 


فاذا کان الامی ز کذلك: ضار: احصانه مشک وکا فيه حال القذف , فلسا. 
وقع منه الزنا وذئك شيهة فسقط به الحد عن انق‌اذف » وآما استدلالهم 
بردة المقذوف قبل اقامة الحد فيها وجهين » أحدهما.: قط احضانه 
: کال‌نا ۰ بوالثانی : لا نقط احصانه » والفرق بینهسا ویین الزا آن الردة 
طریقها الدياتات » ولم تجر العادة آن انسانا بخقنی دینه » بل بظهره + ولهذا 
نيدل أهل E‏ 1 ۰۰ 
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المتقدم قبل القذف » ولیس كذلك الزنا » فان العادة كتمانه » فاذا ظهر دل 

علی تقدم مثله ء وآما استدلامهم بحرية الزنى ونيوبته قبل اقامة الحد عليه » 

فلا تشبهه مسألتنا لأن هذا يعتبر حال من يقام عليه الحد ؛ وف مسألتنا لو 

تغين حال من یقام.علیه الحد الم بتغیر ع اعد راو كديا اي للحي ار 
من یقام الحد لأجله ٭ 


مسال اذا قذف غره بایظ صریح کقوله : زنیت ؛ آو آنت 
زان » آو با زانی وما آشه ذلك ء وجب عليه القذف سواء نوى به اتقذف 
أو لم ينو » لته لا بحتمل غير الفذف ؛ وان قذفه.بلفظ لیس بصریح فی 
القذف ولكنه كتاية بحتمل الزنا وغيره بأن: يول لغيره : با فاجر: » 
پا خبيث » يا حلال ابن الحلال » أو يقول : ما آنت ؟ فلست بزان ؛ أو لم 
تحبل بی آمی من زنا » آو لم تزن بی آمی » وما آشبه ذلك فان آقر آنه نوی 
به القذف وجب علیه الحد » لان ما لا تعتبر فیه الشهادة کانت الكناية قیه 
٠ .‏ مع النية بمنزله الصریح کالطلاق والعتانی » وفیه احتراز من النکاح » فانه 
. تعتبر فیه الشهادة ویصح بلفظ الانکاح والتزویج ولا بصح بالکناية عنهما » 
وهو يودى معناهما ٠‏ وأن لم يلو به القذف فانه لا کون قذفا سواء قال 
ذلك فى حال الرضى أو فى حال الغضب والخصومة ؛ وبه قال الثورى وأبو 
حنيفة وأصحابه » وقال مالك وأحمد واسحق : ان قال ذلك فى حال الرضى 
لم يكن قذفا من غير نية > دليلنا ما روى أن رجلا قال:: « يا رسول الله ان 
امرآتى لا ترد بد لامس ؛ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : طلقها ؛ قال : 
انی آحنها قال : آمسکها » فعرض الرجل بقذف امرآته باازنا » ولم بجعله 
النبى صلى الله عليه بوسلم قاذفا بالتعريض ٠‏ وروی آن رجلا قال : 

« با رسول ال ان امرأنی انت بولد آسود ونحن آبیضان ٠‏ فقال النبى 
صلی ال عليه وسلم : هل لك من ابل ؟ قال نعم فال : ما آلوانها ؟ قال : 
حمر قال : هل فیها من آورق ؟ قال : ان فيها لورقا » قال : فآنى ترى ذلك ؟ 
فقال لعل عرقا نزعها ٠‏ فقال صلى الله عليه وسنلم : وهذا لغل عرقا نزعه » 
فعرض الرجل 'بقذف. امرأته ولم يجعله النبى صلى الله غليه وسلم قاذفا لا 
بظاهر التعريض ء لأن التعريض بالقذف الا يكون قذفا كما أن التعريض 


۱ ۱۳ 
(م ۸ - الجموع چ ۲۲ ) 


بالسپ لا یکون سبا بدلیل ما روی آن الشرکین کانوا یعرضون سب 
النہی صلیٰ اللہ عليه وسلم فيقولون مذمما غصيا » وکنواعن محمد ہمذمم 
ققال النبى صلى الله عليه وسلم : « ألا ترون كيف عصمنی اللہ منھم ؟ 
وانهم کرو ا EES‏ 
یجمل قذفا بظاهره كما لو قاله فى حال الرضا ء ۱ 

فرع وان قال رجل : با قواد فهو كنابة فى القذف,» وان 
قال ' : بارك الله عليك » وما آحسن وجهك وما آشبه ذلك » لم یکن قذفا وان 
وق ی ا تل ا ا فلو ارجا فيه العسيدف 
اح لاا بي E e‏ ا 


فرع وان قال لرجل أو امرلآة :. لطت أو لاد بك فلان 
باختيارك فهى قذف » لأنه قذفه بزنا يوجب.الحذ » فهو كما لو قذفه بزنا 
الفرج ۰ 


وان قال لرجل تن القاضى أبو الطیب والشنیخ آبو اسحق ۰ . 
هنا فى المهذب : ترجع اليه فان قال : أردت أنه على ذين لوط لم تحب عليه 
الحد ء لأنه بحتمل ذلك » وان أراد به أنه يعمل عمل قوم لوط .وجب عليه 
الحد ٠‏ قال ابن الصباغ : وهسذا فيه ظر » لأن هذا مستعمل فى الرمی 
بالفاحشة » فينبغى أن لا يقبل قوله : انى أردت أنه عل دينهم ؛ بل یکون 
قذفا » وبه قال مالك » وقال أبو حنيفة : لا يكون قذفا بحال وبناء على 
أصله ء لگن اللواط لا يوجبٍ الحد فكذلك القذف به » وقد مضی الدلیل 
على أنه يوجب الحد م. ۱ ۱ 


مسسالة اذا قال رجل لامرآنه آو غیزرها :۰یا زانية فقالت له : 
با زان » كان كل منهما قأذفا لصاحبه » وقال آنو حنيفة : بصنر قصضاضنا 
الاك اموت اح الو او اي 
بقع به المقاصة » وان قال رجل لامرآته : با زاانلة فأحاته وقالت.: ز 
بك أو بك ت زنیت ء فانه مکون قاذفا یا مر فب له 


1515 


الجد » فان آقام اليينة آو لاعنها والا حد لها » وآما جوابها له بقولها : بك 
زنیت ء آو زنیت يك ء فلا یکون قذفا نه ظاهره » لّنه بحتمل القذف له » 
ویحتمل الاقرار علی تفسها بالزنا دونه » ویحتمل الجخود وللانتار عن 
الزنا ‏ فاحتمال القذف له آنها آرادت آنك زنیت بى قبل النكاح » فیکون 
ذلك قذفا له ء واعترافها علی نفسها بالزنا » واحتمال الاعتراف علی تفسها 
بالزنا دونه آنها آرادت آنك وطئتنی قبل النکاح وأنت مجنون ؛ أو استدخات 
ذكرك وأنت نائم .قبل البكاح » آو وطلتنى قبل النكاح وآنت نظن آنی 
زوجتك ء وقد علمت آنك آجنبی ۰ واحتمال جحودها عن الزنا من وجهن :» 
" آحدهما : انها آرادت لم یصبتی غیرلك بالنکاح » فان كان ذلك زنا فبك 
زئیت والثانی : آنها آرادت ان کنت زئیت فمعك زنیت » آی فکما لم تزن 
نت لم آزن آنا کما لو فال رجل لفیره : سرقت » فیقول : معك سرفت آی 
آنی لم آسرق کما لم تسرق + فاذا احتمل قولها هذه الاحتمالات ؛ لم بحتمل 
قذفا لها من غير نية منما فى قذفه » فيرجم الما » فان قالت : أردت به 
الاحتمال الاول » وآنه زنى بى قبل التكاح » فقد قذفته بالزنا واعترفت على 
نمسها بالزنا » فیجب علیھا حد الزنا وحد القذف للزوج » وسقط عن زوجها 
حد قذفها » وان قالت : آردت الاحتمال الثانی فقد اعترفبت علی تعسها 
بالزنا » ولا يجب على زوجها حد القذف لها » ولا تکون فاذفة له » وان 
قالت : أردت به الجحود على الزنا على أى الوجهين كان - فان صدقها 
الزوج على ذلك سقط عنها عهدة هذا الكلام » وان كذيها وادعى أنها 
أرادت قذفه فالقول قولها مع يمينها لأنها أعلم بما أرادت » فان حلفت 
بت ء وكان على الزوج حد القذف لها » وله اسقاطه بالبينة أو اللعان » 
وان تكلت عن اليمين ردت اليمين على الزوج فيحلف نها آرادت قذفه بالزنا 
أو الاعتراف على نفسها بالزنا » فاذا حلف سقط عنه حد القذف ووجب 
عليها حد القذف له » ولا يجب عليها حد الزنا » لأن ذلك من حقوق اله ٤‏ 
فلا ثبت بيمينه عليها ؛ وان قال رجل لامرآة أجنبية : يا زانية فقالت : بك 
زنيت أو زئيت بك فانه يكون قاذفا لها بظاهر هذا القول ٠‏ قال المسعودى : 
۰ ولا برجم الیها بل بکون قولها قد قاله فلا بحتمل هذا الا الاقرار بالزنا » 
فیسقط عن. الرجل / وعلیها حد الزن وحد القذف ١ ٠‏ 


۱۰ 


فرع اذا قال رجحل لامرآة : ءا زانه فقالت له : آت آزنن ا 
منى ء فاه .يكون قاذفا لها بظاهر :هذا القول » ولا تكون:قاذفة .له باهر" | : 
هذا القول من غير نية ؛ لأنه يحتمل القذف وغيره » فاحتمال القذف نهنا 
آرافت انن زانية وائت زان » وانت آکتر زنا ء واحتمال غ القنذف آنه 
ما,وطننی غیرك فی اللکاح ۔۔ خان کان ذلك زنى ۔ فانت آزنی نی ه لذنك 
آحزص علی ذلك » والحمل الك » فرجع اليا ے فان آرادت الاحتمال الأول 
فقد اعترفت علی نمسها. بالزنا: ويالققذف له فيجب-عليها حد الزنا وحد 
القذف » وسقط عنه إحد القذف لھا ء وان قالت : أردت الاحتمال الثانى ل 
فان صدقها علی ذلك: ب سقط عنها عهدة هذا الکلام» ووجب لها علیه حد ‏ . 
القذف » وله اسقاطه بالبينة آو باللعان ».وان کذیها وادعی آنها آزادات قدفه 
فالقول قولها. مغ ہمیتھا علی ما مضی ۰ 


وان قال رجل لأمرأة أجنبية : با زائية فقالت : آنت آزنی مني » فانه 
یکون قاذفا لها بظاهر هذا القول » والذی بقتضی الذمب آنها لا تکون .. 
قاذفة له ظاهر هذا القول » بل برجم الیها ۰ وان قالت : ارمت أنى زانية. .. 
وهو آزنی منی ؛ فقد اعثرفت علی تفسها بالزنا واعترفت بقسذفه + فیجب ۱ 
.عليها حد الزنا وحد القذف ٠‏ وسقط عنه حد القذف ء وان قالت الت ا 
بزائية ولا هو بزان ‏ فان صدقها علی هذا الکلام ب سقط عنها عهدة هذا ۱ 
الکلام فیجب لها علیه حب القذف » وان کذیها وادعی آنها آرادت آنها زانية : 
رانه ازنی منها فالقول قولمسا مع يمينها » فان حلفت وجب عليه لها حد 
التذف ه واه ن نکات وحلف وجب علیها حد القذف ویسقط عنه خد القذف 4 
ولا بجبْ غليها د الزأنا بيمينه ؛ لذنه حق لله تعالى فلا ثبت نيمينه * 1 






قوع وان قال رجل لامراته أو لخيرها.: آفت آزنی من فلان . : 
أو من فلانة فانه :لا يكون.قاذفا بظاهر هذا القول: + لأن قوله أزنى على وزن 
آفعل ۸ ولفظ آفعل لا یستعمل الا قیما بشت رکان فيه » .ولم :ينفرد أجدهما ”. 
بزنانته کما آن رجلا لو قال : زمد آفقه من عمرو اقتفی قوله دا آتهما 
مشترکان فی الفقه الا آآن زیدا آکثر فقها منه » فیرجع الیه » فان قال : ارات 
آن فلانا زان وانت آزئی منه: » فقد اعترف لهنما بالقذف وان قال : لا آغرف - 


كال 


فلانا آو آعرفه ولیس هو بزان - فان صدقه علی ذلك سقط عنه عهدة 
هذا الكلام وان كذبه حلف له أنه ما قذفه » وان قال لغيره : انت آزنی 
النامن لم يكن ن قذفا بظاهره فيرجع اليه فان قال : أبردت آنه أزنى من. 
جميع الناس : لم يكن ذلك قذفا » لأنا نعلم آن جمیع الناس ليسوا بزناة » 
فیکون هذا آزنی منهم وان قال : أردت به أنه أزنى من إزناة: الناس » أى. 
قال له اعات آری می مس كان اذل له متيب عليه انيد لول 
ا امو ا 


مسا قال الشنافمى رسمه اله : « ولو قال نها SSE:‏ 
قذفا » وهذا ترخیم منه > وجنلة ذلك اذا قال لامرآته آو غیرها : با زان فانه 
یکوٹ: قاذفا لها. ظاهر هذا انقول ء لان الغهوم من قوله آن آراد رمیها 
7 بالفاحشة ء فان قذفا» کما لو قذفها بالاعجمية ۰ اذا ثبت هدا ب فاعترض 
ابن داود على الشافعى رحمه الله فى هذا بشيئين » أحدهما : لقوله : وهذا 
ترخيم فقال : : الترخيم انما يصح بنسماء الألقاب 6 فاما الأسماء المشتقة من 
r RENE‏ 2 : الترخیم " E‏ 
عن اغتراضة الأول بأن قالوا : هذا بطل بتر بت رخيمهم | الك 2 89929 
اسمان مشتقاد من, الفعل »> وأجابوا عن الثانی بأجوبة منها آن الشس‌افعی 
رحمه الله قال فى بعض كتبه : :اذا قال لها يا زان نی ٭ وانما غلط المزنى فتقل : 
9 : اذا ی فد و ای 
TS‏ ا سس ا ھا 
' كما روى البخارى وغيره أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « ا أبا هر » 
لأب هربرة * ِ 


فرع اذا قال لغيره : زئات فا الجبل ۔. فانه لا بکون قاذفا 
بظاهر هذا الكلام » الا آن قر آنه أراد الزنا فيكون قذفا ٠‏ وقال أبو حنيفة 


۷ 


وآصحابه : یکوان قذفا بظامره ۰ دلیلنا آن قوله : زنات ف الجبل حقيقةا نی ۱ 
الصعود والارتقاء » بقال : زنات تزنً زا ء ویقال فی الونا الذى هو الوطء : 
زنیت تزنی زنا » فاذا كان ذلك حقيقة فى الصعود حمل عليه الاطلاق » ولم 
بحمل علی الجاز الا" بدلیل ۰ فآما اذا قال لغيره : زنات ولم يقل. فى الجبل 
ففیه وجهان » آحدهما : آنه یکون قذفا بظاهره » لانه لم یقرن به ما بدل علی 
الصعود ۰ والثانی ومو قول آبی الطیب این سلمة : ان کان هستنا القائل 
عاميا كان هذا قذفا بظاهره لگن العامي لا بفرق بین زئیت وزنات » ان كان 
لغويا لم يكن قذفا بظاهره + لأن حقيقة هذا القول عنده الصعود کما قلنا 
فیمن فال لامرآته : بت طالق ان دخلت الدار » بفتح الهمزة ۰ وان قال : 
زنيت ف الجبل ففيه اثلاثة آوجه حکاها السنمودی آحدها : آنه قذف » 
وقوله.: فى الجبل بيان الحل » والثانی : .لا یکون قذفا ظاهره + والثالت ؛ 
ان کان لا يعرف العريية لا یکون قذفا ء وان كان عربيا كان قذفا < 


فیسسوع _ ذا قال الرجل : با زاية » کان صریحا فى القذف عندنا ٠‏ 
بظاهر القول ء وبه قال محبد ؛ وقال آبو حنيفة وآبو بوسف : لا یکون 
قذفا » دليلنا أن كل كلمة فهم معناها لزم المتكلم حكمها ولو كان لجنا + 
گما لو قال لامرآة : نيت با هذا ء أو لرجل : بزتيت با هذه ٠‏ وقؤلة 
للرجل : با انية هر العتى «:وسى أنه رماة بالفاحفية والحى .يه للمزة > 
فلزمه حكم هذه الكلنة 6 ولان لها مخرجا فى اللغة وذلك أنه قد شير الى 
تفسه وذاته فیکون ممناه : با تھسا زانية ؛.فيصح التأنيث فى هذا » فوجي 
أن يحكم بهذا پالقذف ۰ 


مسالة اذإ قال رجل الامرأة :. زنى فرجك ,أو قال لرجل.: زنى 
ذكرك آو أبرك + كان صربحا .فى القذف ۰ لن زنا ذلك و الڑنا احقیقة:ء 
وان تال وجل آو امرآة زنی ديرك کان صریحا ف القذف ۰ وقال آبو خنيفة : 
لا کون ذلك قذفا بتاء علی أصله آن الحذ لا يجب بالوطء فی الدبر » وقد 
دللنا عليه ء فتقول ها نا : لته آضاف الزنا آلی سبیل نحب بالزنا فیبه" 
الخد فکان قذفا صریحا ».کنا لو قال لامرآة : زنی فرجك * 


AIA 


وان قال : زنت عينك أو بدك أو رجلك ففيه وجمان ؛ أحدهما : أنه 
صريح فى القذف ء وهو ظاهر ما تقله الزنی » لأنه أضاف الزنا الى بعض 
منه فهو کما لو آضافه الی الفرج م آو الذکر » والثانی : أنه ليس بصربح فى 
القذف ٠‏ وانما هو كنانة فيه ٭ قال الشیخ آبو حامد : ولغله أصح » لآن لهذه 
العضاء اتبان زنا لیس فاحشة » وهو النظر من العینین » والبطش من 
7 الیدین » والشی علی الرجلین ٠‏ وزنا هو فاحشة » وهو مشاركة هذه 
الأعضاء للفرج » ولهذا قال النبى صلى الله عليه وسلم : « العينان تزنيان » 
والیدان تزنيان » والرجلان تزنيان » ويصدق ذلك الفرج ويكذبه » فبين 
أن الزنا لا يتحقق من هذه الأعضاء الا لمعاونة الفرج ء فاذا احتمل الزنا بهذه 
الأعضاء هذين الاحتمالین لم یکن اضافة اازنا اليها صريحا فى القذف » 
كقوله : با حلال ابن الحلال » ولأنه لو قال : زنت عينى أو رجلى لم بتكن 
ذلك اقرارا منه بالزنا ٠‏ فاذا أضاف ذلك الى غيره لم يكن صريحا فى القذف » 
فاذا قلنا : انه صريح فادعى أنه لم يرد بها الزنا الحقيقى لم يقبل منه » وان 
قلنا : انه کناية » رجم الیه فان قال : آردت به الزنا الحقيقى لزمه حد 
القذف ء وان قال : لم آرد الزنا الحقیقی : فالقول قوله مع يمينه » لأنه أعلم 
بما آراد » وان قال لرجل : زنی بدنك قال الشیخ أبو اسحق هنا : فهل هو , 
صريح أو كناية ؟ فيه وجمان » والذی بقتفی الذهب فى هنا أن يقال : يبنى 
على الوجهين الأولين ‏ فان قلنا : انه اذا أضاف الزنا الى عضو من أعضاء 
البدن غير القبل أو الدير يكون صريحا فى القذف ؛ فها هنا يكون صربحا 
وجھا واحدا ٭ وان قلنا هناك كناية » فها هنا وجهان أحدهما : أنه صریح 
فى القذف لأنه أضاف الزنا الی جمیع البدن ء واأزنا بجميع البدن انما يكون 
بالمباشرة فلم يكن صريحا فى القذف ٭ 


فرع وان قال للختثى المسكل : زنييت أو ها زان كان صريحا 
ق القذف » لانه رماه بالفاحشة ء وان قال له : زنى فرجك أو ذكرك فالذى 
يتتتضى المذهب أنه يكون فيه وجهان » أحدهما : آنه صريح + والثانى : أنه 
كناية » كما لو أضاف الزنا الى اليد أو الرجل من المرآة أو الرجل » لأن كل 
واحد منهما عحتمل آن یکون عضبوا زائدا ء فهو کسائر اعضاء البدن ٭ فان 


۹ 


قال له : زنی ديرك کان صريحا فى القذف ان اضافة الزنا الى الذير من 
الرجل والمرأة صريح ف القذف : ولابد آن بکون للخنثی آحدهما + 


قرع وان قال الا رات سیب be‏ 


القذف لگأن رجلا قال : ط رسول الله ان. أمرلتى لا ترد ید لاس > ولم بجفلة 


النبى صلى الله عليه وسلم قاذفا لما بذلك ‏ 
قرع ٠‏ اذا قال لامراته : زنى بك رجل وات مکرفة ٭ کان 


قاذفا لرجل غير معین ء| ولا نجب عليه الحد » لانه غیر معين فلا عکون قاذفا 
للمرآة » لأنه رماها بوطء :ليست بزائية فيه » وهل يعزر لها ؟ فيه وجهان:» 
آحدهما : لا مزر.» لنه رماها بوطء لا حد علیها فیه ولا عار ۰ والثانی:: 
عور لأنه قد أذاها يحول ما هى حرام ی رما وذلك ینعی نیز 
نت لا ۱ ۱ 


.فرع وا تال : یت لان وهو صبئ يجامم مثلة . کان: 5-5 
قاذفا لها » لأنه پوجد منه الوطء الذى .بحب به الحد علیها » وان کان صبیا: 


لا بجامع مثله لم يكن قاذفا لها لذن القذف ما احتمل الصدق والکذب » وق 


٠. ۱‏ ' هذا الموضع بعلم كذبهالا غير فلم يكن قاذفا » وان قال لامرأة ركيت رجاو 


ختی دخل دذکره ف فرجك کان قاذفا لها ء لذنه رماھا بالفاحشة ٭ وان قال 
لامرآة : ساحقت فلانة آو زئیت بفلانة » ام یکن قاذفا لها ء لذنه لوا تحقق 
ا ا ا ا ا بذلك ء وبعزر ب 
آذاها نذلك ٠,‏ إ : 


1 3 رحمه اللہ ت 
قال المصئف رخمه الله تعا 


قفصبل وان انت امراته بولد فقال : ليس منى ] لم يكن أقاذفا : 
هن غير نية » لجواز أن یکون معناه لیس منی خلقا او خلقا أو من زوج 
غبری » آو من وطء شبهة او مستعار ٠‏ وان نفى نسب ولده باللمان فقال 
رجل لهدا الولد : لست باین فلان » لم يكن قذفا لأنه صادق فى الظاهر انه. 
لیس منه » لانه منفی عنه ۰ قال الشسافعی رحمه اه : اذا آقر بنست ولد 


el 


فقال لها رجل : لست بابن فلان » فهو قذف ٠‏ وقال فى الزوج اذا قال للولد 
الذی اقر به : لست بابنی ؛ انه لیس بقذف ۰ واختلف أصحابنا فيه » فمنهم 
من قال : آن آراد القذف فهو قذف فى السئلتین ۰ وان لم برد اتقذف فايس 
بقذف ف السئلنین وحمل جوابه فى المسئلتين على هذين الحالين » ومن 
أصحابئا من نقل حوابه فى كل واحدة منهما الى الأخرى ». وجعلهما على قولين 
آحدهما ؛ انه لیس بقذف فيهما » لجواز أن يكون معناه لست باین فلان > 
آو لست بابنی خلقا او خلفا ۰ والنانی : انه قذف لآن الظاهر منه الثفی 
والقذف ۰ ومن أصحابنا من قال : فيس بقذف من الزوج » وهو قذف .من 
الأجنبى » لآن الاب يحتاج إلى تاذيب ولده فيقول لست بابنى مبالفة » فى 
تاديبه ٠‏ والاجنبی غير محناج الی تادیبه فجمل قذفا منه ٠‏ : 


الشرح . قل الشافعى رحمه الله : ( ولو ولدت امرأته ولدا 
فقال:: ليس بابنى » فلا حد ولا لعان حتى منفيه ) وجملة ذلك ان الرجل اذا 
أنت امرأته ولد فقال : هذا الولد لیس منی آو لیس باینی افانه لا یکون 
قاذفا بظاهر هذا القول » لأنه يحتمل أنه أراد ليس منى أو ليس بابنى أنه 
من الزنا » ویختمل آنه لیس منی آو لیس بابنی آنه لا یشبهنی فى خلقى » . 
ویحتمل آنه لیس منی آو لیس بابنی بل من زوج قبلی » ویحتمل آنه لیس 
منی آو لیس باینی لانها استعارته آو التقطته » واذا احتمل هذا القول القذف 
وغیرہ لم یکن قذفا بظاهره » کما لو قال له : يا حلال آبن الحلال ۰ فانه 
بحتمل آن یکون آبوه اسمه حلالا وبرجع فق نفسين ذلك اليه ٠‏ فان قال : 
آردت آنة من الزنا کان قاذفا لما » وان قال : آردت آه لیس بابنی لٌنه 
لا شبهنی خلقا ولا خلفا فان صدفته على ذلك فلا کلام والا کان الفول 
قوله مع یمینه لأنه أعلم بما آراد به ه وان قال : آردت آنه من زوج قبلی 
فان لم يعرف لها بزوج قبله ‏ قیل له : لا بقبل منك هذا التفسیر نك 
فبرته بنا لا بحتمل ؛ فعليك آن تفسره بما بحتمل : فان کان قد عرف لها 
زوج قبله وصدقته علی انه آراد به ذلك ام یکن قذفا ء والکلام ق تھی نسب 
الولذ.عنه قد مضی ق اللسان وان کذیته ق ذلك وقابت + ما آردت الا 
القذف » کان القول قوله مم بمیته » لانه آعلم بما آراد ء وان قال :آردت 
آنه لیس بابنی بل استمارته والتقطته » وصدفته علی آنه آراد ذئك آو 
کذبته ؛ وحلف آنه آراد ذلك لم یکن قاذفا لها » والکلام فق نفی نسبه عنه - 


AY: 


فرع وان قذف .رجل کت بأللعان »لتم 
قال رجل أجنبى لذلك الولد : لست بابن فلان » لم يكن صریحا فى القذف:ء 
لأنه .يحتمل “أنه .أراد لست باين فلان لأنه لا بنوۃ بینکما ء ویحتسل آنه 
أراد » لست بابن فلان بل انك:من الزنا.ء فيرجع اليه » فان قال : أردت أله 
ليس بابنه لانه لا بنبوة بينهما فى الشرع فصدقته المرآة على ذلك آو کذبته ء 
وحلف على ذلك لم يكن قاذفا لها ٠‏ وان قال : آردت آنك لسبت بابنه بل. 
من الزنا » كان قاذفا للمرأة فيجب :لها عليه حد القذف » وان قذف :امرأته 
ونفى نسبب ولدها باللغان ثم 'أكذب تسه لحقه نسب الولد » فان قال رجل 
آجنبی لهذا الولد بمد آن اکذب الزوج نفسه : لست بابن 5 
الشافعی رضی اللہ عنه : ( حد ) وقال فی الزوج اذا قال لهذا الولد : ! 
ابی لا بكون ريم فى القذف ء وان يرجم اليه ف التفمير ) واختفا 
أصحابنا فيهما على أربع طرق :_ 


تشم وش عر كر ام ی خر تلع 
قولين » أحدهما : أنه ضربح ف القذف منهما لان الظاهر من هذا القول تف ۱ 
النسب » والثانى : أنه كنابة منهما » لأنه يحتمل آنه اراد لیس بابشه آي 
۱ ۷ شیهة الخلق آو ق انعلق:» ۱ ش 


وی من قال هو که متا له سل ناس 
احتملتهما لم يجعل قذفا بظاهره وجمل كلامه فى الأجنبى عليه اذا اعترف انه 
أراد به القذف » وقوله فى الأب : اذا لم يعترف آنه لم يرد القذف . ؛ 


© ومنهم من حملهما على ظاهرهما » فيجعل ذلك كناية من الأب لأنه ' 
قد محتاج الى تأديب ولده بالفعل والقول » فيقول.: لسبت بابنى ٠‏ علئ : 
ا و ٠‏ لأنه ليس له أن لذب 
وا غه بعل ولا ول م : 


80+ : هی علی اختلاف حالین فحیت: جعله 
۰ ستقرار نسپ الولد » بان یقول لاپ آو 


۳۲ 


الأجنبى حال وضع الولد ذلك ء لأنه لا يستقر نسبه من الآب » اذ له آن 
ينفيه باللعان » وحيث جعله صريحا أراد اذا قال ذلك الأب أو الأجنبى بعد 
استقرار نسب الولد بتكذيب الأب لنفسه بعد ذلك » لأنه لا سبيل الى نفيه 
بحال ‏ هكذا قال فى تعلیقه علی مختصر الزنی » بزقال الشسیخ آبو جامد 
الاسفراینی فی التعلیق علی التعليقة : وهذه آسد الطرق ۰ واه آعلم ٭ 


وقال القرطبی : اتفق العلماء على أنه اذا صرح بالزنا کان ظذفا ورمینا 
موجبا للحد فان عرض ولم بصرح فقال مالك : هو قذف ۰ وقال الشافعی 
وأبو حنيفة : لا يكون قذفا حتى يقول : رددت به القذف ء والدلیل لما 
قاله مالك هو أن موضوع الحد ف القذف انما هو لازالة المعرة التى أوقعها 
القاذف بالمقفذوف » فاذا حصلت المعرة بالتعريض وجب أن بكون قذفا 
کالتصریح » والعول علی الفهم » وقد قال مخبرا عن شعيب : « انك لأت 
الحليم الرشيد » أى السفيه الضال ٠‏ فعرضوا له بالسب يكلام ظاهره المدح 
ف آحد التأوبلات ۰ وقال تصالی فى أبى جهل : « ذق انك أنت العزيز 
الكريم » وقال حكاية عن مريم : « يا أخت هارون ما كان أبوك امرأ سوء » 
وما كانت آمك بغيا » فمدحوا آباها وتوا هن أمها البغاء » أى الزنا وعرضوا 
ریم نذلك » ولذلك قال تعالى : « وبكفرهم وقولهم على مريم بهتانا 
عظیما 6 والبهتان العظیم هو التعريض لها » أى ما كان أبوك أمرأ سوء 
وما كانت أفك بغيا » أى آنت بخلافهما » وقد آتیت بهذا الواد ٠‏ وقد حبس 
عمر رضى الله عنه الحطيئة لما قال : 

دع الکارم الا ترحل لبغيتما واقعد فانك آنت الطاعم الکاسی 

لأنه شبهه بالنساء فى أنهن يظعمن ويكسين ويسقين 

قلت : وهذا الكلام كله لا ينبنى عليه حكم الأخذ بالمجازات والكنايات» 
وکل لنظ له آکثر من معنى فانه يحتمل ما تقوم به الحذ وما لا ء فان عين 
اْتکلم مراده » رتبنا الحکم عليه اما باقامة الحد » واما بعدمه ء وى سنن 
الددراقطنى أن عمر كان يقيم الحد بالتعريض وأقام على من قال : ان أمى 
لم تر وان أبى لم يزن ء لأنه عرض بآب وآم من بخاطبه ۰ 


۱۳۳ 


قال الصنف رجه الل تعالى 





قصل وان قال لعربی با نبطی فان آراد نبطی اللسان او نبطی 
الدار ‏ لم يكن قذفا ».وان أراد نفى نسبه يمن العرب .. ففيه وجهان احدھما 
آنه لیس بقدف » لان الله تعالی علق الخد غلی آلزنا » فقال : (( والذین برمون 
الحصنات نم لم یاتوا باربعة شهداء » وشهاقد الاربعة بحناج الیها ی اسات 
الزنا . والثنی انه بچب به الحد لا روی الاشعت بن قیس ان النبی صلی " 
الله عليه وسلم قال ال ےت 
جلدته ) وعن آبن مسسعود رغی الله عنه انه قال : حدا الا فی ائنتین ن 
قذف محصنة » ژنفی رجل من آییه.» + ۱ 


قصل | إؤمن لا يجب عليه الح لعدم احصان القذوف او 
للنعريض. بالقذف من غير نية عزذ > لانه آذی من لا بجوز اذاه » وإن قال 
امرآنه استکرهت علی الزنا ففيه وجهان أحدهما : أنه يعزر لأنه يلحقها بذلك : 
0 عار عند الناس ۰ والثانی : انه لا یعزر لانه لا عار علیها فى الشريعة بما فمل 
بها مستكرهة ٠‏ و : 


٠.‏ ' من.طرنيق حذاد بن کے سی لا لد ل سیب یز 
الأشعث: بن قبس قال رہ مو وب یس یم وہ 


ولا پرونی الا آفضلهم فلت : با رسول الله آلستم منا ؟ فقال : نحن بنو 
اللخ این کات ل هقی اما ول ی بن با ب ال : فکان الأشعث بن 


قيس 7 : لا آوتی برجل نفى رجلا من قرش من النضر بن كنانة الا جلدتة ‏ ' 
الحد 4 قال فی جن !لزوائد و هذا آسناد یی رحاله ثقات لأن عقيسل 
ابن طلحة وثقه ابن معين ُوالنسنائی ء وذكره اہن حبان فی الثقبات 0 ی 
رجال الاسناد بعلی شرط' مل 


وعبارة ال اضافة كوم الاشعث از ي النيى صلى الله عليه سم 
ا ۱۹ رط 1 


اما اللغات . . فالنبطی نسبة ال جناغات.تشبه البدو » وهم ینزلون" 


٤ 


العراق بين العراقين وقد سموا نيطا ء لأنهم كانوا يستنيطون الماء أى 
يستخرجونه من الآرض + وقد مضى بحثه فى السیر ۰ 


اما الأحكام فان قال العربى : يا نبطى » لم يكن قاذفا بظاهر هذا , 
الكلام » لأنه محتمل القذف وغيره » فيرجع اليه فى تفسسیرہ ء.فان قال : 
أردت أنه نبطى اللسان » لأنه لا فصاحة له » أو نبطى: الدار لأنة وند فى 
دراهم ؛ وصدقه المقذوف أنه آراد ذلك أو كذبه » وحلف القاذف أنه أراد 
ذلك ء لم پلزمه الحد » ولكن يلزمه التعزير » لانه قد آوهم آنه قذفه » وان 
قال : آردت آن جدته زنت بنسطی وآنت یه من نبطی » أو آن آمه زت 
بنبطی وأنت به منه فقد قذف جدته وأمه » فان كانت محصنة وجب لها 
عليه حد القذف وان كانت غير محصنه لم يجب عليه حد القذف » وان قال : 
أرذت نفى نسبه من العرب الى النبط بغير زنا » ففیه وجهان آحدهسا : 
لا يجب عليه وبه قال أبو حنيفة » لما روى أن ابن عباس سثل عمن قال 
لنيطى : با عربى » فقال : لا حد عليه » وعن الشعبى أنه قال : كلنا أنياط : 
يريد نه فى الأصل » ولأن الله آوچب حد القذف بالقذف فى الزنا » وهذا لم 
. يقذف بالزنا فلم يجب عليه الحد ٭ والثانى : يجب عليه الحد » وهو ظاهر . ' 
النص »ء لأن الشافعى رضى الله عنه قال : فان قال : عنيت نبطى الدار أو 
اللسان » أحلفته ما أراد أن ينسبه الى النبط ء فان تنكل حلف المقذوف 
لقد أراد نمسسه ء وحد له » وبه قال مالك وابن أبى ليلى والليثِ وأحماد 
واسحق ؛ وهى اختيار ابن الصباغ لما روی عن الأشعث بن قيس عند أبن 
ماجه آنه قال : « لا آوتی برجل قول : ان كنانة ليست من قرش الا 
جلدته » وقول ابن مسعود فى مسند أحمد وغيره : < الا حد الا فى اثنتين » 
قف محصنة » أو تفى رجل من آبيه » قال المسعودى : فان قال. لقرشى ! 
لسبت من قریئی » آو لتیمی : لست من تیم نظرت - فان قال : آردت به 
أنه ليس من صلب قرش الم مضق +:وكان قاذفا ‏ وإن :قال : آردت أن 
واحدة من آمهانه ف الحاهلية زاانية ة لم يكن قذفا لأنها غير محصنة » وان 
قال را اه من معا کف اب راب کم حكن عدا میا 
معيلة ء فضا ر كما لو قال : فى هذا اليلد زان ٭ 


) 


لم يقر أنه أراد به.الزنا ٤‏ فانه يعزر على ذلك لأنه آذاه بذلك ۰ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل وما يجب بالقذف من الحد أو التعزير بالاذى فهو حق 
للمقذوف ء یستوف اذا طالب ده ويسقط اذا عفا عنه ء والدلیل عليه ما رویٰ 
أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « ابعجز أحدكم أن يكون كأبى ضمضم 2 
" کان بقول : تصداقت بعرضى ) والتصدق بالعرض لا يكون آلا بالعفو عما بنجب 
له » ولانه لا خلاف آنه لا یستوفی الا بمطالیته » فكان له العفو كالقصاص » 
وان قال .لغيره : اقذفنی فقدفه ففيه. وجهان احدهما : انه لا حد عليه ؛ لانه 
حق له فسقط باذنه کالقتصاص ٠‏ والثانى : أنه يجب عليه الحد » لآن :المار 
پلحق بالعشمة » فلا یملك الاذن قیه ؛ واذا: اسقط الانن وجب الحد ». ومن 
وجب له الحد آو التعزمز لم بجز آن بستئوفی الا بحضرة السلطان » لاه بحتاج 
۱ الى الإجتهاد ويدخله. التجفيفا » »> فاو فوض الى المقذوف “لم يؤمن .آن بحیف : 
. للتشفی ,۰ 


قصل وان مات من له الحد او التعزیر - وهو مهن بورث ت 

انتقل ذلك الی الزارث » وفیمن یرنه ثلائة اوجه » اجدها : آنه برزه جمیع 1 
الزرثة لانه موروت فکان لجمیع الورثة کالال ۰ دالثانی :. انه لجمیع الورئة : 
الا ان برث بالزاوجية » لآن الحد يجب لدفع العار » ولا بلحق الزوج عار بسه 
الوت » لانه لا تبقی زوچية ۰ والنالت : انه برنه العصبات دون غم‌هم » لانه 
حتق ثبت لدفع الفار » فاختص به العصبات کولاية النکاح » وان کان (4 وارتان 

: فعفا آحدهما ثبت لاآخرا جميع الحد ٠‏ لانه جعل للردع » ولا یبحصل الردع 
ا ل و ل 
ویستوفیه السلطان ۰ 


فصل 0-9 زیچ یه اون 
باستيفائه » لآنه حق يجب للتشفى ودرك الغيظ » فاخر الى الافاقة كالقصاض» 
وان قذف » مملوكا كانت الطالبة بالتعزير للمماوك دون السيد » لانه ليس , 
ہمال » ولا له بدل هو مال : فلم يكن للسيد فيه حاق كفسخ النكاح اذا عتقتا 
الامة تحت عبد ۰ وان مات الملوله فقی التعزیر ثلاث آوخه » احنها : أنه 
سقط لانه لا مستحق عنه بالارث » فلا بستحق الولی » لانه لو ملك بحق 
الاك ملك فى حیانه ۰ والثاتی : انه للمولی لأنه حق تبت للمملولء فکان الولی: 


3 


احق به بعد الوت » کمال الکاتب ۰ والثالث : آنه ینتفل الی عصساته لانه 
حق ثبت لنفی العار » فکان عصباته احتق به ۰ 


ضمضم وس رس ہی بن أبى الحسن وقتادة آنه قال : 
اللهم انی قد تصدقت يعرضى على عبادك ٠‏ وروى من حدنث ثايت عن أنس 
أن زول الله صلى الله عليه وسلم قال : آلا تبون أن تكونوا كأبى 
أبو النضر هاشم بن قاسم ؛ عن محمد بن عبد الله العمى » عن ثابت » عن 
ا قال ا تی ا و ا و كارا تابي 

و اہ الله e‏ ا 


روی ابن عيينة عن عمرو بن دینار عن آبی صالح عن آبی هريرة رضی 
اللہ عنه » أن رجلا من المسلمين قال : اللهم انه ليس لى مال أتصدقع به » وانى 
قد جعلت عرضی صدقة له عز وجل لن آصاب منه شیتا من السلمین » قال : 
HET‏ ات ی . 
فالل آعلم. | ه ) ۰ 

آما اللفات فتد قال ابن بطال الرکبی ف شرح غرب الم نب : 
( قوله : تصدقت بعرضی ) قال آبو بکر بن الأنساری قال آبو العباس : 
العرض موضم الذم والدح من الانسان » ومعناه آمووره التی برتفع بها آو 
بسقط بذکرها ومن جهتها بحمد آو یدم » ویجوز آل یکون ذکر آسلافه » 
لأنه بلحقه النقيصة بعیبهم » وقال اپن قتيبة : عرض الرجل نفسه ۰ واحتج 
بقوله صلى الله عليه وسلم : « أهل الجنة لا يبولون ولا يتغوطون انما هو 
عرق بخرج من آعراضهم مثل السك » آی.آبدانهم » واحتج ج بهذا الحديث 
المذكور » تصصدقت بعرضى أن بنفسى وأحللت من 'يغتابنى » قال : ولو كان 
العرض الأسلاف لما جاز له أآن يحل من يشتابهم وله كلام يطول ٠‏ ۱ هه ۰ 


اما الأحكام فان حد القذف للقذوف الا يستوف الا بمطالبته 


۷ 


بد سا نو مت ان رات وت 

مع أدلتهم ۰ فان مات زقیل الاشتیفاء آو العضو وایرائه ورت عنه + +. وقال 
أبو حنيفة : حد القذف حق له تصالی الا آنه وافقنا آنه لا یستوف الا 
بمطالبته » دليلنا ما روى أن النبى ضلئ الله عليه وسلم قال ل : «.آلا ان :دماءكم 
وأموالكم وأعراضكم عليكم حرام » فأضاف العرض الينا » والحد انا 
ہچب تناول العرض ء فاذا كان العرض للمقذوف وجب أن تكون ما وجب 
فى مقاہلته له كما آنه آضاف الام وا ال له الينا » ثم الد والال ملك ننا 6 
.٠‏ وما وجب فى مقايلتهما ملك لناء وأيضا روى أن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال : « آیمجز آحدکم آن یکون كأبى ضمضم كان قول ؛ اتصسدفقت 
بعررضی ». والتصدق بالءرض لا یکون الا بالعفو عما وجب له افیه 4 ولقنه 
جق على البدن اذا ینت بالاعضراف لم پسقط بالرجوع » فکان للادمی 
كالقصاص » وفيه احتزاز من حد الزنا وحد الشرب » ولأنه لا خلاف آثه 
لا يستوف الا بمطالبة الآدمى » فکان جقا له کالقصاص ۰ : : 


> فرع اذا قال رجل لآخن : :اقذفنى فقنذنه ففيه. وجمان‎ ٠ 
أحدهما.: لا بجحب عليه الحد : کا لو قال له : اقطع يدى فقطع يده ء انه‎ . 
- والشناقى :: يجب عليه الحد » لأن العارا يلحك"‎ ٠ لا يجب عليه القصاص'‎ " 

بعشيرته ».فلم يملك الإذن فيه » وان: قذف حيا محصنا فمات المقذوف قبل 
استيفاء العد أو النفوء ققد قلنا : انه ينتقل الى وارثه ٠‏ وفيمن. .يرث ذلك 
ثلاثة. أوجه » أحدها : اعرله أ جميع الورثة لانه موروث فکان لجمیم الورثة 
کا ال ٭ والثانی و جع الورثه الا من برثه بالزوجية أنه الا يرث » 
لگن الحد e‏ لحق آخد" الزوجين عار الآخر بعد الموت: 3 
لانه لا زوجية بینهما بعد الوث ه والثالث : برثه ه من کان پرثه من آلرجال 
بالتعصيب » لأنه ثبت لدفع المار » فاختص به رجال الغعصبات کولارڈ 
التكاح » وان قذف میتا کان :الحد لورئته » فان کان فی الورثة له زوج أو 
زوجة د فان قلنا : انه اذا قذف حيا ثم مات لم :بؤرث الحد عنه بالروجية 
فها هنا أولى ٠‏ وان قلنا هناك : بورث عنه بالزؤحية فها هنا وجهان » والفرق؛ 
بينهما أن هناك الزوجية كانت غند ثبوت الحد عنه » وها هنا الزوجية قد 


۱۳۸ 


ارتفعت با وت ء فلا یثبت الباقی منھا ,الارث بالزوجية ٠‏ واذا انتقل الحد 
الى جماعة من الورثة فعفا بعضهم عن حقه من الحد ثيث جميع الحد لباقى 
الورثة : لأن الحد جعل للردع : ولا يحصل الردع الا ہما جعله الله نعسناائ 
اردع ء هذا طريق أصحابنا العراقيين » وأما طربق آصحابنا الخراسانیین 
فنيبه.ثلاثة أوجه أحدعا : أن لباقى الورثة أن يستوقو؛ جميع الحك كما 
ذكرناه ٠‏ والثانى : بسقط جمیع الحد کا قلنا فى ااقصاص ۰ والشالث : 
سقط ف الحه خصة العاف دون الياقى كالدين والدية ٠‏ وان فذف رجلا 
فمات المقذوف ؛ ولا وارث له :. أو قذفه :بعد موته ولا وارث. له معين ثبت 
الحد للمسلمین ء ویستوفیه السلطان لأنه وب عنهم فى الاستيغاء كما 
باوب عنهم ف القصاص ٠‏ 


فرع وان قذف ہملوکا ثنتت إلطانبة بالتعزير للسلوك والضوا 
عنه :دون السید ؛ لأُنه لن يمال ولا له بدل هو ا ال ء فكان للملوك دون 
السيد كفسخ التكاح بالعيب ؛ فان مات المملوك قبل الاستيفاء آو العفو 

ففيه ثلاثة. [وجه أحدها : أنه ينتقل إلى مولاه لأنه ثبت للعبد فانتقل الى 
مولاہ بموته. كمال المكاتب ٠‏ والثانى : سقط لأن العيذ لا يورث والمولى .. 
ملك عنه من جهة اللك ؛ فلما لم .يملك ذلك فى حياته لم پملکه عنه بماد 
موته ٠‏ والثالث : کون لعطہانہ : لأنه نبت لنفى إأعار » فكان عصباته أحق . 
به ء وان ثنت الحد لرجل فجن آن آغمی علیه قبل الاستیفاه أو العضو لم 
عمکن لولیه استیفاژه ؛ لأنه حق ثبت للتشمی » فلم ,يكن لولیه استیفاژه ف 
حال الجنوزن والاغماء کالقصاص ۰ 

فرع اذا فال الرجل : زئیت بغلانة » وجب علیه حد الزتا » 
فان كانت المرآة محصنة وجب لها عليه حد انقذف » فلو قال الرجل : كذبت 
لم آزن بها .سقط عنه حد الزنا » لأنه اذا ثبت بالاقرار فانه سقط بالرجوع » 
وهل سقط عنه حه القذف ؟ فيه قولان حكاهما الطبری فى الصدة » 
أحدهما. : لا سقط أأنه حق. للمرمى. » فلم سقط بالرجوع كما بو رماها 
بالزنا بغيره ثم أكذب .تفسه » والثانى : يسقط عنه » لأن قوله زنيت بغلانة 
أقرار واحند وكلام وإحد » والمقصود منه الاقرار بالزنا » فاذا رجم فى الزنا 
قبل رجوعه فی جمیم موجب الاقرنار ۰ 

۱۳۹ 
رم ٩‏ - الجموع ج ۲۲ ) 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان قذف جماعة نظرت ۔ فان كانوا جماعة لا يجوز ان 
يكونوا كلهم زناة كاهل بقداد ‏ لم يجب الحد » لآن الحد یچب للفی المار .». 
ولا عار على المقذوف › لانا نقطع بکنبه ؛ ویعزر للكذب » وان كانت جساعة , 
یجوز آن یکونوا كلهم زناة نظرت ب فان کان ققد فذف ال واجعا مهم على . 
الانفراد - وجب لکل واحد منهم حد » وآن قذفهم بکلمة واحدة ففیه قولان ٠‏ . ' 
قال فی القدیم : یجب حد واحد ء لان کلمة التذف واحدة فوحجب.حد واحد 2. 
كما لو قذف امرأة واحدة . وقال فی الچدید : یجب لکل واحد مٹھم حب ءَ 
وشو ااضحیح » لانه الحق العار بققذف کل واحد منهم ۰ فازمه لکل واحاد. منهم 
حد . كما لو أفرد كل واحب منهم. بالقذق... فان قذف زوجنه برجل ولم 
بلاعن ففيه طريقان » من اصحابنا من قال : هی علی قولین » کضا لو قدف-۔ 
رجاین او آمراتین ومنهم من قال : يجب حد واحد قولا واحدا - لأن القذف , 
هنا بزنا واحدا » والقذف هناك نزناءءن + فان وجب عليه حد لائن سفن 
وجب لاجدجما قبل اّخر وتشاحا - قدم السابق منهماء لآن حقه؛ اسبق . 
وان وجب علیه لهما نی خالة واحدة بان فذفهما معا وتشاحا آقرع بینهها ». .. 
لانه لا مزية لاحدهما علی الآخر فقدم بالقرعة © وان قال لزوجنه یا زانية بنت . 
الزانية س وهنما محضننان - لزمه خذآن » ومن حضر منهما: وطالبت بحدها 
حد لها وان حضرتا وطالیتا بخذهما ففیه وجهان » احدهما.: ان پیدا بخد 
7 البنت لانه بدا بقذفها ۰ والثانی - وهو الذهب - انه بدا بحد الام لان حدها ٠:‏ : 
مجمع عليهء وحد البنت مختلف فيه لان عند ابى خنيفة لا يجب على الزوج ۶ 
بقذف ژوجته حد ؛ ولان حد آلام آکد » لأنه لا سقط آلا بالبيئة وخذ البلت_, 
بسقط باليينة وباللمان » فقتم آکدهها .. - 1 1 


۱ فصل وان وجب حدان على حر لاثنين فحد لاحدھما لم سد 
للآخر حننى سرا ظهره من الاول ء لآن الموالاة ببنهما تؤدى الى التلف ۰ وان 
كان الحدان على عد ففيه و جهان » أخدهما : انه لا يجوز الموآلاة ببنهما + كمأ 
لو کانا علی جر ۰ والثانی : انه. يجوز لإن الحدين على العف كالحد الواحد :.: 


الشرخ اا ذف الرجل جماعة رجال أو جماعة نناء فان قف .. 
کل واحد منهم تکلمة.ء بان فال لکل واحد منهم : ازنيت أو با زائی “وجب . 
لكل واحد منهم حك ء وان قذفهم بكلمة واحدة نظرت فان کانوا جساعة 
.لا يجوز أن يكونوا كلهم زناة.» كاهل انيبن أو آهل بعذاد أو أهل القاهرة: . .. 
ب لم يجب عليه حد القذف ؛ لأن القذف هو ما احتمل الصدق والكذي )؛ ' 


0)۳ 


فنحن نقطع بكذبه ها هنا ؛ ويعزر على الكذب لحق اللہ تعالی ء وان کانوا 
جماعة يجوز أن ,نكونوا.زناة كالعشرة والمائة: وما آشبه ذلك ففیه قولان » ... 
قال فى القديم : يجب لهم حد واحد لقوله تصالی : « والذین برمون 
المحصنات ثم لم يأتىا بأربعة شهداء » فاجلدوهي 220 الآية» ٠‏ 


فان وجب ثمانون جلدة بقذف المحضنات + فذلك اسم للجمم » ولكن” ” 
الحق جب علی القاذف لازالة المعرة عن القسذوف » والمعرة تزول عن 
الصاعة اذا جلد آلقانف ثمانين جلدة » ولأن ١احدود‏ اذا كانت من جنس 
واحد تداخلت کما لو زنی ثم زنی + وقال فى الحد : يجب لكل واحد منهم 
حد ‏ وهو الصحیح ؛ لها حقوق مقصودة لادمین ء فاذا ترادفت لم 
تتداخل كالقصاص, » فقولنا : مقصودة : احتراز من الآجال فى الديون .. 
وقولنا : للآدمنين » احتراز من الحدود لله تعالى ٠‏ وأما الآية فلم تتضمن" .. 
قذف الواحد لجماعة من الحصنات ہ وانما تضمنت قذف جماعة .لجماعة » , 
لأنه قال : « والذين يرمون ‏ الآبة ٠»‏ 0 


فرع ٠‏ واذا قال. لزوجته وأجسية : زئيتما ‏ فاختلف آصحابنا 
فيه س فمنهم من قال : فيه قولان » ومن أصحابنا الخراسانيين من قال. : 
يجب لكل واحدة منهما ها هنا حد قولا واحدا ؛ لأن: مخرجه عن قذفه 
لهما مختلف » لأن حد الأجتبية لا .نسقط الا بالبينة و اقزار اللقفذوف » 
وحد الزوجة يسقط بالبينة أو باللعان ٠‏ وان قال لزوجته : زنیت بفلان _ 
فلم لاعن س فاختلف أصحابنا فيه » فمنهم من.قال :.فيه قولان » ومنهم من..: 
قال : يجب لهما حد واحد قوللا واجدا ٠‏ هذا اذا اجتععاءعلی:الطالة ؛ غاما ۔ 
اذا جاءت الزوجة: فطالبت بحدها فخد ها ثم جاء الرجل فطالب بحده  »‏ 
بنی علی ما بجب علیه, هم » فان قلنا : بجب لهما .حدان » جد لهسا دا 
آخر »وان قلنا : لاا يجب لهما الا حد واحد.لم بحد له ها هتا » وان عفت . 
عن حدها سقط اخقه ۶ لآنهما حقان ألكدنين فلم سقط آحدهها بسقوط ‏ ۲ 
حق الاخر کالدیون فیحد لہ اقا طل ل ٠‏ ا 3 1 


0 





(۱) آقية ) من سورة الئون ٠...‏ 


۳۱ 


فرع واذا وجب على:القاذف جدان لاثنين نظرت ب .فان وجب 
لكتحدهما :يعد الآخِر ب حد للأول ثم حد للثائى » لأن حق الأول سابقٴء فان 
کان الحدود حرا لم بجد له حتئ يبرأ.ظهره من ألم حد الأول ء لأن الجوالاة 
بينهنا زيما أدت الى فتله ؛ وان کان عبدا ثفیه وجهان : آحدهما : لا پوالی 
بينهما » كما قلنا فى الحد » والثانى : :يوالى. بينهما نهد کالحد الواجد علی. . 
الحر ٭ وان وجب لهما الجد فى حالة واحذة أقرع بينهما » فمن: رجت له 
القرعة حد له ولا کلام ۰ والكلام فى الوالاة غلی ما مفی فان قال لزوجته .: 
با زائیة بنت الزائیة ء فقد قذف شخصین بکلمتین ؛ فيجب لکل واحد حد ٤‏ 
فان جاءت احداهما تطائه بخدها والذخرئ غائبة أو حاضرة وام تطالب 
حد للتی ظلیت بحدها:» وان نجاءتا وطلنت کل واحدة بحدها ففیه وجهان. 
من أصحابنا من قال :اسلا بحد البنت » لگنه بدا يقذنها ٠‏ وإلثاتى سب وهو 
المنصوص : أنه سدأ بحد الام لأن جدعا مجفع عليه » وحد”البتت مختلف, 
فى وجؤيه » ولأث حد الام آکد » لأنه الا سقط الا بالبيننة ؛ وحد المنت 
سقط بالينة واللعان ؛ وان قال لها : يا ؤانية وبتت أازانيين وجب لھا حد > 
وهل يحب للأبوين جد أو حسدان ؟ علی فواين » والکلام فی الاستيقاء 
على ما مضق ٠‏ | 


قال الصنف رحہ اللہ تعالی 


قصل وان قذف اجنبيا فحدے ثم قذفه ثاتيا بذلك الزنا عزر 
لاذی ولم یحد ء لان أبا بكرة شهد على المفيرة بالزنا فجلده عهر رضى اللہ 
عنه » ثم أعاد القذف وآراد أن يجلده فقال له على كرم الله وجهه : ان کنا 
تريد أن تجلده فارجم صاحبك » فترك عمر رضى الله عله جلده » ولاته قد 
حصل التكذيب بالحدا ء وان قذغه بزنا ثم قذفه بزنا آخر. قبل أن يقام عليه 
الد ففيه قولان » اخدهما ؛ انه يجب عليه .حدان » لأنه من حقوق الادمیین 
فلم تتداخل کالدیون ۰ والثانی : بلزمه حد. واحد وهو الصخیح > لانهما حداين ' 
من جنس واحد 4ستحق واحد فتداخلا » كما لو زنی ثم زنی ۰ وان قذف 
زوجته ولاعنها ثم قافها بزنا اضافه الی ما قبل اللمان > فغیه وجهان 
احدهما : اذه لا يجب عليه الحد » لان اقلعان فی حق الزوج کالبينة » ولو 
اقام علیها البينة نم قدفها لم بازمه الحد » فکذلك اذا.لاعنها . والتانی : آنه 


۳۲ 





يجب عليه الحد » لان اللمان انما بسقط احصانها ق الحالة النی بوجد فیهسا 
وما بعدها ولا بسقط فیما تقدم » فوچب الحد بما رماها به ۰ وان قذف 
زوجته وتلاعنا نم قذفها اجنبى وجب علیه الحد » لآن اللعان بسفط الاحصان 
فى حق الزوج لاذه بينة بختص بهسا فاما نی حق الاجنبی فهی باقية علی 
احصانها فوجب علیه الحد بقذفها . وان فذفها الزوج ولاعنها ولم لاعن 
فحدت » ثم قذفها لاجنبی نذلك الزنا" ففیه وجهان » احدهما : آنه لا حد. 
علیه » لاثه قذفها بزنا حدت فیه فلم بجب کما لو اقیم علیها الحد باليينة 3 
والمانی : آزه يجب ان اللمان یختص به الزوج » فزال به الاحصان نی حقه 6 
وبقی فی حق الاجنبی ٠‏ 


فصل إذا سمع السلطان رجلا يقول : زنى رجل » لم يقم عليه 
الحد لآن المستحق مجهول » ولا يطالبه بتعببنه » لقوله عز وجل : لا نسالوا . 
عن آشياء ان تېد لکم نس و کم(۱» )) ان الحد درا بالشبهة » ولهذا قال صلى 
الله عليه وسلم : « الا سسترته بثوبك يا هزال » وان قال : سمعت رجلا 
يقول : ان فلانا زنى لم بحد , لانه لیس بقاذف » وانما هو حالد » ولا بساله 
عن الفاذف لان الحد. یدرا بالشبهة › وان قال : زنی فلان » فهل بازم الساطان 
آن بسال امقتوف ۲ فیه وجهان احدهما : انه یلزمه لانه .قد ثبت لہ حق 
لا يعلم به فلزم الامام آعلامه » کما لو ثبت له عنده مال لا بعلم به » فعلی هذا 
ا ان سال القذوف فاکذبه رطالب بالحد حد » وان صدقه حد القذوف » لان 
النبی صلی الله علیه وسلم فال : « با انیس اغد علی امراة هذا : فان اعترفت 
فارجمها » والوجه الشانی : انه لا بلزم الامام اعلامه تقوله صلی الله عليه 
وسلم : (« آدرعوا الحد بالشبهات » ۰ 


الشر ح قوله تصالی : « لا تسألوا عن أشماء ان تبد لکم 
تسۇكم » أخرج البخاری ومسلم وغررهما و اللفظ للبخاری عن آنس قال ۳ 
قال رجل : یا نبی الله مین آبی ۴ قال : « آبوك فلان » قال : فنزلت : « با بها 
الذين "منوا لا تسالوا عن آشياء ان تبد لكم تسؤكم د الآية » وآخرج 
أيضا عن: أنس عن النيى صلى الله عليه وسلم و فته 2 فواللہ لا تسآلونی عن 
ثیء الا آخبرتکم به ما دمت :ف مقامی هذا » فقام اله رجل فقال : « أبن 
. مدخلى با رسول الله ؟ » قال : « النار © فقام عبد الله بن حذافة فقال : من 
آبی یا رسول اه ؟ فقال : « آبوك حذافة » وذكر الحدنث قال ابن عند 





. من ضورة الائدة‎ ٠١١ ية‎ )١( 


۱۳۳ 


جج “عيذ ال شل قدي وھاجر الى أرضْ الخبشة المجرة آثبانية وشهد 

بدرا » وكات فيه دعابة + وكان رسول الله صلی الله عليه وسلم له الی 
_ کسری بکتاب رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا قال : من آبی نا رتستول 
الله 5 قال +« ابوك حذافة » قالت ' أمه ما سمعت بابن اعق مك ٭ 
آمنت أن يكون أمك قارفت ما قارف نناء الخاهلية فتفضجها علی آءین 
الاس !! فقال. : والله ل الحقنى بعبد أسبود للحقت. به » وروی الترمذی 
والذارقلنی عن طون :رضي ال عنة قال : لا نزات هذه النة:: « وله علی 
الناس حج البیت من:استطاع اليه سبیلا 6 قالوا . : با رشول الله أف كل 
عام ؟ فسکت » ققالوا : : فی كل عام ؟ قال. : « لا ولو قلت : نم لوجپت. » 
افانزل .اث مسال« يا أبهسا آلذین "آمنوا لا تمضالوا. ب الآية » واللفظ 
للدار قطنى ».سل البخاری اعن هذا: الخدث فقال : هو حداث خسن الا 
آنه مرنسل آبو البخترى لم يدرك علا وأسمة سید ٠‏ وقال الحسن 
” البشرى : سألو؟ رسؤل الله صلى الله عليه وسلم: عن آمور .الحاهلة الى 
غما الله عنها » ولا وجه للسترال عما عنا اه عنه > ورؤى منج اهد نعن. ابن ۱ 
عباس انها نت فی قوم سالوا رسول الله صلى اله علية وسلم عن البحيرة ‏ 
وا یط : وهو قول سعيد بن جبير وقال. آلا ترى أن 

ه: «ما جعل الله من بحيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولا حام » + 


ول رای + وق لسع مهد که میب زنب 
ترات جوابا للجميع » با فیکون السڑال قریا بعضه من بعض : آما:حدیث 
هزال الأسلمى وهى هزال بن ذياب بن يزيد ووى:عنه ابنه ومحمد بن الکنذدر 
حدما واحدا ٠.‏ قال اين عند البر فى الاسب‌تیعاب : ما آطن له غيره » قول 
رس ول اللہ صلی الہ علیه بوسلم : « پا هزال لو سترته برداكك ».قال : 
وبعضهم بقول :ان بی ابنالنکدر وین هزال ھذا نعیم بن عزال٢ھ‏ وف 
طبقات ابن سعد بسنده عن -نعيم عن أبيه هزال مرفوعا :یس .ها صنعت 
بيتبمك - یعنی:ما عزا: ل سترت عليه بطرف ثوبك لكان خير!. لك + 
قال :يا رسول الله والله ما آدرى أن فى الأمر سعة » ٠‏ 


آما حدنث : 2 اغد یا آنیس > فقد خرزجناه ی آول کناب اسر ۰ 
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وحدیث « ادرءوا الحنبود بالشبهات 6 قال الشسوکانی عند الکلام على 
حدت. النتقی : ( ادفعوا الحدود ما وجدتم لھا مدفعا۔ » برواه ابن ماجه عن 
أبى هريرة وحديث : « ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم » فان کان 
له مخرج فخلوا سبیله -- قال الامام آن بخطیء فى العفو » خير من أن بخطىء 
.ف العقوية » رواه الترمذی وذکر آنه قد روی موقوفا وآن الوقف آصح » 
قال : وقد 'روى عن غير واحد من. الصحابة ,رضئ الله عنهم أنهم قالوا ذلك 
قال : حديث أبى هريرة أخرجه ابن ماجه باسناد.ضعيف لأنه من طريق 
ابزاهيم بن الفضیل وهو ضعیف » وحدیث عائشة آخرجه آیضا الصا 
والبيهقى ولكن فی اسناده يزيد بن أبى زياد وهو ضعيف كما قال الترمذى 
ؤقال البخارى فيه : أنه منكر .الحديث » وقال النسائى : متروك ثم قال : 
والصواب الوقوف کما فی رواية وكيع ء قال البيمقى : رواية وكيع اقرب 
الى الصواب ٠‏ وق الباب عن على مرفوعا : « ادر عوا" الحدود بالشبهات » 
وفيه المختار بن نافع قال البخارى : وهو منكر الحديث ٠‏ قال : وأصح 
ما فيه حدیث سفيان الثورى عن عاصم عن أبى وائل عن عبد الله بن مسعود 
قال : « ادرعوا الحدود بالشبهات » ادفعوا القتل عن المسلمين ماه استطعتم > 
وروی عنه عقبة بن عامز ومعاذ أیضا موقوفا ؛ وروی منقطعا وموقوفا على: 
عمر + ورواه ابن حزم فى کناب الاتصال عن عمر موقوفا علیه ٭ قال 
الحافظ ب.يعنى ابن حجر ب واسناده صحيح وروا ابن أبى شيبة من طريق 
انراهيم النخعى عن عفر بلفظ : « لأن أخطىء فى الحدود بالشبهات. أحب 
الى من أن أقيمها بالشبهات > وف مسند أبى حنيفة للحارئى من طريق مقسم 
عن ابن عباس مرفوعا بلفظ : « ادرءوا الحدود بالشیهات » ١‏ ها ٠‏ 


أما واقعة المغيرة بن شعبة فذلك أنه اذا أهى الأربعة الشهادة يزنا رجل 
فاضطرب واحد منهم سقطت شهادتهم . وعد الثلاثة قاذفين وآقيم علیهم حد" 
القذف » ومن ثم فقد حدث آن شهد علی الغيرة بالزنا آبو بکرة فیع بن 
الحارث وآخوه نافع وزیاد أبن ايه وشبل بن معبد البجلى » فلما جاءود 
لقداء الشهادة توقف ہزیاد ولم وّدها فجلد عمر رضی اللہ عنه الثلاثة » وزياد 
آخی تیم ونافع لآمهما » وهو مستلحق معاوية ؛ وقد دعى بعد ذلك زياد بن 


۱۳۵ 


أبى سفیاں ٭ ويقزن المؤرخون. بین الغيرة وزیاد ق الدهاء عند العربا , ' 
فقو لون :. دهاة العرت إأربعة, تاي ابن أب " ستغیاق وعمرو بن نتاس 
والمغيرة بن شعبة وز باد ء 


آم مماوية فللأثاة والحلم » وما عرو فللمعضلات + وآما المفيزة 
قللمبادهة » وآما زیاد فللسغیز والکییر .۰ ۱ ۱ 


والقصة بکملھا الستف هنأ أن آب بكرة أعاد القذف مرة آخرى أفاراد 
عمز آل بحلده فکان من أفقه على رض "الله عنه وكرم 0ے 
ِقتمی 'لعدد الاتهام کون القذف ھٹا متمما اب الشنهادة » وهو أربع 
لتعدد شهادته فى مجلسين الأول أقيم عليه الحد فيه ؛ والنالى أريد اقامة 
٠‏ الحد فيه فاذا:انضمث القهادتان: الى شهادة نافع وشبل بن معبد :کات 
: أزبغا فؤجب رجو المغيزة بن شعبة + آما اذا اعتبں ا القذف استمرارا 
للبواقعة الحدود لها فلا نعاد الحد 2 ععزر اذا رآی الامام ذلك ٠‏ 


۰ آما الاحکام فانه أذا قنذف رجل رجلا آو امرأة لنست يزوجة له 
۱ نزن » فحد القاذف ثم قذفه يذلك الزنا الذی حد للقذفت به لم يجب غلیه: 
الحد ء:وانما بعزر ا 
ما روی: الأ رم باسناده عن ظنيان بن عمارة قال : ثبهد علی الغيرة ان شعبه 

ثلاثة تفر آنه زان. فبلغ ذلك نس قكبر عليه وقال :شاط ثلاثة أرباع المغيزة 
ابن شعیة ء٤‏ وجاء زباد فقال :ما عندك ؟ فلم <١‏ ثبت » فامر بهم فجلدیا وقال : 
شهود زور ۰ فقال آبو بکرة : لیس ترضی أن أتماك رجل عدل تشهد بزجمه !؟ 
قال : نعم والذى تفبئ بيده » فقال آبو بکرة : وآنا آشنهد آنه زان ء فآراد 
آن' بعيد .عليه الجلد:فقال على . : با آمیر الإومنين انك .ان أعدت عليه الجلد 
آوجیت الرجم عليه :+ وق خی آخر : فلا بماد:ف. فزية جلد مرتین' ٠‏ قال 
الأثرم : قلت الأبى عيد الله [حنيد إبن خنباك قول على : ان جلدته فارجم 
صاحك ؟ قال : کانه جبل شهادنه شهادة رجلين رر 
آنا آفسره علی هذا عتی رآیته ق الحديث فاعخبنى در :قول :اذا 
جلدته انية.فكانك.جيلته شناهدا اآخر .٠‏ 


٢۳۷۳٢ 





وقال فى البيان : قال على : ان جعات قول هذا هو القذف الأول فقد 
خذدنه له » ولن جعلته استئناف شهادة أخرى فقد تمت الشهادة فارجم 
المغيرة ‏ فت رکه عمر رضی لله عنه وآقرته الصحابة على ذلك ؛ ولان الق_ذف 
ما احتمل الصدق والکذب » وقد علم کذبه فلا معنى لابجاب الحد عليه 
لثانی ۰ وان لم بقم علیه الحد للاول آو عفا عنه المقذوف أقيم عليه الحد 
للثانى ٠‏ وان لم یقم علیه الحد للاول ولا عفا عنه القذوف ففیه قولان ء 
قال فى القدیم ۱ جب علیه حدان » لانهما حقان لادمی فلم إتنداخلا 
كالدينين * وقال ی الجدید : یجب عليه حد وزاحد وهو الصحيح لأنهما 
حدان من جنس لستحق واحد فتداخلا کما لو زنی ثم زنی » آو شرب ثم 
شرب + وان قذف امرأة بزنا قلم يحند لها ولم 'نعف عنه ثم تزوجها ٹم قذٹھا 
بزنا آخر ففيه طریقان ء من آصحابنا من قال : فيه قولان كالأولة ومنهم من 
قال : يجب عليه ها هنا حدان قولا واحدا ء لان مخرجه من القذفین مختلف ۰ 


مس الة ادا قذف الرجل امراته آو قذفها آجنبی فآفرت بالزنا 
فحدت ء أو قامت البينة علی زناها ثم قذفها الزوج آو غيره بذلك الزنا آو 
بعيره لم. يجب عليه الحد لدفع المعرة عنها » ولم تدخل علیمسا معرة بهذا 
القذف » لأنها قد دخلت عليها بالقذف الأول » فلم يوئر هذا القذف شيئا ۰ 
وان قذفها بزنا آخر آضافه الى حال الزوجية ؛ والى ما قبل القذف الأول 
آو بعده ففیه وجهان » آخدهما : لا بحب علیه الحد » وانما بعزر » لآن 
اللعان حجة سقط به احصانها فى حق الزوج فوجب أن سقط احصانها فى 
الحال ء بوفیما بعد » وف حال الزوجية كلها » كما لو ألقام عليها البينة » وكما 
لو قذف أجنبيا فلم بطالب بحده حتى مر زمان طويل فطالب بحده » وآقام 
القاذف ببنة على زناه » فان حضاتته نسقط فى الحال وفيما قبل ٠‏ والثانى : 
بجب علیه الحد » لأن اللعان انبا يسقطٍ :أحصانها فى خقه ی الصالة التی 
توجد. فيها وفيما بعدها » ولا يسقطه فيما تقدم » فوجب عليه الخد ولا حد 
عليه ان رماها بذلك الزنا مرة آخری ۰ آما ان رماها بزنا آخر ففيه وجهان. 
أحدهما : لا حد عليه لأنه أقام الحجة. على زناها مرة كما لو آقام علییا 


۱۳۷ 


والثائی : بيب عليه الحد »ألأن هذا قذف بغير ذلك الزنا + وان قذف 
زوجته ولم بلاعن وحد لها ثم قذفها بذلك الزن لم يحد » وانما بغزر ما 
ذكرناه فى قصة المغيرة ٠‏ وان قذفها نزنا إآخر ففيه وجهان ‏ أحدهما وهو 
قول آين الحداد : أنه لا بحد لها لأنه قذا حد لها مرة ٠‏ والثانى : بحد لها 
لا رماها پزنا جو 


۱ شرع وان قذف: رحل ام رنه فلاعنھا وأجانت لعائة ثم قذنها 
أجنبى نظرت .فان قذفها بزنا غير الذی قدفها به الزوج س حد لها إلا 
خلاف وان قذفها بالزةة الذئ قذفها به الزوج حد لا وان آقام البينة على 
زتاها فلا يحد لها بحال * . 


وقال أبو حنيقة : ان لاعنها الزوج ونفى حملها ‏ وكان الحمل حيا ب . 
حد الأجنبى » وان ن لی ينف حملها أو تفاه ولکن مات الولد سالم یحد ها 
ایتجنبی ۰ دلیلنا ما روى عكرمة عن ابن عباس رضى الله غنهما آن البی ضلی 
لله عليه وسلم : « فرق بین التلاعنین وقفی الا یدعی الولد لاب » وألا 
لا ترمی وولدها ء فسن رماها آو ولدها فعليه الحد » ولم فرق بین أن يكون 
ولدها حیا آو میتا» ولان اللمصان انما جمل حجة فى حق الزوج فلم يسقط . 
احصانها و اع 


وان قذف الرجل امرآته فلاعنھا ولم ندا ليأ ول ترد 
اها حا ف الزن لم قذفها الروج لم بحد لهاع انها محذودة باقاته . 
الحجة عليها » فهو كنا ل آقام البينة على زناها ٠‏ وان قذفها أجنبى بذلك 
الزنا قفيه وجهان » آحدهما : لا حد علیه ء لانه قذفها. بزنا حدت فيه فهو 
کا لو حدت بالبینة ٭ والثانى : يجب علیه الحد لأن اللبان حجة يختص . 
باقامتھا الزوج فاختص بسقوط احصانھا به دون الأجنبى ٠‏ 


مسنالة قل الشافمى رحمه الله : ولیس للامام اذا :زمى ا 
رجلا بزنا أن يبعث اليه فيساله عن ذلك ب وجملة تلك آن .البسلطاق أو | 
الحاكم | ذا سمع رجلا يقول : زنی رجل ٭ ٠‏ لم بخدہ ؛ لأن المقذوف مجهل غه . 
معي » ولا سأله غن القذوف ء لآن الحد ددرأ بالشبهة ٠‏ وان سمع رجلا 


AA 


يقول : قال رجل ان فلانا إزتى لم يكن قاذفا » فاته حاك _ فان اعترف ال محكى 
عنه أنه قال : فلان زنى ؛ کان قاذفا » وان أتكر لم نلزمه القذف بقول الذی 
قال سيمعته وحده » لأن القذف لا شبت بشهادة واحدة ء وله یلزم الحاكى 
. بذلك شیء » ان کل واحد منهما بکذب :صاحبه والحد ندرا بالشبهة ء 
فاما اذا سمع السلطاق آو الحاکم رجلا يقول : زی فلان ۔۔ قال الشہیخ 
أبو حامد : والمببتحب أن يبعث الى القذوف ويعلمه ذلك ؛ لأن النبى صلى 
۱ الله عليه ,وسلم بعث آنیسا الى المرآة. التى قال الرجل أن ابنى كان عمسينفا 
علی هذا.» وانه زنی بامرآنه » فقال : « واغد یا آیس الى امرأة هذا فان 
اعترفت فارجمها » وقول الشافعى : ( ليس للامام أذا زمى ,رجل رجلا عنده 
بالزنا أن يبعث اليه فيساله عن.ذلك ).له ثلاث تاوباات » اآحدھا :أن تاو يله 
أن پذکر للامام آنه استفاض فى الئاس أن فلانا زنى ؛ فلا يبعث اليه ؛ لأنه 
لیس له قاذف پمینه » ويفارق حديث انیس » لانه کان نها قاذف بنینه » قال 
٠‏ آبو العباس بن سریج : تآویله آن رجلا قذف زوجته برجل بعیشه فلاعن 
الزوج لعانا مطلقا وقلنا : ان حد الرمی سقط بلعانه » فان الامام لا بپمث 
. الى المرمى ليان حده سقط بلعانه.ويفارق حديث أنيس فان هناك لم سقط 
حدها » وقال آبو اسحاق الروزی : تأويله اذا قذف الرجل امرآنه برجل 
بعينه فان الامام لا يبعث الى اطرمی ویعرفه بثبوت الحبد قبل أن بلتعن 
الزوج » لان صحة لعانه لا تفتقر الى مطالبة المرمى به بالحد » بل اذا طلبت 
المرأة. بذلك فلاعنها الزوج صح. اللعان ونسقط حدهما » ویفارق حدیث آنیس 
لذن هناك لاا سقط بلعان قاذفها » هکذا ذکره الشيخ آبو حامد والشیخ 
آدو اسحق هنا فی الهذب فقد قال : هل بلزم السلطان أن ببعث الى المقذوف 
مه يذلك ؟ فیه وچھان إجدھما : یلزم ء لان قد ثبت لہ :سی لا یلم 9 
فازمه اعلامه به کما لو ثبت له عنده مال لا يعلم به فان کذبه المقذوف حد 
القاذف له ؛ وان صدقه القذوف حد ا مقر نالزنا ۰ والثانی : لا بلزمه اعلامه 
لقو له صلی الله عليه وسلم : « ادرءوا العدود بالشبهات ۰ 


۱۳۹ 


قال الصنف رجہ الله تعالی 


قصل اذا قذفٰ محصنا وفال : قذفنه وآنا ذاهب العقل س فان 
لم يعلم له حال جنسون - فالقول قول اللقنذوف مع يمينسه أنه ل سي ااي 
مجئون » لان الاصل عدم الجنون + وان عام له حال جنون » ففيه قولان بنسام 
على القولين فى الملفوف اذا قده » ثم اختلفا فی حياته احدهما : ان القول قول 
القنوف » لآن الاصل الصحة . والثانی : آن الفول قول القاذف » لانه بحتمل 
ما بدعیه ۰ والاصل حمی الظظهر » ولان الحد بسقط بالشبهة » والدلیل عليه 
قوله صلی اللہ عليه وسلم : (« ادرعوا الصود بالشبهات » وفادرعدا الحدود 
ما استطعتم » ولان بخطیء لامام فى العفو خر من ان يخطىء فى الفقوبة ٠."‏ 


قصل وان غرض بالفذف وادعی القتوف انه اراد قذفه » 
وانکر الفاذف ؛ فالقول فوله » لآن ما ندعبه محتمل » والاضل براءة ذمته ۰ 


قصل وان قال لحصتة : زنیت ی الوقت الذی کنت فیب» . 
نصرانية او امة - فان عرف انها كانت نصرانية او امةن قم يجب الحد ء الآنه ۱ 
اضاف القذف الى حال هى فيه غ محصنة » وان قال لها : زنیت > نم قال : ا 


٠‏ اردت ق الوقت الذی کنت فیه نضرانية او امة ء وقالت القذوفة : بل اردت 


قنق فى هذا الحال » وجب الحد ء لان الظاهر انه اراد قافها ق الحال » فان  :‏ 
فذف امراة وادعی آنها مشرکة او امة ) ولدعت آنها اسلمت او اعتقت ٤:‏ 
فالقول قول القاذف ؛ لان الاصل بقاء الشرلد والرق » وان. قذف امراة وافر 
انیا" کات مسلمة وادعی آنها ارتدت وانکرت الراه ذنك » فاقول .قولها » لان 
الاصل بقاؤعا علی آلاسلام ۰ وان قذف مجهولة وادعی انها امة او نصرانية » . 
وانكرت المرآة ففيه طريقان:ذكرناهما فى الجنایات ٠‏ کت ۱ 


فصل وان ادغت الراة علی زوجها انه قذفها وائكر:» فشهد | 
شاهدان !زه قذفها جاز ان بلاعن » لان انکاره للفذف لا یکذب ما بلاعن عليه 
من الزنا » لاه تقول : انما انکرت القذف > وهو الرمی بالکذب > وما کذیت 
عليها لانى صادق آنها رنت فجاز ان امن ۲ كما لو ادعى على رجل. آنه | 
آودعه مالا فقال الدتی: علیه ما لك عندی نیء » فشهد شاهدان از» آودعه > 


فان له أن بحلف ء لآن انكاره لا بمنسع الابداع > لانه قسد يودعه ثم يتلف کت 


فلا إكرمه شىء ٠‏ 
الشرح الحدیث مضی تخریجه في الفصل قبله ٠‏ 


1 1 


أها الأحكام فانه اذا أقام رجل البينة على رجل أنه قذفه أو أقر 
القاذف ثم قال القاذف : قذفته وعقلی ذاهب من الخنون » وقال القذوف : 
بل قذفتتی وأنت ابت العقل ء فان لم بعلم للقاذف حال جنون ٤‏ فالقول قول 
المقذوف مع یمینه / لیأن القاذف یدعی طرءان الجنون علیه » والاصنل 
عدمه ٠‏ وان عرف للقاذف حال جنون » ففيه قولان أخدهما : أن انقول قول 
المقذوف مغ یمینە ء وهو الأصح ء؛ لأنه قد ثبت له حال جنون » وما بدعيه 
كل واحد منهما مسكن » والأصل براءة القاذف فی الحد ٭ 


شرع وان قال لامرآة مسلمة : زنیت وكنت نصرانية يوم 
الزنا فقالت : صدقت کت سرایت رای کا زی لل بجت عليه اد 
7 ل ا و ی 
نيت ثم قال : أردت ف الحال التى كنت نصرانية ہ وقالت : بل أردت فى 
الحال ب فالقول قولها مم بیع ء لأن انظاهر ر معها » فاذا حلفت لزمه الحد ء 
وإن قالى لها : زنینت بوم کنت نصرانية وقالت : لم آکن نصرانية 4 ولا ستة 
معه آنها كانت نصرائية ففيه قولان » آحدھنا : القول قولها مع يمينها 3 
انظاهر مین بدار الاسلام آنه مسلم ؛ فاذا حلفت حد لها + والثانی : 
القول قوله مع ممینه ؛ وهو الأصح » لان دار الاسلام تجمع 7 
والتعناری ؛ وما قاله محتمل > والأصل براءة ذمته من الحد ؛ فادا جلف 
لم پلزمه الحد » ویلزمه التعزیر ۰ وان آفرت آنها کانت نصرانية وادعت آنها 
اسلمت فالقول قول القاذف مع پمینه » لان الاصل بقاؤها على النصرانية » 
وكذلك لو اتفقا علی اسلامها وقذنها » واختلفا فه السابق منهما » فالقول 
قول القاذف مع بمينه » لأن الأصل عدم اسلامها وبراءة ظهره من الحد » 
و ان قذف مسلمة وادعی آنها ارتدت وآنکرت ؛ فالقول فقو لها مع عمینها 7 
لأن الأصل عدم ردتها ٠‏ 


فرع وان قال لام رآنه زنیت وكنت مماوكة :ومد 4 
خقالت : کنت مملوكة ولم آزن - فلا حد علیه » لذنه آضاف الزنا الى حالة 


ایست بسحصنهة فیها » وعزر للاذی ۰ ان قال لها : زنیت ب ثم قال : ب 


۱ 


آردت تى الحال التى كانت مملو کة: فيها ثم آعتقت بعد ذلك » فقالتِ <: بل 
ل الحجد. » .. 
أن ااظاهر معها ٠‏ وان قاات : :لم أكن أمة. ففيه قولان » أحدهما : القول. 
ا ال رآ : القول 
قول القاذف. وهو الأضح ؛ لأن الدار e‏ ی * ولا نی 
براءة ذمته من الحد ٠‏ 


م41 وان اا خر ار اه قدفه فانک رن فا یه 
شاهدين أنه قذفه سافان عرف الحاکم عدانتهما ب حكم بشهادتهما وخد ب 

القاذف:» وان عرف فنسقهما لم یحکم پشهادتهما + وان جعل حالهما بجعت 
عن حالهما » ويحبس القاذف الى أن :ثبت عنده حالهما م لأن البينة قند ار 
کملت » والظاهر منهنا العدالة ٠‏ وإِن أقام المقذوف شاهدا وسأل الجاک. كن 
بجبس'له القاذف الى ,أن يقيم الآخر فغیه قولای آحدهما بح ذلان چیه : 
قد قو مت باقامة الشاهد : ؛ فهو كما لو أقام شاهدین ؛ ولو آنه ادعی على ۱ 
رجل حقا وقدمه الى الحاكم وام بتفرغ الحاكم لها فان له أن علازمه الى ۱ 
آن بتفرغ الحناكم ويحكم 'بينهما ‏ وهذا ضرب. من: الحيشس فدل على 
ن ما ذکرناه » والثانی لبمس »لا فا 6رس حبش + ,وان ۱ 

ادعی علی رجل مالا » وآقام علیه شاهدین » ولم :بعلم الحاكم عدالتهما ولا 
فسقهما » فهل للحاكم أن يحبسه الى أن يبحث عن حالهما ؟ فيه وجهان > 
أخدهماأ ‏ وهو الملإهب آن له آن بحبسه لا ذکرناه في الحدء وقال 
بو سعید الاصطخری المتؤف سنة ۳۰۸ : لیس: له آن يحبسيه ؛ والفرق 

بينهما أن القاذف ریا هرب فعاث الحد » والال لا هوت بهربه » وان ادعي : 
عله شاهدا فلیس له أن بحلف الدعی مع شاهده حتی ببحث عن عدالته » 
وهل يحيس المدعى غليه الى أن تغرف عدالته ' ان قلنا بقول الاصطخری,. 
فى التى قبلها لا بحنبن فها هنا آولی : ,وان قلدا | هياك بالمذهب :حبس 6 
فهاهنا یحبس » لأنا الشاهد مع اليمين حجة فى المال* 


فرع وان قذف غره فقال القاذف : قذفنك وکنت' صنغيرا 00 
ہوم القذف » وقال القذوف : بل کنت بالغا بی‌مثذ ولا بينة لهما فانقول:فول 


M4 


القاذف مع بمینه ؛ لان الاصل عدم البلوغ » فاذا حلف کان عليه التعزیر ء 
وكذلك ان أقام القاذف بينة أنه كان صغيرا یوم القذف » وان آقام القذوف 
بينة أنه کان بالغا یوم القذف:2 وخت عليه الحد» وان اقام کل واحد منهما 
بينة. فان كانتا مطلقتين أو احداهما مطلقة والأخرى مؤرخة ۔ فهما 
00 يمكن استعمالهماعلى ذلك » فيجب على القاذف التعزير بقذفه 
وهو صغير والحد لقبذقه وهی کییر .از ادعاهما. القذوف .۰ وإان كانتا 


مؤرختین تار ريخا واحدا فھما متعارضتان ے فان قلنا : سقطان ہے كان گا : 
لو لم يتكن لها بينة » يلف القاذف ولا يمد » بل يعزر» وان قاتا وا 


سنتعملان » تجىء القسمة ».لأن القسمة لا تجىء فى القذف وتجىء ق 


الوقف » لأن القذف إلا يجوز وقفه ولك كن يقرع بينهما» فان خرجت القرعة 4 
00 سا رر تن 


عشر ان 5 لله والله تعالى أعلم *. 


قال المضنف رجه الله تعالى ٠‏ 
باب حد السرقة 


( ومن سرق وهو بالغ . عاقل مختار التزم حکم الاسلام نصابا من الال 
الذی بقفصد الی سرفته من حرز مثاه لا شبهة له فيه وجب عليه القظع 
والدلیل علیه قوله تعالی ( والسسارق والس‌ارفة فافظه‌وا ایدزهما ) ولان . 
السارق باخد الال علی وحه لا یمکن الاحتراز منه ولو لم جب القظع عليہ 
لأدى ذلك الى هلاك الناس بسرقة اموالهم ولا یجب القطع علی النتهب ولا على 
الختلس )کا روی جابر رضى الله عنه تن الشبی صلى الله عليه وسلم قال ٢‏ . 
« ليس على المنتهب قطع يلا على المخاس قطع » ومن انتهب نهبة مشهورة ١‏ 
اليس ' منا » ولان النتهب والختلس يأخذان امال علی وحه یمکن انتزاعه ملہ 
تالاستفالة بالناس وبالسلطان فلم يحتج فى ردعه الى القطع ولا يجب على من . 
جخد زمانة او عاربة لانه یمکن اخذ الال منه بالحکم فلم بحتج الی القطع .۰ 


فصل ولا يجب على صبى .ولا على مجنون لقوله صلى الله عليه 
وسلم : « رفع القلم عن ثلانة عن الصبی حننی ببلغ وعن الغائم حنی بسثیقظ , 
وعن الچنون حتی یفیق » وروی این مسعود رضی الّه عنه أن رسول الله صلى .. 
الله علبية وسام آتی بجاربة قد سرت فوحدها لم تحض. فلم تقطغها ٠‏ وهل 
جب علی السکران ؟ فیسه قولان ذکرناهما ی الطلاق ۰ ولا بجب: علی هکره | 
لقوله صلى الله عليه أوسلم. : (( رفع عن آمتى الخطا والشسیان وها استکرهوا 
عليه » ولآن ما أوجب عقوبة الله عز وجل على المختسار ألم بوجب على المكره | 
تقلمة الکفر ولا تجب علی الحربی لانه لم يلتزم حكم الاببلام وهل يجب على | 
الستتامن ؟ فيه قولان ذكرناهما ف السي ٠‏ ال 


قصل ولا یجب فیما دون التصاب والنصاب ربع ديار أو . 
ما. قدمنه دیع دناں کا روت عانشة رضی الله عنها ؛ « قالت كان رسول الف 
صلی الله عليه وسا لا يقطع به السارق الا فى ربع دينار فصاعها » فان سرق: 
غى الذهب قوم بالذهب لآن النبى صلى الله عليه وسلم قدر النصاب بالدذهب 
فوحب ان بقوم غیره به . وان سرق ربع مثقال من الخلاص وقيمته دون دبع 
دہغار ففیه و جهان آحدهما وهو قول آبی سعید لاصطخری وابی علی بن ی 
هرپرة انه ۷ يقطع لأن. النبى صلى الله عليه وسلم نص على ربع ديئاز وهذا 


:٤ 


قیمته دون ریع دینار .۰ والثانی وهو قول عامة اصحابنا آته بقطع لآن الخلاص 
بقع علیه سم الدیشار وان لم یصرف لانه بقال ديثار خلاص كما يقال 
ذيئار قراضة ۰ وان نقب اننان حرذ؟ وسرقا نصابين قضعا لان کل واحد منهما 
سرق نصابا » دان آخرج آجدهما نصاین. ولم بخرج ا2آخر شیئتا قطع لذن 
اشرج دون الاخر لانه هو الذی انفرد بالسرقة فان اشترکا فى س‌قة نساب 
لم بقطع واحد منھما اوقال آبو ثور يجب القطع عليهما كما لو اشترك رجلان 
فى القنل وجب القصاص غليهما وهذا خطا لان کل واحسد منھما ام بسرق 
نصابا وبخالف القصاض فانا لو لم :وجب على الشريكين جعل الاشتراك طريقا 
الی اسقاط القصاص وليس کذلك السرقة فانا اذا لم وجب القطع على 
الشريكين فى سرقة نصاب لم بجر الاشستراك طريقا الى اسقاط القطع لازيمنا 
لا بقصدان الى سرقة نصاب واحد لقلة ما يديب کل واخذ منهها فاذا اشتركا 
فى نصابین اوجبنا القطع واذا: نقب عرز أو سرق منه ین دینار نم .عاد وسرق 
متا آخر ففيه ثلانة آوجه احدها وهو قول آبی العیاس: انه بجب القطع لاذ» 
درگ تصابا من حرز مثله فوجب عایه القطع کما لو سرقه ق دفعة واحدة . 
والثانى وهو فول آبی اسحاق انه لا بجب القطع لانه سرق تمام النصاب من 
حرز مھتولا ٠‏ والثالث وهو قول آبی على ابن خبران أنه ان عاد وسرق الثمن 
الٹانی بعد ما اشتهر هتك الحرز لم بقطغ لانه.سرق من حرز اشبتهر خرابه .. 
وان سرق قبل أن يشتهر خرابه قطع لانه سرق من قبل ظهور خراره ۰.4. 
الشرح ‏ قوله تالى : ذ والسسازق والسارقة فاقطعوا أبدهنا 
جزاء بما کسبا تکالا من ال الآبة » قال القرطبى : لما ذكر الله تعالى أخذ 
الاموال بطریق السعی فى الأرض والفساد » ذكز حكم السارق من غين 
حراب ٠‏ وبداً بالسارق قبل السارقة عکس الزنا » وقد قطع 'السارق فى 
الجاهلية » وأول من حكم بقطعه فى الجاهلية الوليد بن المغيزة » فآمر الله 
بقطعه فى الاسلام » فکان أول سارق قطعه رسول الله صلی اله عليه وسلم 
ف الاسلام من الرجال 27 الخيار بن نوفل بن عبد مئاف / ومن النسساء 
مزة بنت سفیان بن عبد الأسد .من بنى محزوم' » وقطع أبو بكر اليننى 
الذى سرق العقد ۔ علی ما سیآتی فی الاب - وقطع عمر د این مضمرة 
أخى عبد الرحمن بن سمرة » ولا خلاف فيه . 0 


۲ ۱ 2 يذ ما عم 
(1) الخيار بن عدى مر فوع لانه اسم کان موّخر واول سارق تخبر کان 


مشدم ۰ 
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آما حدث جابر رضی اه عنه فقد ورد بألفاظ عنند: أضحاب السنن 
آبی اود والترمتی وابن ماجه والبساگی وصححه الترمذی والبیهقی وف 
صحیحی الحاکم وابن حبان کلها بلفظ : « لیس علی خائن ولا منتهب ولا 
مختلس قطع » وف رواية عن ابن جریح عن عمرو بن دینار وآبی الزید عن 
جاير وليس فيه ذكر الخائن » ورواه !بن الجوزى ف العلل من طریق مکی 
' ابن ابراهيم غِن ابن جریج وقال : لم يذكر فيه ( الخائن ) غیر مکی قال 
الحافظ فى تلخیص الحبیر : وقد رواہ ابن حباين من غير 'طريقه : فأخرجه 
من حدیث: سفیان عن أبی الزير عن جابر بلفظ : ھ ليس على الختلس ولا 
على الخائن قطع »6 وقال ابن ابی جام فى العلل : لم يسمعة ابن جريج من 
آپی الزبیر انما سمعه من باسين بن. معاذ الزيات .وهو ضعيف » وکذ! قال 
آبو داود وقال أيضا :وقد رواه المغيرة ين مسام عن آبی الزبیر عن جابر. » 
وأسنده النسائى من خدنت المغيرة » ورواه سويد بن قصر عن ابن المبارك 
عن ابن جریچ ء آخبرٹی ابو الزہیں ٭ قال النسائی : ورواہ عيسى ابن نونس 
والفضل بن موسى وانن وهب ومخلد بن يزيد وجماعة فلع يقل واحد منهم 
عن ابن جریج حدتنی آبو الزیر ولا حه سمعه عنه » وقد أعله ابن 
القطان بعنعنة أبى الزلير عن جابر » وأجيب بانه قد آخرجه عبد إلرزاق ف 
مصنفه وصرح بسماع آبی الزییں من جابز ٭ وابو الزبير هو محمد بن مسلم 
ابن تدرسٍ مولى حكيم بن حزام الأسدى القرشی روی عن جابر وابن عس 
وان عباس وابن الزير وعائشة وغيرهم وعنه آبو حنيفة. ومالك وأحمدد 
وشعة والأعمش والسفيانان وحماد بن سلمة والزهری - وهو مين آقرانه . 
وعطاء بن آبی رباج -- آحد شیوخه - وهشیم » وهو اثقة » وثقة أبن 
المدينى وابن ممين والنسائى » وضعفه این عبينة وغیره ؛ قال این بدراس 
الحنبلى فى <١‏ علبقات الحفاظ > بو الزبی امام کبیر حافظ مولی حکیم بن 
حزام القرثى الأسسئ » قال :ابن معنن والنسائى : ثقفة ٠‏ وقال آبو ززعة 
وأبو حاتم : لا یحتج به 4 وقال غير واحد : مدلس قاذا صرح بالبنماع فهو ' 
ححة ٠‏ أفاده السفاریهی الحنبلی ق شرح قلائیات مسند الامام آحمد السمی. . 
J‏ نفثات صدر الکمد » وقوة عين الأرمد لشرح ثلاثیات مستد الامام آحمد ) 
والثلاثیات للامامین الحافظق محب الدين المقسى والضیاء القدبي ٠‏ , 


٦ 


أما حديث عبد الله بن مسعود رضى الله عنه فقد ساقه المصنف مرفوعا 
ولؤرذة البيهقى ف سننه عن اتقاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود 
الهذلى قال : « آتی عبد الله بجارية قد سرقت. ولم تحض فام پقظما > ٭ 

اا حديث عائشة رضى الله عنها فقد آخرجه الشیخان واصحاب السنن 
الا أبن ماجه وف روایة : ان النبی صلى الله عليه وسلم قال : « تقطع الید 
ف ربع دنار » رواه البخارى والنسائی وأبو داود ٠‏ وی روایة للسخارى : 
« تقطع اليد فى ربع دينار قصاعدا » ٠.‏ 


اما اللغات نتد ورد ق هذه الفصول كلمات : السرقة ‏ المنتهب 


سرق الشىء إسرقه سرقا وسرقا واسترق وآنشد ابن الأعرابى ٠‏ 
عتکها زانية وتسسترق ان الخبيث للخبیث تفن 
اللام هنا بمعنی مع + ورجل سارق مزقوم سرقة وسراق ۰ وسروق من 
فوم سرق ء وقد تأنی سرق بسعنی سرق قال انفرزدق : 
لا تحسبن دراهما سرقتها ‏ تمحو مخازيك التی بعمان ' 


والاستراق الختل سرا » کالذی يستمع والكتبة يسترقون من بعض 
الحسابات ۰ قال ابن عرفة فى قوله ثعالی : « والسارن والسارقه » قال : 
السارق عند العرب من جاء مستترا الی حرز فاخذ منه ما لیس له » فان اخذ 
من ظاهر فهو ممختلس ء ومستاب » ومنتیب ومحترس + فان مم مما فی 
يديه فهو غاصب ۰ والسرق شفاق الحرير » وقیل هو آجوده و احدته سرقة 
قال الأخطل : ١‏ ا 

برفلن ف سرق الفرند وقزه ‏ یسحبن من هسدابه آذیاله 


قال أبو عسد والزمخشری ف الأساس هو بالفارسية أصله : سره + 
آی جید فعربوه كما عربوا برق للحمل واصله بره واستبرق آصله استبره ۰ 


۹۷ ۔ 


وسرق اسم موضع ف رای “قال آس بن نم . بخاطب الحارث ین بلبر خین 
0 2 ف 


آحاں بن پدر 2 قد ولیت فار 2 ا جرذا فيهنا تخون وترق 


فان جع الناس اما مكذب. © :يفول با هسوى واما مصبدق 
شولون آقوالا ولا مل از جک وان كت منوا خققوا ام يحتقوا 
آما النتمب 9 الغارة والسلب أى لا يختلس شيئا له قيمة عالية 7 
ومنه قول ای ۳ : 
نجل نهبی نیب الب پوت والأقرغ 
عبيد مصغرا اسم فرسنه وجمع النوب نهاب و نهوب ومنه للعپاس ایضا : 
کات هنابز لاقتما ` "بکری علی الهر بالگجرع 


آما الختلس 7 فهو الذی «ستلیه » والخلس الأخذ فى نهزة اوغا ۱ 
خلسه بغلسه خلسا »وخلسه اياه فیو خااس وخلاس قال الهذلي : ۱ 


یامی اق تفقدی قوما ولدنهم أو تخليهم فان الدھز خلاس ا 


وقیل الاختلاس أؤحى من الخلس وأخص والخلسة بالضم النهزة 
يقال : الفرصة خلسئة وخالسه مخالسة وخلاسا آنشد علب : 


نظرت الى می اخلاسا إعشنية* ی بل دون ضور 
کذا مثل طرف العین ثم آجنها ا" رواق آتی من دونهنا وستور ۱ 


أما الخلاص یر مآ آخلسته النار من الذهب والقضة وغیرهبا > وكذلكا 





: احار یعنی | أحارثه وھو یسمی الاكتفاء قال بمضهم‎ )١( 


الام لام يف | ا باتند ساقه الف 
يأتيله عذاب | وبحل عليه عذاب ام لقَي!) 7 


5۸ 


الخلاصة ومنه حددث سلمان آنه كاتب أهله على كذا و کذا وعلى أربعين 
أوقية خلاص ٠‏ والتبر غير مخلص ۰ 
والنصاب الأصل : وامنه قولهم : کریم النصاب وقد مضی ف الزكاة ٠‏ 


آما الحرز ففی اللسان الحرز : الملوضع الحصين » يقال : هذا حررز 
حریز » والحرز ما آحرزك من موضع وغیره » تقول هو ف حرز لا بوصل 
. اليه آحد وقال : أحرزت الثىء أحرزه احرازا اذا حفظة: 4ه وضممته اليك 
وصنته عن الأخذ وى الحدیث : « اللهم اجعلنا ق حرز حارز » أى كهف 
منیع » وهذا کما بقال : شعر شاعر فأجرى اسم الفاعل صفة للشعر وهو 
لقائله » والقیلس أن يكون. حرزا محرزا.ء أو فى حرز حريز ؛ لان اافصل 
منه آحرز » ولكن كذا روى » قال ابن الأثير : ولعله لغة ٠‏ 


آما المتك فهو حرق الستر عما وراءہ 4 والاسم اآهتکه بالضم وا لهتيكة 
الفضيحة » ويقال : هتك الله ستر الماجر » ورجل مهتوك الستر متهتکه" 
وهتکه وتهتکه جذبه فقطعه من موضعه آو شق منه جزء! فبدا ما وراءه ۰ 


النص:الؤارد فى حند السرقة هو قوله تصالی ( والسارن والسارقة 
فاقطعوا أيديهنا جزاء بما كسبا نكالا من الله نواللة عزيز حكيم » فمن اتاب من 
بعد ظلمه وآ لح فان الله یٹوب عليه إن الله غفور رحیم ) ۰ 


هذا هو النص القرآنى الذى ذكر حد السرقة » والسنة بيان للكتاب 
والأحادنث ف الجموع ۰ 

ف تعریف الترقة قار الکاسانی فى ابدائع : ركن النزقة هو الخذ 
على سبیل الاستختاء قال الله تبارك وتعالی : « الا من استرق السمع فأتبعه 
شهاب مبین » ممی سبحانه وتالی آخذ السموع. علی وجه الاستضاء 
استر اقا او لذلك سمی الأخذ علی سبیل المجاهرة معالية آو نها أو خلسة 


۱:4 


وقال الحنابلة : « مُعنى السرقة أخذ الال على وجه الخفينة والاستتار 
ومنه استراق السمع ؛ بومسارقة النظر اذا كان يستخفئ بذلك » فان اختطف 
أو اختلس لم يكن سارقا ولا قطع عليه عند أحد من علمائنا غير اباس بن 
معاوية فال : آقطم الختلس » لأنه يكون سارقا بآخذه مدتخنیا » وأهل . 
الفقه والفتوی من علماء الامصار علی خلافه » وقد ورد آن الثبی صلی له 
عليه وسلم قال : « ليس على الخائن .ولا على المختلس قطع » وعن ابر | 
قال : قال النبی صلی ال علیه وسلم : « لیس علی النتهب قطع.» ۳ 

ولابد آن تحرر معنى :المختلس لنبين كيف يفترق عن السرقة فتقول : 

الشرقة أخذ فی خفاء بحيث يختفى السنارق «المسروق عند الآخذ 'آما : 
الاختلاس فالختلس لا يكون مختفيا بل يكون ظاهرا ولكن يتغفل الآخر | 
فیاخذ ما يزيد من غير مغالبة » حتى خفى عمله استخفاء بلا شك ؛ ولمصل ؛ 
هذا هو الذى حمل القاضى اباس بن فعاوية على أن يلحقه بالدرقة لأنه. فى 
معناها أو هو نوع منها * رھ یہ 


ومع هذا التعريف الواضح لمعنى الدرقة فان أحمد ابن حتبل رض اله ٠‏ 
عنه يجعل جحد العارية من السرقة ولك لخبر المخزومية التى كاقت تجحد ' 
العارية فآمن صلى الله عليه وسلم بقطعها ٠‏ وآهم ذلك قریشا فاني آهلی , 
أم سلمة وهى من قبيلتها ليستشفعوا بها عند رشول الله صلى الله عليه وسلم ! 
فقالت : لا استطيع آن آجرق على ذلك ولكن اذهبواا الى أسامة قانه حب ' 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وابن حبه فذهبوا الی أسامة وتقدم أسامة ' 
من النبى صلى الله عليه وسلم ليشفع للم 2 الخزومية. » فقال صلی الله عليه : 
وسلم : ویحك با آسنامة أتشفع ف حد من خدود اللہ : وال لو آن فاطمة ینت : 
محمد سرغت لقطع محمد ادها » قال آحمد : هذا الحدت لا آغرف شیثا , 


وان القارق نين جعود العارية والسرقة فزق کبیر ولا تکان جصد : 


الحقوق جمیعا بعد سرقة وفيه. القطم كححد الودائعم والدیون والغؤارى ١‏ 
قا الحقوق ا لیڈ وما ذكرته عائشة رضى الله عنها .من آخلاق" هذه , 


(Nie 


المرأة المخزومية يدل على أن القطع لم یکن جحد العازية » وانما كان ديدن 

المرأة أنها تجحد الحقوق ولا تتورع : ومن كانت على هذا النحو أن تسرن: 
الأشياء من البيوت التى تزورها فاذا انحصرت التهمة فيها جخدت أنها آخذن 
شيئا وانما اشتهرت نين الناس بجحد العارية لأن الناس لم یکو نوا بترددون 
فى اعطائها ما تستعيره لشرفها وملكانة قومها ينى مخزوم بین العرب ء حتی 
صارت کالوباء الفاشی ۰ 


آذا شت هنا فان السرقة التى هى لخد مال غيره على سبيل الخفاء 

. فان هناك شرطا ليتتحقق معنى السرقة وهو أن يكون المسروق فى حرز 

مثله » وآن يخرجه منه وهو أكثر أهل العلم منهم عطاء بن أبى رباح والشعبى 

دعمر بن عبد العزيز وأبو الأسود الديلى وغيرهم من التابعين » وهو مذهب 
الشافعى ومالك وأحمد دأبى حنيفة وأصحايهم ٠‏ 


اوقد خالف فى ذلك الظاهر بة وقالوا : لا نص بخصص معنی اة بل 


بتی نحتق الأخذ على سبيل الخفاء ولو لم ييكن محرزا فى حرز مثله انطبق 
عليه النص الفرآنی ۰ 


وقال ابراهيم النخعى : اذا أخذ من الحرز ولو لم ينتقل منه كان سارقا » 
بمعنى أن شخصا وجد فى حرز ( مخزن ) وهو حمل شيئا منه ولم بخرج 


من المخزن ولم تقل بما يحمله الى خارج اآحرز بقطسع وان لم بخرج 
بالمسروق » 


وقال الجمهور : لابد أن پاخذ من الحرز ویخرج وہو بحمل السروق 
لیتحقق معنى الأخذ والاستيلاء ٠‏ 


وقال الکاسانی ف البدائع فى بيان شرائط القطع : انه لاید آن بدخل 
الحرز وآن باخذ » ون بخرج الی خارج الدار ٠‏ وقال فى حكم سارقين 
أحدهما فى الداخل بأخذ ويعطى الخارج من تقب أو نافذة : 

( وان كان الخارج أدخل بده'فى الحرز فأخذه من بد الداخل فلا قلع 


٥١ 


علی راد منهما ی قول آبی حنيفة» وقال آبو يوسف : أقطعهنيا جميعا ٭: 
آما عدم وجوب القظععلی الداخل.علی اصل"آبی حنيفة رحبه اه فلعدم 
الاخراج من الحزز بحققه أنه لو آخرج يذه و ناول صاحبه لم يقطغ 6 فعنےد 
عدم الاخراج آولی 6 والوجوب علی آصل آبی پوسف وآما الکلام فى الخارج,  ١‏ 
فمبئى. على مشألة أخرى. » وهی أن السازق أذا تقب منزلا وآدخل یده فيه 
وآخرج المتاع ؛ وام يدخل فيه هل يقطغ ؟ ذكر فی سل وف الجامع الصغين 
آنه لا بقطم ولم بحك خلافا ء وقال آبو بوسف أقطع ولا آبالی ».دخل. الحوز 
آم لم بدخل * موہ ۱ 

وجه قوله : ان الرکن فى: الرقة هو الأخذ: من الحرز » فآما الدخول 
فلیش فرکن الا تریٰ آنه لو آدخل بده :الصنذوق“ أو الحوالق واخزج 
المتاع تقطع وان لم پؤجد الدخول ٭ و 


اولنا با رزوی عأ علی رضی الله عه أنه قال : اذا كان اللضٰ يغار | 
قطع ؛ قیل : وکیف یکون ظرشا ؟ قال : يدخل یده الی الدار ویتکنه .. 
دخولها » ولم بقل انه آنکر علیه منکر لیکون اجماعا ».ولگن هتك الخرز .۰ 
على سیل الکمال شرْط + لأنه به تتکامل الجناية ولا شکامل المتك فیضنا و . 
میرب حول لا الدخول » ولم يوجد بخلاف الأخذ من الصندوق . 
70 ] متتذر ء فکان الأخذ بادخال اليد فيها 
عتتا متکاملا فیقطم |* ٢‏ 


ولو آخرج السازق التاع من بعض بيوت الدار الى الساحة لا قطم 
ما لم يخرج مين الداز أء“لآن الدار مع اختلاف بيوتها حرز واخد ء الا تری : 


آنه اذا قيل لصاحب الذان : احفظ ھذہ الودیعة ق هذا البيت فحفظها فى 

بيت خر فضاعت ل بضین » وکنا اذا آذن لانسان فی دخول الدار فدخلها . 
فسرق من البيت لا قطع + وان لم بآذن له بدخول االببت » ودل هذا على أن ؛ 
الدار. مع اختلاف ییوت بحرز واحد » فلم یکن الاخراج الی ضین الدار إ 
اخراجهاً من الحرز 4 بل هو نقل من بعض الحزز الى البيض بمنزلة التقل | - 


من زاوية الى زاوية أخرقة + 


Yor’ 


ْ هذا اذا کافت الداز مع پیوتضا لرجل واحد ء فآما اذا کان کل منزل 
منها لرجل فآخرج المتاع من البيت الى الساحة يقطع » لأن كل بيت حرز على 
حدة ؛ فکان الخراج منهما اخراجا من الحرز » وكذلك اذا كان فى الدار 
حجر ومقاصير فسرق من مقضوزة منها وخرج الى: ضمن الدار قطع » لآأن 
کل مقصورة منها حرز علی حدة ؛ فکان الاخراج منها اخراجا من الحرز 
بمنزلة الدار المختلفة فى محلة واحدة ) ۰ 


وبالجملة فان معنی السرقة تنوفر فيه الأمور الثلاثة الآنية : 


( أولا ) لابد آن يكون الأخذ على سبیل الخفاء » وآن بتحقق الأخذ 
بالفصل واحراز السارق للشیء السروق » فاذا لم بتحقق ذلث الاحراز 
لا تنحقق ااسرقة ولابد أن ينتحقق فى الاحراز معنى الأخذ والاستيلاء ٠‏ ' ` 


( انیا ) آن یکون ذلك الاخذ من الحرز » وأن ,يتقل من الحرز الى 
مكان غير المكان الذى بعد حرزا للشیء النروق » فاذا لم یتحقق ذلك 
الاخراج لا يقال ان السرقة قد تحققت ء لان النقل من الحرز لم تحفق » 
وکآن الہیء باق ف مكانه ٠‏ 


) ثالثا ) أن بتحقق معنی ہك حمی الحراز وهو. موضع الأمانة الذی 
تنتهك حرهاتها بالسرقة فاذا لم تحتق هذا الانتهاك تحققا كاملا لا شت 
القطع ء لأن القطع هو العقوبة التَکاملة فلابد آن تثبت الجرمسة متکاملة 
بتحقق. الأخذ والثقل من الحرز وانت‌الك الحرمات ء٤‏ وبلاحظ أنه اذا لم 
تتكامل الجربمة كانت العقوبة غير. الكاملة وهى التعزيز .ول بکون الحد ٭ 


اما الأحکام فالأصل فى ثوت القطم فی السرقة الکتاب والسنة 
والاجماع ٭ آما الكتاب فقو اه تصالی :2 والسارق والسارقة فاقطعو 


آیدھنا 0" 6 وروی أنْ ابن مسعود رضى الله عنه كازيقرا: « والسسارقون 
والسارقات فاقطعوا أبديهما 6 وآما السنة كما روی آنه قال لصقبوان بن أمية 





(1] الآبة ثم من سورة المائدة . 


ارت 


2 ان من لم بھاجر ہلک > و اتا نام ف سید فسرت ارداڑھ 
من تحت رأسه فانتبه وصاح وآخذ السارق ؛ وجاء به الى النبى صلى الله 
عليه وسلم فقطع هده ؛ :فةال : با رسول الله ما أردت هذا » هو عليه صدقة 2 
فقال لنب صلی افه عليه وسلم < هلا قلت قبل أن تأت به » أخرجه أب 
داود واللسائی واین ن ماجه واحسد والدارقلنی ومالك فی ا موطأ والشافعى ۰ 
والأحادنث الىاردة فى القطع تبلغ حد التواتر ٠‏ وأما الاجماع فلا خلاف ف 
نبوت الحد فى السرقة: | بالقطع .به » آذا شت هذا فان السارق هو من بأخذ 
الثىء على وجه الاسستخفاء والخنلی هو من أخذ الثبىء عيانا مثل أن 
يمك بده الی مندیل ا حد فیاخنه من رآسه ۰ سس الشىء عباتا 
بالغلبة » ولا يجب القطع على الختلی والمنتهب والجاحد والخائن ٠‏ وقال 
أخند : يجب عليهم القطع دليلنا ما روى جابر أبن النبى صنلى اله عليه وسلم 
قال : :و ليس على المختلس ولا على النتیب ولا علی الخائن قطم ٤‏ ولان 
السارق بأخذ الال علی وجه الاستخفاء » ولا بسکن انتزاع الحق منه' بالحكم 
فجعل القطع ردعا له ۵ والنتهب والخنلس والخائن والجاحد ا امال 
على وجه سكن اتترا الحق منهم » ولا حاجة الى یجاب الحکم علیهم 


قوله ریت 1 
السرتة الا على من سرق س وهی بالغ عاقل مختار مسلما كان أو ملتزما ۱ 
لتكاهم ا نصابا يقصد الی سره من جر له » لا شبعة له ف على , 
ما سیأتی تفصیله تفصله » فان سرزق وو صبی آو مجنون لم بجب عیه الحد ۱ 
لقوله تعالی : د جزاء با كسبا تكالا من الله » الآية » والصبئ والمجنون , 
لا كسب لهما ۰ والجدیث : ار رف فع القلم عن ثلاثة : عن الصبی حتى يبلغ ٠‏ | 

وعن النائم حتى يستيق » وعن المجدون حتى يفيق » رواه أحمد وآبو داود ۱ 
ای وا لت اک ت غ أشة وعمر رشى اٹہ عنم دردی 
أن عبد اللہ بن مسعود آئی بجاریۃ قد سرقت فوجدها لم تحض فلم قط 
وعن عمر آنه آتی بغلام قد سرق فقال : آشبروه » فکانه ستة آشسبار الا 
أنملة » قلم يقطعه فسماه نميلة ٭ ٭ وروی عنه آنه آتی بغلام قد سرق فشيروه | 
تقض ی خنسا آ میا فلع بقمه » وعن مان مثله ‏ ا 


٤ 


الصحابة ٭ وان برق وهو سكران فهل يجب عليه القطع ؟ فيه قولان مضى 
تعليلهما فى الطلاق ء ولا يجب القطع على من أكره على السرقة » لقوله 
صلى الله عليه وسلم : « رفع عن أمتى الخطا والنسيان وما استكرهوا 
عليه » رواه أبو القاسم الفضل بن جعفر التميمى عن ابن عباس » هكذا 
آورده صاحب الکنز الشمین فی أحاديث النبى الأمين ٠‏ قال المسعودى : 
وان نقب رجل دار رجل وأخرج منه ما لا قیمته النصاب ؛ وهی ظن آن 
الدار دار تقسه والال ماله » وجب عليه القطع خلاقا لأبى حنيفة ٠‏ ویجب 
على المسلم بسرقة مال الذمی وعلی الذمی بسرقة مال السلم » وقد مضی 
يانه فى السير ٠‏ وأما الحربى فلا يجب عليه القطع بسرقة مال السلم » لأنہ 
لم پلترم آحکام الاسلام » وهل بچب القطع علی العاهد » ومن دنخل اشنا 
آمان بسرقة مال مسلم ؟ فیه قولان » أخدهما : لا يجب عليه القطع لأنه 
حد لله تعالى فلم يجب عليه كحد الزنا والشرب ٠‏ والثانى : يجب عليه 
لذنة جب صيانة مال المسلم ٠‏ هذا نقل آصحابنا الصراقیین ء وقالٰ 
الخراسانيون : هل يجب عليه القطع ؟ فيه ثلاثة أقوال » آحدها : تحب ٠‏ 
والثانى :الا بحب اء والشالث :ان شرط عليه عند المماهدة الأمان أن 
لا يسرق فسرق قطع » وان لم يشرط عليه لم بقطع ء ومنهم من قال : هسو 
القول الثالث قولا واحدا ء وأما الحد فى الزنا فاختلفوا فيه فمنهم من 
قال : هو كفطع السرقة على ما مضی ء ومنهم من قال : لا يجب عليه الد 
ف الزنا قولا واحدا بکل حال ء لأنه حق :محض لے تعالی ٭ 


قوله : ( ولا بجب فیما دون النصاب ) وجملة ذلك آن المال الذى يقطع 
به السارق قد :اختلف العلماء فيه » فمذهبنا أنه لا قطم فيما دون رابع 
دینار ؛ ويقطع فى سرقة ربع دينار فصاعدا » فان سرق غير الذهب من المتاع 
قوم بالذهب فان بلغت قيمته ریم دینار ؛ والدینار هو مثقال الاسلام 
قطع ء وان نقص عن ذلك لم يقطع وبه قال بو بكر وعمر وعثمان وعلى وابن 
عمر وعائشة ام المؤمنین رضی اللہ عنهم فى الصحابة وف الفقهماء الليث 
والأوزاعى وآحمد واسحق » وذهب داود وشيعته الى أن القطع یجب فی 


سرقة ما قل وكثر من المال ٠‏ وبه قال الخوارج والحسن البصری واختاره 


\ee 


ابن بت ,الشافعی ء وذھب عثمان البتى الى أنه يقطع فی سرقة درغم من 
. دراهم المسلمين » ولا قطم لا دون ذلك: » وذهب زياد بن أبى زياد. الى 
آله يقطع بسرقة درهمين ولا يقطع بما دونهما » وذهب أبو هريرة وأبو سعيد 
ای ا سس مم کے رج 
النخمى الى أنه يقطع بسرقة خمسة دراهم ء ولا یقطع فیما دونها : 

مائك 1 ی آنه بقطع ف ربع دینار آو ثلاثة دراهم » وبه قال آ E‏ 
فان سرق غير الذهب أو الفضة قوم بالدراهم » فان بلغت قيمتنه ثلاثة 

دراهم قطع ١‏ فان لم يبلغ ثلاثة دراهم لم يقطع وذهب بو حنيفة الى أنه 
لا يقطع الا فى سرقة عثرة دراهم » وهى قيمة الدينار عندة » وبه قال ابن . 
مسعود رضى الله عنه »أومما أبدل على ما ذهب اليه مالك حديث :اين عم 
المتفق عليه :. « أن النبى یں لد تو و ا سو 


| دراضي » وف لفظ : « قيمته ثلاثة دراهم » وف مسند أحميد : « اقطعوا 


فی ربع دينار ولا تقطموا فیما ھو آدنی من ذلك ) وكان ربع الدينار يومئة . . 
'.ثلاثة دراهم ء والدینار نی عشر درهما 6 وذكر الطبرى آن عبد اله بن 
الزيين . قطع فى درهم ٠‏ ومناط الخلاف كله فى قيمة المجن الذى قطع فيه 
رسول الله صلى , الله علله وسلم فقد. جعل الشافعى حديث عائشة فه الربع 
الدینار اصلا رد؛الیه تقویم العرؤض لا بالثلاثة الدراهم على غلام الذهب" 
رو اه دی ا تا راهب وا ا ب من: اختتلاف 
الصحابة فی ا مجن ن الذى قطع فيه رسول اللہ صلی الہ علیه وسلم فان عمر 
قول ثلاثة دراهم. » وابن ن عباس بقول : عشرة دراهم » بوآنس یقول خمسة 
دراهم » بوقال بو حنيفة وصاحبا ٠‏ : لا تقطع ید السارق الا ی عشرة دراهم 
کیلا ؛ أو دينار قفا حا وو ڑا > ولا قطع حتی بخرج التاع من ملك 
الرجل » وحجتهم حديث ابن ن عباس قال : « قوم الجن الذی قطع فیه رسول. 
الله صلی اله غليه وسلم' بعشرۃ دراهم » ورواه ععرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده. قال : « كان ثمن المخن يومنذ عشرة دراهم » آخرجهما الدارقطنی 
وغیره » وق السئلة قول رايع » وهو ما رواه ألدازقطنى عن عمر أقال !: 

« ولا تقطع الخمس الا قی خمس » ويه قال سليمان بن بيسار وابن ع أبى ليل 
وابن شبرمة » وقول خامس فى أربعة دراهم فصاعدا روی عن آپی هريرة 


٦ 


وأبى سعيد الخدرى ٠.‏ وقول سادس : تقظع فی ذرھم فما فوقه ء وهی قول 
شمان البتی وهو ما ذکرم الطبری عن این الزبيي وهو احدی الروایات الثلات 
عن الجسن البصرى والثانية كما روى عن عير والثالثة تقطع ف درهمين وبه 
قال قتادة فان قيل : قد روى الشيخان وغيرهما عن أبى هريرة مرفوعا : « لعن 
لله السارق يسرق البيضة فتقطع يده » ويسرق الحبل فتقطع يده » قال 
القرطبى : وهذا موافق لظاهر الآبة فى القطع انقليل والكثير » فالجواب أن 
هذا خرج مخرج التحذیز بالقلیل عن الکثیں ء كما جاء فى معرض الترغيب 
بالقليل مجرى الكثير فى قوله عليه السلام : « من بنى لله مسجدا ولو 
كمفحص قطاة بنى الله له يبتا فى الجنة » وقیل ان ذلك مجاز من وجه آخز 
وذلك. أنه اذا ضرى بسرقة القليل سرق الكثير فقطعت بده » وأحسن من 
هذا ما قاله الأعمش وذكره البخارى فى آخر الحديث كالتفسير قال : 
کانوا رون آنه بيض الحديد » والحبل کانوا یرون أنه متها ما بساوى 
دراهم ) قلت : کحبال السفيئة وشبه ذلك والله أعلم ٠‏ : 


فرع اذا سرق ربع دينار تبرا وهو الذى م بخلص لم بقطع 
لأنه اذا أخلص .لم بات منه ربع دینار » وان سرق ریم دینار مضروبا قطمع 
للخبر » وان..سرق ربع دینار ذهبا خالصا غیر مضروب ففیه وجهان »قال 
أبو - ميد الاصطخرى وأبو على بن أبى هريرة : لا یقطع أن النبى صلی 
الله عليه وسلع أوجب القطع فی ریع دینار » والدینار انما بقع على المضرزوب » 
وزبع الدينار خلاص لا. يجبى منه ربع دیناز » وقال آکثر اصحاینا : تخب 
عليه القطع وفو الذهب .ء لأن االنبى صلى الله عليه وسلم قال : « لا فطع 
الآ ف دبع دينار » .ولم پرد آنه بختص بربم دینار مضروب » وائما يريد يما 
بقوم. مقامه أو ما يقم عليه.:اسم الزبع > وهنذا بقع عليه اشم ربع دشاز » 
وفیمته ریم دینار مضروب ۰ 

فرع ویجب القطع بسرقة الثمار الرطبة کالرطب والعنت" 
والتين والتفاح وما آشبهها ٤‏ وبسرقة البقول والرباحین والطصام. الرطب. 
كالشواء والطبيخ والهريسة اذا بلغت قيمته نصابا ٠‏ وقال آبى حلیفئة : 


مت 


لا يجب القطع بسرقة شی» من ذلك بحال تن ی تا کال سای 
یوما ويومين آو أكثر مثل الفواكه وجب عليه القطي بسرقتها » وان کان ما 
لا بیقی لم بجب القطع + دللدا قوله عالی : « والسارق والسارقة فاقطموا 
أيدييسا » فعمم ولم بخضص ؛ وروى عمرو إن شعيب عن أبيه عن جده أن 
ابی صلی ا عليه وسلم ستل عن رالات هل فيه قطع ا قال : 

« لا قطع فیما آواه الجرین وبلغ ثمن الجن » قال : وقيمة الجن بومتذ كانت 
ربع ادينار أو ثلاثة دراهم » وصرف الدینار ائنی عشر » وروی أن عثمان 
رضى الله عنه قطع فى آترجة قیمتها ثلائة دراهم » ولأنه. ينطبق عليه' تعريفب 

السارق أنه سرق ما قيمته. نصابا من حرز مثله لا شبهة له فيه » فقطع کا 
لو مرق ربع دينار » وآما ما روى عن النبى صلی الله عليه وسلم آنه قال : 

« لا قطع فى ثمر ولا كثر » قال فى النهاية : الكثر الجمار ٠‏ وقال العمرانى | 
. وقیل هو اافسلات الصفار من, النخل » وانما لم بوجب فیهما القظغ علي 
عادة أهل الحجاز أن ام لا جؤائط عليها فهى غير محرازة *٠‏ 


فرع ماف رت وا رن اذا بلغت قنش ' 
نصابا » سواء كان أصله على الاباحة مثل الصيود والطيؤر والخشب فى 
الغابات » والحشیش ء والقار ء والنفط أو غير ذلك ٭ وقال آبو حشيفة : 
ما كان أصله على الا ِاحٰة اذا مالك ثم سرق لا جب فیه القطع الا الساج لت 
: نوع من الخشب الاینزس الا یض أو الأصفر سے قانه. بحب فيه 4 القطع ۰ 
دليلنا قوله تصالی : ( والسنارق والسارقة فاقطموا آیدیهما ) فعیم ولم _ 
بخصص ؛ وروی آن النبی ضلی الل علیه وسلم قطع فی مجن قيمته ثلاثة 
دراهم ٭ » فتقل الحکم والسبب ‏ وأجمعنا على أن القطع لم یجب بسرقة الجن 
بعینه » وانما لگن قیمته تصاب ‏ فاقتضی الظاهر آن کل مسروق ما بلغ قیمته 
هذا القدر يجب فیه|ااقلم ۰ وان سرق.تراپا آو ما قیمته تصاب قفیه 
وجهان + ا؟حدھما : يجب عليه القطع لما ذكرناة ٠‏ والثانى : لا بحب عليه 
القطع لأنه عام الوجود لا يتمول ف العادة ء فلا ندعو النفس الى سرقته ٠‏ 
وان سرق مصحنًا أو كتاب فقه أو غير ذلك :ساوى نصابا أو عليه حلية 
ص حو 0 و ار ا نصا با 


۱92۸ 


بغض النظر عن تكاليفه » وحب عليه القطع وقال أبو حنيفة : لا مجحب عليه 
لقطع ٠‏ وثال ابن قدامة الحنبلى فى المنى شرح تن الخرقى « فان سرق 
مصحفا فقال أبى بكر والقاضى : لا قطع فيه » وهو قول آبی حنيفة » لان 
المقصود فيه من كلام الله > وهو مما لا يجوز أخذ العوض عنه ء واختار 
آبو الضلاب وجوب قطعه » وقال : هو ظاهر كلام أحيد » فانه سثل عمن 
سرق كتايا فيه علم لينظر فيه : فقال : كل ما بلغت قيمته ثلاثة نارهم فيه 
القطم » قال : وهذا قول مالك والشافعی وأبى نور وابن المنذر لعموم الآآية 
فى كل سارق » ولأنه متقوم تبلغ قيمته نصايا » فوجب القطلم سرقته » 
ككتب الفقه قال : ولا خلاف بين أصحابنا ى وجوب القطع بسرقة كتب 
الفقه والحدث وسار العلوم الشرعية » فان كان الصحف محلى بحلية 
تبلغ نصابا » خرج فيه وجهان عند من لم پر بر القطع بسرقة المصحف ٭ 


أحدهما : لا بقطع » وهذا قياس قول أبى اسحاق بن شاقلا » ومذهب 
أبى حنيفة » لأف الحلی تابعة لا لا يقطع بسرفته آشبهت ثياب الحر ۰ ( وهی 
بعنى اذا سرق حرا عليه ثياب تبلغ نصايا ) ٠‏ 


والثانی : بقطع وهو قول القاضى : لأنه سبرق نصابا من الحلى فوجب 
قطعه کب لو سرقه منفردا » ولأصل هذين الوجهين من سرق صنبيا عليه 
حلی ) | هد * ۰ 


وقال اسر فا 0 دا : أنه نوع مال يتطق بسرقته القطع 
کساتر الأمبوال ۰ 


مسالة وان نقب جماعة حرزا ودغلوا وآخرجوا منە مالا ۔- 
بلغت قيمة ما أخرجوه ما يصيب كل واحد منهم نصايا ‏ وجب عليهم 
القطع » وان نقص عن ذلك غلا قطع علی واحد منهم ۰ وبه قال آبو حنيفة 
والثورى واسحاق رحمهم الله » وقال مالك وأحمد وآبو ثور : يجب القطع 
على جميعهم » كما لو ا شتركوا ى قتل انسان ٠‏ دليلنا قوله صلى الله عليه 
وسلم : « اقطعوا السارق فى ربع دينار » ونهى عن القطع فيما دون الربم 6 


19۹ 


کا کا سو نع ا قات و ا 
فانا لو لم توجب عليهم القصاص اجعل الجييع طريقا الى السقاط 
القصاض » وها هنا لإ يكون. الاشتراك بطريقا الى اسقاط القطع .© لك کل 
واحد هم لا بقصد ف اا اي را با ون ارم ۰ 


فرع ف آنواع الحرز واختلاقه باخلاف الحروز ۰ 


ا رز يختلف. باخنلا لاف الأشياء » فحرز ز الذعب و القضه فضة. کون بالصبادق 
وضع 7 مغلقة فى مان به الاغلاق والاقفال فّ العمران لا ف الیوزادنی e‏ 


۰ وحفظ اثیاب LE‏ ان فى الدكاكين والنيوث المغلقة 
فى العمران » أو یقام عليها حراس » فان لم. تكن مغلقة ولیس غلیها حراس 

فایسبت بعرز » وقد روی عن آحمد ف البیت الذی به غلق پسرق منه فحکم 
ا ناريا ول ا رل لی ات امل ی ب م را 
ويكمل بهم الحرز ٠ ٠‏ 


ا وقد قالوا ره التى فى البساتين أو الطرق أو الصحراء ولیست , . 


فی الفنران ان لم یکن بها آحد فلیست حرزا ٤‏ لأن من ترك متاعه فى مكان | 7١‏ 


خال من النأس والتمران وانصرف عیها للا بعد حافظا له وان آغلق علیسه 
وأحكم اغلاقه ء وان کان فیها آهلها "و علیما حراس فهی ق خرز, مثلها' ¢ 
وان كان الابسا وبا و مثو مدا له. قهى. مخرز + وقد .قطع النبى ضلى الله 
007+ بردة صفوان بن أمية وكان متوسدا بها ٠‏ 


یی فان الِرقة اتی اتوجب 0 دجب أن يكون صاجب الال 


قرع اق وسر 
۱ يجب أن يكون المبروق مالا متقوما لا شبهة فيْه ولا قصور فق ماليته م 
بان کون مما صر اذى a‏ ۱ 


Ne 


ف طلبه » ويعتزون بالحصول عليه » وعلى ذلك لا کون السال من توافه 
الأشياء كالتراب والعلین وما 3-3 شنهها مهمأ تبلغ قيمته 3 


ولکن اذا کان الطين من نوع بصنع مله الاخر والأوانى وكان شترى 
لندر ته وکان الحصول عليه مما حرص صاحيه على الاعترااز به 6 وكذلك 
اذا کان التراب رملا ناعما أبيض ما تصنع منه الیللور » و کان مادة لا توجد 
ف بعش الشوٴطیء التلیاذ النادرة ء فہذا لا بعد من الأموال التاذهة » إأنه 
خامة الأشماء ج۰ تطلب ا لبحث والتنقہ : والعلاج ۰ 


ولا يقطع من سرق ما لیس ہمال کمن پسرق حرا أو يختطففه ففيه التعزير 
الشدید ‏ لأن سقوط القطع لا بقتنی سسقوط العقوبة ء لحصہ۔ول معنی 
الجريمة 6.وان زال عله وصف السرقة الموجب للحد ٠‏ 


ومكذا شدد الفتهاء فى ضرورة أن کون السروق من الاموال انتی 
تثبت مالیتها کاملة ۰ ودل ذلك لأن الحد كامل ف العقاب » فلابد أن يكون 
سببە کاملا فی آئل نواحية حتى انهم كما فلنا لم یسیغوا القطع فى التراب 
والطين و الحصی واللبن والآجر والفخار ء بل انهم قالوا : لا قطع فى 
الزجاج ؛ وقالوا فى تعلیل القطع : انها من جنس الباحات + ولکن مجب ان 
کون الزجاج فى عصرنا من قبیل ال ال الکامل الالية » لانه لیس من توافه 
الأموال » ولا من جنس الأموال المباحة بكونها ٠‏ 


وبحب أن يكون امال المسروق كامل الملكية وآن یکون متقوما » وعلى 
ذلك لا قطع فى مباح من الال لم يتم احرازه ولو أخذ بغير اذن الامام » وعلى 
ذلك لا قطع فى سرقة العارية من ید ال ستعير لأن بده ليست بد ملك ٭ 


ولو سرق مسلم من بیت الال لا قطع » وقال ابن قدامة فى الغنی : 
ولا قطع على من سرق من بيت الال اذا كان مسلا ويروئ ذلك عن عمر 
وعلی رضی الّه عنهما وبه قال الشعبی والنخعی والشافعی وأصحاب الرأى ٠‏ 
وقال مالك وحماد : بقطع ظاهر الکتاب س آی لگن النص پشمله من غير 


کی 
(م١١-المجموع‏ بج ۲۲ ) 


تخصیص ٠‏ ولنا ما رؤى این ماجه باسنادہ عن اين عباس :أن عبدا من رقيق 
الخمسن ‏ أى الحسن المخضص لبيت امال من الغنائم ب مرق من امسن * | 
فدقع إلى النبى صلى الله عليه وآله وسلم وقال : < مال الله سرق بعضلله | 


بعضا ) وروی ذلك عن عمر رضی الله عنة ٠‏ 


ون على رضى ال عنه : « لیس على نين سرق من بيت الال قطع > ولا ۱ 
له من امال حقا فيكوون له شبهة تمنع :وجوب القطع كما لو سرق من مال ل ۱ 
شركة فيه ومن سرق من الغنيمة التى .له فيها أو إولده أو لسيده + ومن ثم | 
بترون ان السلم له شبهة ملك فى بیت الال ء ولا قطع مع شيئة املك > . 
. ولآن .بيت المال لا بعد مالكا وانما هو مملوك لكل المسلمين » وهذا منهم ٭ 
وأكثر العلماء على أن الوائد لا يقطع اقا سرق من مال ولد » لاف له | 
' شركة فى هذا امال أثبتها قوله صلی الّه عليه وسلم ( آنت ومالك لابيك ). 
فان الحديث أثبت ملكيته 'للوائد فى مال ولدہ ٭ م 
قرع وان اشترك جماعة فی نقب حرز فدخلوا » وآخرج کل 
واحد منهم مالا اتمرد باخراجه - فان بلغت قيبة ما آخرجه کل واحد. منهم | 
نصابا. بنغسه وجبا عليه القطع » وان لم يبلغ نصانا لم بقطع + وبه قال' 
مالك ٠‏ وقال آبو خديفة : يضم ما أخرجوه بعضه الى بعض قان بلغ قيمة! 
الجميع ما يصيب كل واجد منهم نصايا وجب عليهم القطع ٠‏ دليلنا أن كل ٠‏ 
واحد منهم سرق دون النصاب قلم يجب عليه القطع کبا لو انفرد بالتقب » 
وان نقب جماعة حرزا ودخلوا فآخرج بعضهم المال ولم بخرج الباقون شیثا 
فان بلفت قيمة آما آخرجه کل واحد منهم نصابا وجب عليه القطع * 
ولم .يجب على الذين لم يخرجوا ٭ وقال آبو حنيفة : القياس: أنه لاإ يجب 
القطع الا على المخرح » فان كان ما آخرجه بعضهم يبلغ ما نصيب كل واحد 
منهم نصابا قطمتهل کلهم استصانا دیلسا آق من لم یخرج السال لیس 
بسارق » فلم :يجب علية القطع كما ل لم یدخل ٭ 


1 


فرع وان تقب رجل حرزا على طعام فاخرج الطعام قليلا قليلا 
حتى بلغ قيمة ما أخذه ربغ دينار ففيه وجهان » أحدهما : لا يجب عليه 
القطع » لآن ما أخذه فى المرة الأولى لا يبلغ نصابا » وما آخذه بعد آخذه 
من حرز مهتوك فلم .يجب عليه القطع ٠‏ والثانى : يجب عليه القطع ‏ وهو 
الأصح ‏ الأنه أخذ نصابا من حرز هتكه » فوحب عليه القطع كما لو أخذه 
دفعة واحدة ٠‏ وان تقب حرزا فآخذ منه ثمن دينار فخرج ثم عاد وأخذ منه 
نمنا آخر ففيه مثلائة أوجه ؛ قال ابو اسحق ا لمروزی : لا بلزمه القطع ؛ لأن 
الذى سرقه أولا دون النصاب » والذى سرقه ثانيا أخذه من حرز مهتوك ۰ 
.وقال أبو العباس : بلزمه القطع وهو الأصح » لأنه أخذ نصابا من حرز هتکه 
بنفسه فلزمه القطع كما لو آخذه دفعة واحدة ٠‏ وقال أبو على ابن خيران : 
أخذ الثمن الثانى بعد آن علم صاحب الدار بالنقب أو علم الناس به » لم 
يت عليه اتتطم ء انه آخذه من حرز معتولك » وان انه قبل أن يعلم 
ER‏ اج لمات ين رن هه دنه ما 
طریق آصحاینا العراقیین وقال السعودی : ان کان السروق منه عالا باخراج 
ال شمن الأول قبل أن بخرج الثمن الثانى فلا يجب على السارق القطع + وان 
كان غير عالم بالثمن الأول قبل اخراج الشمن الشانی ففیه ثلاثة آوجه » 
أحدها : لا يجب القطع كما لو آخرج الثانی بعد علم السروق منه بالاول ۰ 
والثانى يجب عليه القطع لان المتاع السروق لعله لا يمكن السارق اخراجه 
دفعة واحدة فصار كما لو بط جيب رجل فیه دراهم فجعلت الدراهم تخرج 
منه درهما درهما ٠‏ والثالث : ينظر فيه » فان آخرج الأول ووضعه على باب 
النقب ثم عاد ليأخذ الثانى » وجب عليه القطع » لأن هذا يعد فى العادة سرقة 
واحدة ٠‏ وان أخرج الأول فذهب به الى داره ثم عاد وآخرج الشبانی لم 
بقطع » لأنهما سرقتان ٭ 

فرع . فف تمام المالية وعدم نقصاتھا بشکر ٭ 

بحت أن تكون المالية تامة بأن يكون المال محترما فلا يقطع فى مال 


ارم الانتفاع به بالقنية أو التحارة كالخمر والخنزير سواء کان مالکه ذميا 
يستبيح الانتفاع به أو مسلما الا بباح له استعماله » وقد اصطفقت أقورال 


۱ 


النقهاء حتى من اسع للذمى امتلاك الجر والخنزير وان تعیا لها 6 فان 
لا نقطع فيه بالسرقة کابی حنيقة » ولا-یبیح انشافمی وأحد للذمی الاتتفاع 
سأ حرمه الله لمخاطةا الکفار وبفزوغ “الشردعة وآصولها : لذنه لا بعد کائل ۱ 
الالية زالاتفاق بين علناء الأمصار ۶ وکنال المالية قرط اف وخوت القطع لان ؛ 
تتصابها بوجد شبهة ت اسقط الحد 6 وآئز الاختلاف ف اباجته للذمئ هو ف 
ضهان انلافہ للا فی اطع اليد الذی پوجب أن ٹکؤن المال خالیا من ن کل شبهة ۱ 
ف مالنته ٠ه‏ ` ۳ 


« النصاب ات للقطع » 


قال ابو بکر الرازی ف آحکام القرآن ج ۲ص ۱5 طببة لامستانة ۱ 
2 الأصل فى ذلك أنه لما پثبت بانهاق الفقهاء من السلف ومن يدهم آن ۱ 
القطم لا لا بجحب الا ف امقدار متى قصر عنه لم يحب وكان ط ربق 'اثيات هنذا : 


اضرب فن القادير التوقيف ( آى عن النبى صلى الله عليه وآله وسلم ) آو : ۰ 





الاتعاق ولم شات التوقيف فیما دو ون العشرة وشت الاتفاق ف ال 3 7ہ 
۱ اھا وم نثیت ا دوٹھا لعدم التوقيف والاتفاق ٭ رج 





قرع فى هل: كامة '( الشارق ) صفة ذالية أو فل وت أن 
قلنا ان :کلمة السارق| وصف فلا نتخقق الا بالتکرار فلا بقنال لن| ظهر دنه 
الجود مرة أنه جواد'؛ ولا قال من اوقغ منه الکذب مرة : انه کذاب ۱ 
ولا بقال للفاسق الذى لا شول الحق آوا الشسافق الذى ظهر: غين ما طن 
ق مرة ة انه من الصادقين ء انما ال هده اذ وصاف لن بتکیر منسه 1 
وا ا ا يدل عليه ويعرف به م 


٠‏ اذا صدة 


وتطبيق هده القدمة "علی کلمتی السارق والسا رقة ؛ یکون المستخق أ 
للقطع هو من: صار هذا وصقا له :ولا يكون هذا الا شکرار الاز یکاپ ا 
ولا کون بالفعل مر واحذة ٠‏ ا 3 


و تعضد جو القائلون. بان 1 الله تلق إيقول عقب iT‏ السرقة وا : 


Nae. 








2 فمن تاب من بعد ظلمه وأصلح فان الله تبوب.عليه ان الله غفور رحيم 6 ٭ 


وآن ذكر التوبة بعد الظلم ممن سرق لا يكون له محل فى الظاهر الا 
اذا كان العقاب لم يقع ٠‏ ولذا قال بعض الفقهاء : ال التوبة تكون مانعة 
للقطع اذا كانت قبل القطع + وان كان القائلون بهذا ليسوا جمهؤر العلماء 
بل انهم عدد ضئيل ربما لا به له علی حد تعبیر آبی زهرة رحمه الله » ولكن 
ظاهر الآبة فى نظره یقرب من تمکیرهم » بوالتوبة النصوح لا تكون فى الغالب 
ممن بتکرر منه الفعل بل انها تکون لن برتکب الفعل بجهالة » ولذلك بقول 
الله تعالى : ( ان التوبة على .الله للذین بعملون السوء بجهالة ثم یتوبون من 
ا اي ان 
وکین رر ال 


وقد ثبت فى آخبار الخزومية التی سرقت آمر النبى صلى الله عليه وسلم 
بقطم یدها آنها کانت معتادة السرقة لأنها كانت معروفة بأنها لا ترد الودائم 
التى تودع عندها ولا العوارى التى تستعيرها حتى ظن بعض. الحنابلة أن 
سرقتها كانت جحد العوارى ولكن الجمهور على أن سرقتها لم تكن من 
هذا النوع فقط بل كانت الكخذ خانية من ال مماوك من حرز مثله ٭ 


وكانت المرأة معروفة بذلاك ومن كانت كذالك تعد السرقة مرادفا لها 


وهذه المخرومية ٠‏ 


و وا م آهم قریشا آذ بقطع النبی صلی الله عليه وسلم 
بدها فتوسلوا الیه بالشتعاء فوقف خطیا : ( ما بال أقوام: يتشفعون ف حد 
SE‏ کن کک و نا اذا سرق الشرف 
تركوه » واذا سرق الضعيف أقامئ عليه الحد ء وام اللہ لو آن فاطمة بنت 
محمد سرقت ألقطع محمد يدها ) ٠‏ 


وشو لوق : أنه قد روى عن عمر عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه لما آراد 
نطم هد سارق شاب ؛ قالت له آمه : اغف عنه يا آمير المؤمنين + فان هذه 


آول مرة » فقال لا هر لها : : ان الله أرحم من أن يكشف دستر عبده لأول مرة ۰ 


110 


EN‏ وتان شش مر نارای متلیسا آو وجود شهود 
شهدون يدل على التكرار ٠‏ هذه خلاصة الذين يعترضون على اقامة الحد 
عند آؤل حدث بقع من السارق لكن يعازضه كما بری الشیخ آبو زهرة 
وكما هب لواقم والحق أن الآثار 'الواردة لم يكن فيها ما يشير الى وجوب | 
انتترار لاقامة الحد ؛ وآن سارق الرداء الذى أمر انب صلی الله ا 

سم لب له ای مه له ام : ۰ 


الا أن قال. : ان سرقة الزداه کات وصاحبه با مسجد قد وضمه فى مثل 
حززه » فالسرقة فى هذا المكان وف مثل: هذه :الحال لا تكون الا ممن تكررث ' ! 
منه السرقة ويرد هذا النظر آیضا آن فقهاء السلمین آجمعو! علی القظم لول ۱ 
مرة » ولم اعرف مخالف لهذا من عصر النبى صلى الله عليه وشلم الى ۱ 
لآن » الاتاك الرواية عن مر التی لم بيكن فيها تصريح باتراط کار 

اج سی : و 


" آما بالنسبة لأنواع النرقات وضروب طرائقها کحکم النباش 
يبرق" اکمان الواتی 6 سرت 
فآما النباش فانه تقطع يده فى قول الشافعى ومالك وآحمد وداود ۰ 7 
وقال آہو فة و محمد و الجن والأووزاعى وسفيان الثورى : ا 
رک ن اا التعزیر ۰ ۱ 
قاوا : یان اللباش لا بقل سارق وائما قل له ابا » وهوالم يأخذ ۱ 
الا لوكا ء لان اميت اطع عله بموته وقد حریت مه یلق بت 
شىء بملكه وفرض أن الثركة قبل التوزيع على حكم الميت» فرض: فقهى 
لتوزع 0 دیا حقوق الدائنين سا رت ا ا 


اشتباه ولا يقام الد بد الشبهة ٠‏ 0 


دلیلنا :اه اخ مال خی تم میت زک بل اوآ 


كا 


الأكفان ملك لأولياء الموتى قو القطع لأن.الكفن مملوك محروز بوجوده 
على الميت والتفافه به وصياتته بالضريح أو اللحد ومواراته بالدفن فهتك 
حرزه بالنبش سرقة ولا کلام ٭ 

وأما الطرار ( النشال ) فاسم السارق بنطبق عليه لأنه يآخذ المال فى 
على غفلاتهم » فهو لا يستغل الظلام فى السرقة ولكنه يختفى مع ذلك عن 
الأعين المراقبة » ويمد يده فى اختفاء » معتمدا على انشغال الناس وعلى 
مهارة یده » فهو سارق قوی خفی سریم خطر ۰ 


فرع ف تشوب الشارع الی اسقاط الحدود لقد تأمل 
الفقهاء وتعمقوا فى مفهوم السرقة وأنه أخذ مال مملوك من حرز مثله على 
سبيل الخفاء فاحتاطوا فى أشتراط الحراز وشددوا قى اشراطه وضيقوا فى 
مفھوم السرقة ء ولم یتوسموا حتی لا تكثر آحاد الجرائم الموجبة للقطع 
محافظة على الأعضاء الانسانية حتى لقد منعوا قطع يد الضيف اذا سرق 
مضيفة الا فى آحوال » كحال ذلك الرجل الذى جاء الى خليفة رسول الله 
صلی الله عليه وسلم أبى بكر الصديق وكان مقطوع اليد اليمنى والرجل 
الیسری پشکو الیه عامله علی الیمن حیث قطعه مرتین ظلسا ؛ فنظر اليه . 
الصدیق مشفقا علیه ورآی ف جبهته ما بشبه رکبة الحمل من السحود فآواه 
فی داره وکان بقوم ليلا فیری الرجل قائما يصلى على قدم واحدة ؛ وطرف 
ساق الیسری » فیقول : سبحان الّه ما لیلك بلیل سارق » وبنظرة نمارا 
فاذا أكثر أيامه صائما فيقول : وما نهارك بنهار سارق وهم الصديق أن 
يبعث الى عامله ليؤّدى لهمذا الرجل دنة كاملة النصف ليده والنصف 
لرجله ».وى هذه الأثاء والصديق يفكر فى أمن الرجل تفقدت أسماء بنتة 
عميس رضى الله عنها وهی زوج الصدیق آوضاحا لها فلم تجدها فی حرزها 
وآ خذ كل من فى الداہر یبحثون عن الأوضاح حتى ذلك الرجل الأعرج » وكان 
تقول : احا الله من ذى آهل هذا البيت المبارك ٠‏ وكان يشتوك معهم فا 
البحث » وآخیرا ذهبوا الى الصاغة يسالون عن هذه الأوضاع حتی وجدوها 
عند صالغ بهودى فتغرفت عليها خادمتھا فلما رآتها أسماء قالت : هذه 


۷ 


N‏ الصائخ بھا فلما سنالوہ قال : باعنية ا رل بيد 
واحدة ؤزجل واحدة فلما رآه أعرفه:فنكاق آبو بكر رضى ألّه عنه شتول : 

( لثرتة بربه أشذ على من سرفته » ثم آمر بقطع هدم اليسرى ».وقد كان 
ضا ولم بدنع ذلك من قطعه وقد اشترطوا فى الملكية اليد حتئ کون 82۷ 
الک نامة كما اشترطوا ' الخرز النام غیر الناقص + كما اشترطوا فى الأموال 
التى تسزق أن توخذ وتتقل امن حيز الى خي بأن تتتقل من حرز مثاها الى 
بيد الستارق » بل ان تعض الفقھاء مثل ذالك وأبى جنيفة رضي الله عنهما لم 
شا یبا ا برق من مال بتسارع الیه الفساد وبه قال ل سفیانالثوری * 


وعدا أنه يقطع اذا سرق ہت رطبة آو لبتا ونهذا قل أحمد 0 0 
حنبل : دلیانا أنه سک بعھا على الور وسکن ٠‏ أن مدغلها فى آلانت صناعية 
ندخرھا بالتعليب آو التحفيف أو التثليج ٠‏ , 


ومن الققهاء ا روا ف الأموال المسروقة أن لا کون اة 
الأصل والاحراز وحده قو الذی آثیت ملکیتها کالطین بعد صیده والسيك ' 
والحواهر واللالیء بعد الاستیلاء علیها وذلك اذا سرقت من الصائد نفسه 
بعد باز ها » آما مق رقا مق ال اة من الام راتت الجر هرات 
: فهؤلاء فقط فيهم القطع آما الگولون فیلس فیهم القطع وهذا قول أبى حنيفة 

وآحند بن حنبل » لآن الشركة الطبيعية ى هذه الأشياء لسناعة لا توا 
آثارها انتةه 


دليلنا آنه بخب القطغ آگن اللكية الغاصة استقرث بالصید آو بسلاج 
استخراج الجواهر من البحار وق هذا من العناء والشقة ما فیه » وقد | 
زالت الشركة العامة بالصنيد والاستيلاء وبقولنا قال مالك واصحابه رفی . 


الله عنهم ومنهم من قال : اه لا تلع فى الأموال ال ی نکن منفعتھاً عام مآ 
وان کانت ف ملك خاس كامساخف وت ممأ يكون اع 5 8 بر به ا 


تقرب ها الی . الله تعالی 
وبالجملة فان ٦‏ 5 القطع وجعل دائرة السرقة ضئيلة منقاصرة | 


۱۹۸ 


صيانة للأبدان من التشوبه الى درجة آننا نبحث عن الإٗمور التی :نطبق علیما 

وضف السرقة الموجبة للقطع فنجدها أحوالا تکاد تکون نادرة » واتنا لم 

نذكر فيمن لا قطع عليه من يسرق محتاجا للقوت ؛ أو يسرق محتاجا لعلاج , 
ولده آو والده آو زوجته » ولحاً الی السرقة للحصول علی مال سعف ها 

سقيما أو يغيث ملهوفا » ولیست السرفة بحرفة آو هواية له » ولکنا مع 

ندرة القطع انما تعلن أحكام الله ونجعلها سلطة ومشهرة ليكون فيها هن 

الترويع للسارقين ما :بحفظ أمن الآمنين ٠‏ 


ثم اننا انا دعونا الی تطمیق حد السرقة فانه ,لا قطم الا فيما أجمع 
الفقهاء علی القطع فبه حیث بعد الاختلاف شبهة تدراً الحد » لانه اذا كاز 
هناك اختلاف فاننا نأخذ بقول من يمنع القطم » ولا نأخذ بقول من تشدد 
لأن .مؤطن الخلاف مكون فيه شبهة والحدود تسقط بالشبهات کما قررنا 
آنما ثم ان عقوبة السرقة للتروبع وأفزع للسارقين وان ذلك يتحقق باعلان 
العقوية فقط وثبوت التطبيق » ولو فى أبد محدودة » فان العبرة فى الترويم 
بالاعلان من غير نظر الى الأربدى أو قلتها » وان البلاد التى تطبق ھذا الحد 
الحاسم لادة الشر لا تقطع الا آید قلیلة لو وزنت بجسرائم السرقات التی 
تذهب الگرواح ىق سبيلها لا تعد شیتا مذکورا بجوارها فعلی الذین بذهب 
بهم فرط شفقتهم بالمجرمين أن يعلموا أن الأيدى التی ستقطع ستکون قلباة 
جدا ولكنها جاسمة قاطعة رادعة للأشرار وال عليم حکیم ھکذا آفادء 
الشيخ أبو زهرة رحمه الله تعالی » 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


قصصل ولا اجب القطع فيما سرق من غير حرز لما روى عه الله 
أبن عهرث بن العام رضي الله عنه أن رجلا من مزينة قال : « با رسسول الله 
کیف تری فی حربسة الجیل, ٩‏ قال : لیس فى شىء من الاشبة الا ما آواه الزاح 
ولیس فى شىء من الثمر المعاق قطع الا ما آواه الجرین فما اخذ من ااجربن 
فبا ثمن الچن ففیه القطع )) فاسقط القطع فی الاشیة الا ما آواہ الراح وی 
الدر اعلق الا ما آواه الجرين فدل على أن الحرز شرط فى ابجاب القطع 
جع ف الحرز الى ما يعرفه الناس حرزا ذما عرفوه حرزا قطع بالسرقة منه 


۹۹ 


وما لا يعرفونه حرزا لم بقطع بالسرقة منه لآن الشرع دل علی اعتبار الحرز 
ولیس له حد من جهة الشرع فوجب الرچوع فیه الی العرف کالقبض والتفرق 
ن الببع واحياء الوات فان سبرق مالا مثمنا کالذهب والفضة والخز والفز من 
البیوت او الخانات الحر يزة والدور المنيعة فى العمران ودونها اغلاق وجب 
القطع » لآن ذلك حرز مثله . وان لم يكن دونها أغلاق فان كان فى اوفع 
حافظ مستیقظ وجب القطع لآنه محرز به وان لم يكن حافظ أو كان فيه 
حافظ نائم ثم يجب القطع لانه غير مجرز فان سرق من بيوت فى غير العمران 
الرباطات التى فى البرية والجواسق التى ق البساتين ‏ فان لم يكن | فيهسا 
حافظ ب لم تقطع مفلقا كان الباب و مفتوحا لان الال لا يحرز فيه من غيم , 
حافك وان كان فيها حافظ فان کان مستیقظا قطع الساق مغلقا کان البساب 
آو مفتوحا لانه محرز به وان کان نائما فان کان مقلقا قطع لاذه محرز وان تان 
مفتوحا لم بقطع لانه غي محرز وان سرق مناغ الصيادلة وال‌قالین من الدکاکین 
في الأسواق ودونها اغلاق او درابات وعلیها قفل او سرق آوانی الخزف ودونها 
شرابح القصب فان کان الامن ظاهرا قطع السارف لأن ذلك حرز مثله وان قل 
الأفن فان كان فى انلوق خارس قطع لانه مجرز به وان لم يكن حارث لم 
بقطع لاذه غير محرز وان سرق باب دار او دکان قطع لان حرزه بالنصب وان 
سرق حلقة الباب وهی مسمرة فيه قطع لأنها محرزة بالتسمم فى الباب وان 
سرق آجر الحائط قطع لانه محرز بالتشریج فی البناء وان سرق الطعام آو 
الدقيق. فى غرائر شد بعضها الى بعض فى موضع البيع قطع على المنصوضص 
فون أضحابنا من قال ان كان فى موضع مامون فى وقت الآمن فيه ظاهر ولم 
بمکن اخ شىء منه الا بحل رباطه آو فتق طرفه قطع لان الهسادة تركها فى 
موضع البیع ومن اصحابنا من قال لا بقطع الا آن بکون فی بيت دونه باب 
مناق » وهو الذى نص عليه الشافعئ رحمه اللہ فی غیر العراق ء وان سرق 
حطبا شد بعضه الى بعض بحيث لا يمكن أن يسل منه شىء الا بحل رباطه 
قطع لانه محرز بالشد . وان کان متفرقا لم بقطع لأنه غير محرز ومن آصحابنا 
من قال لا يقطع آلا ان يكون فى بيت دونه بإب مفلق مجتمعا كان 'و متفرقا وان 
سرق اجزاعا ثقالا مطروخة علی'آہواب ااساکن قطع لان العادة فيها ترکھا لی 
الابواب ٠‏ ا 7 5 


الشرح حديث عبد اللہ بن عمرو طريقه عمرو بن شعيب عن أبيه 
عنه آخرجه النسائی وأحمد بلفظ : < سمعت رجلا من.مزينة بسأل رسول 
اله صلى الله عليه وسلم عن الحريسة التی توجد ف مراتعها » قال : قيهنا 
ثمنها مرتين : وضرب نكال > وما آخذ من عطنه ففیه القطع اذا بلغ ما خذ 
من ذلك من الجن ۰ قال : با رسول الله فالثمار وما أنخذ منها فی آکمامها » 
قال : من خذ بفمه ولم بتيغذ خبنة فليس عليه شىء ومن احتمل فعلیه شنه 


۷۰ 


مرنين وضرب تكال ؛ وما أخذ من أجرانه ففيه القطع اذا بلغ ما يؤوخذ من 
ذلك ثمن المجن » وقد أخرج هذا الحدت النسائی وآبو داود بلفظ : سئل 
رسول الله صلى الله علیه وسلم عن الثمر العلق فقال : « من آصاب منه بفیه 
من ذى حاجة غير متخذ خبنه فلا شیء علیه » ومن خرج بشیء فعلیه غرامة 
مثلیه والعقوبة » ومن سره منه شیثا بعد أن ويه الجرین فبلغ ثمن الجن 
فعلیه القطع » ولابن ماجه معناه » وزاد النسائی ف آخره : « وا لم ببلغ 
ثمن الجن ففیه غرامة مثلیه وجلدات نکال » ۰ 


اما اللغات فقد قال ابن الأثير فى النهاية : والحريسة فعيلة بمعنی 
مفعولة أو أن لها من بحرسها ویحنظها » ومنهم من مجمل الحريسة السرقة 
تفسها ؛ يقال : حرس بحرس حرسا اذا سرق ء فهو حارس ومحترس » آی 
لیس فیما پسرق من الجبل قطلع ۰ ومنه الحدیث » « آنه سئل عن حرزيسة 
الجبل فقال : فیها غرم مثلا وجلدات نکالا » فاذا آراها الراح قفيها 
القطع » ویقال للشاة التی پدرکها اللیل قبل آن اتصل الى مراحها : حريسة ٠‏ 
وفلان باکل العرسات : اذا سرق آغنام الناس وآکلما » والاحتراس آن 
بسرق الثیء من الرعی ۰ قاله شمر ۰ 


أما المراح فانه الموضع الذى تروح اليه الماشية » أى تأوى اليه ليلا » 
وأما بالفتح فهی الوضم الذی پروح الیه القوم » أو يرونحون منه کالمغدی » 
للموضع الذى یغدی منه ۰ آما الشمر العلق » فهو ما دام علی القنو معلقا علی 
النخلة ٭ وأما الجرين فهو موضع تجفيف التمر » وهو له كالبيدر للحنطة 6 
أى يستره والميم زائدة ٠‏ ومنه حديث على رضى الله عنه : « كتيت الى ابن 
عباس رضى الله عنهما : قلبت لابن عمك ظهر المجن » هذه كلمة تضرب مثلا 
لمن كان لصاحبه على مودة أو رعاية ثم حال عن ذلك ويجمع على مجان ٠‏ 
والشىء المثمن أى الثمين » والخان دكان البدال أو موضع نزول المسافرين > 
والأغلاق جمع غلق وهو القفل » وكل ما يغلق به الباب » والجواسق جمع 
جوسق وهو منظر يبنى فى البستان » ويقال للقصر : الجوسق ٠‏ 


۷ 


آما الآحکام لای اطع قاری من غیں جرز » به قال : 
مالك وأيو حنيفة إوآحمك ء وقال داود : يجب عليه الحد ٭ دلیلنا جو 
عمرو بن شاعيب عن 0" غن جده الوارد فی "اباب والذی اخرجناہ تة 
خیث أسقط صا ىال عليه يسام الت ف ای ال تا اوہ ارام وف 
الشمن العلق الا ما واه الجرین ؛ ولیس بین الحالین فرق » الا آن الشی- 
محرز اف أحد الوضمین دون :الآخر فدل على أن الجرز شرط قی ا باتع 
القطع .» وقوله : حرسة تلجبل » لها تأوللان ؛ آحدهسا :. آنه آراد سرقة 
الحيل » لذان السارق پسی اوس والحرسة السرقة ۰ والثانى : 'إنها . 


مسر رفة الحنل ۰ 


" اذا ست فا . فانحرز بختلف باختلاف الال الحرز : وقد یکون الحرز 
حرزا لبعضن الأموال دون عض . دللا أن النبى ضلى الله عليه ولمم جعل 8 
خرز ا اشیة الم زاح ء وخرز الثمر المعلق الجرين » لأنهما مالان ».فدل ر 
آن الحرژ بختاف باختلاف..الأموال + ولگن کل ما ورد بہ الشرع مطلقا م , 
وليس له حد فى اللفة ولا فى الشرع كان المرجع فى حده الى العرف والعادة + 
> کم فلا ی التفرق والقبض: ف:البيع » ووجدتا فی العرف والعادة أن الأحراز 7 
تختلف ا الأموال ء وکان الاعتبار فى الک م بالقطع 7 ٠‏ 


اذا قرز هذا نظرت ‏ فان کان المال مي الذهب والفضة والجوا ۳ 7 
أو “من متاع الہزازین 2 العطارين والصيادلة. ‏ ذان ترك فى الدكان ف .۰ 
: السنوق وأغلق عليه البابْ وأققل فهو محرز بالثهار » وأما الليل ‏ فان كان 
الأمن ظاهرا ‏ فهو محر بذلك : وان کان الامن غبر ظاهر :.فان کان ف 
الدکان حافظ مستيقظ ل فهو محرز » وان لم يكن فيه حافظ 4 آو كات 
أنه حافظط ناكم فهو غير محرز,٭ وان ترك ذلك فی بیت نظرت ے فان کان . 
البيت ف البلاد أو القرئ سر فان کان البيت “خلا فهو محرز » 
سواء كان فى البیتِ حافظ أو :لم يكن ؛ لگن العادة جرت باحراز الا فیها . 
هکذا » وان کان البیت غیر مقاق » فان کان ق البیت حافظ مستیقظ فهو" 





3 محرز » وان لم يكن فيه حافظ آو کان فیه حافظ ائم فلیس بمحرز الا أن 


لون ف الدار خزالة مقلقة :فسا فيها محروت فان لم يكن فى البار حا 


۱۳ 


فان كان .لبيت فى الصحراء أو البستان ‏ فان كان فيه حافظ مستيقظ فهو 
خرز .ل فيه ۽ وان لم يكن فيه حافظ فهو غير محرز لا فيه سواء كان البيت 
مغتوبعا آو دقفلا لان العادة لم تجر باحراز الال فيه من غير حافظ ء فان 
كان انبيت فيه حافط تاثم - فان کان البیت مقفلا - فهو حرز لا فیه : 
وان کان غير مقفل فليس بحرز لا فیه » قال السعودی : وان کان داره نی 
ناحية بعيدة عن البلد بقرب الصحراء والخرابات فآغلق بایها وغاب عنو.ا 
لم تكن حرزا لما فيها ٠‏ وان كانت ممتوحة الباب وهو فيها مستيقظ فهو 
حرز ا فیما ء وان كان فيها وهو تائم ذهل هى حرز لا فيها ؟ فيه وجھان اذا 
كان قرسا منه » أن العادة قد جرت بأن ينام صاحب الدار ساعة ويترك 
الاب منتوحا ء والأول اصح کنا لق نام فى صحراء وترك متاعه بين يديه 
لا یکون محرزا ء وان كان الباب مفتوحا لكن آذن الناس فى الدخول مثل؛ 
الخبازين فسرق منارق من هذه الدار ورب الدار فيها مستيقظا ٠‏ فمل 


بقطع ؟ ذيه وجهان 0 


فرع فأما 2 البیوت ف الدار فحكمها حكم المتاع 2 
البیوت - فان کان باب الدار مغلقا سے فهى محرزة ٠‏ سرواء كان فى الدار 
حافظ أو لم دکن ء اذا كانت الدار ق العمیان » وسواء كانت أبواب البيوت 
مفتوحة:أو مغاقة » وان كان باب الدار مفتوحا. فان کان فی الدار حافظ 
فأبوانٍ البيوت محرزة > معلقة کانت آو مفتوحة ۰ فان لم یکن ف الدار 
حافظہ ل فان كانت آبواب البیوت معلقه فهى محرزة بذلك 6 وان رکافت. 
غر معلقة هی غير محرزة ۰ وما باب الدار ذهو محرز یه علی الدار 
مغلقا كان أو مفتوحا ء وآما الحلقة التی على الباب فان کانت مضبرة فهی 
محرزد بذلك 4 وآن كانت غير مسمرة فھی غير محرزة ۰ وأما الاجر والأححا 
واللین فانها محرزةا بہناٹھا علی الحائط ء لأن العادة جرت بحفظہ ذلك 
كذلك . وان ضرت فسطاطا آو خيمة فى صحراء نأو برية ب تم شد ا(فسطاط 
بالأوتاد » ولم پرسل ذیله ونام فیه ‏ فان سرق سارق ششسيئا مما فيه لم 
بقطع ء وان سرق الفسطاط قطم ؛ لانه محرز بالشد ۰ قال الشافعی رحضه 
الله : ان كان الحافظ مستيقظا قطع سواء كان الفسطاط أو ما فيه بين 


,۱۷۳ 


الفساطیطظ وہ وترك فیه متاع : آو کان ی الفسطاط او عطی باه : 
حافظ مستیقظ أو ام ء فالقسطاط وما فيه حرز » لآن عادة الفسطاط' 
وما فيه هكذا محر + وان لم يكن فيه ولا على بابه حافظ فالفسطاطظ غير 
محرز » لذن العادة لم انجر بان النسطاط ثم .يضرب ف الصحراء » ولا يتكون 
فبه آجد ٠‏ هدذا. نقل آصحابنا العراقیین » وقال السعودی : ال ضرب 
المسنطاط فى الصحراء مع الجماعة. فهو بمنزلة الدار ويكؤن حرزا نا فیذ: 
اذا كانت مشدودة الأوتاد » وان ضرب فسطاطا فى مفازة وحده ولم يكن 
معه من یتقوی به فذلك الفسطاط الا يكون حرززا لا فيه » لأنه لا يعد حرزا 
فى البلد لن تام ٭ ا ۱ 


فرع : قال الشافعى رضى الله عنه : والحنطة :حرزها أن نترك 
فى الجوالقات وتطرح فى وسط السوق ويضم بعضها الى بعض وتخيط 
۱ راسها آو تشد او طرح بعضها علی بعض ویطرح علیها حلس آو اکسیة 
وہشد ٭ فمن أصحابنا من قال : هذا الذى قاله الشافعى رحمه الله على عادة 
| أهل مصر لأنهم مكذا يحرزون الحنطة فى موضع البيع ء غآما آهل العراق 
'وخراساث فلا کون خرازہ الا ف البيوت والذقفال 3 ومنهم من خمله على 
ذاهره فى جميع البلاد م لأن ما ثبت له العرف أنه حرز لشىء فى بلد كان ذلك 
خرزا له فى جميع البلاد » وآما الحطب فحرزه أن يعبأ بعضه فوق بعض 
وربطه بخیط بحیث لا ینکن سل .شیء منه الا بحل رباطه » ومن أصحابنا 
من قال : هذا حرزه نهارا ء وأما اللبل فلاند من باب بغلق علیه آو ما یقوم 
مقامه » والگول أصح ٭ وآما الاجذاع فآحرازها آن تطرح علی آبواب 
لمساكن » لأن إلعادة جرت باخرازها كذلك e ٠‏ 
١ 1 ۱‏ ۲ 
قرع وان دخل رجل ارض غیره وآخذ من حب مبذوز فیهنا . 
بساوی نصابا ففیه وجهان حكاهما المسجوودئ و أحدهما : بحب عليه القطع 
لنه سرق البذر من حرز ۰ والثانی : لا نج عليه القطع » لان حرز کل جبة | 
غير حراز الحبة الأولئ e‏ ۱ 


۷۰ا 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل وان نبش قبرا وسرق منه الکفن - فان کان فی برية ب 
لم يقطع لآنه اليس بحرز للكفن وانما یدفن فی البربة للضرورة ٤‏ وان كان فى 
مقيرة تلى العمران قطع لما روى البراء بن عازب رضی الثه عنه آن النیی صلی 
آلله عليه وسلم قال : (١‏ من حرق حرفناہ ء ومن غرق غرقناه » ومن نش 
قطعناه » ولان القبر حارز للکفن ۰ وان کان الکفن اکثر من خمستےة اواب 
فسرق ما زاد علی الخمسة ام بقطع » تن ما زاد علی الخمسبة لیس بمشروع 
فى الکنن فام بجم القسر حرزا ۰ » کالکیس الدفون معه ۰ وان اکل المع 
الیت وبقی الکفن ففیه وجهان احدهها : انه ملك للورثة یفسم علبهم » وهسو 
قول أبى على ابن أبى شريرة وابی على الطبرى » لان ذلك المال ينتقل آلیهم 
بالارث » وانما اختص الیت بالکفن للحاجة » وقد زالت الحاجة فرجع 
اليهم » والفانى آنه لبيت الال لأنهم لم بورئوه عند الوت فلم برئوه بعده ۰ 


الشرح حديث البراء بن عازب أخرجه البيهقى وأعله بمن يجمل 
حاله من رواته » وقد مغى الكلام عليه فى الجنارات ٠‏ 

آما الاحکام فقد قال الصتف وان نبش قبرا وسرق منه الکفن - 
فان کان فی برية - لم بقطع » وان کان ف مقبرة تلی العمران قطح ؛ لان 
البرية لیست بحرز الکفن ء وانما يدفن فى البرية للضرورة » وقال الشيخ 
آبو حافد الاسفراينى وابن الصباغ : إذا نبش قبرا وأخذ منه الكفن قطع 
من غير تفصيل » ويه قال ابن ألزبير وعمر بن عبد العزيز والحسن البصرى 
واأنخعى وربيعة وحماد ومالك وأبو یوسف وأحمد إواسحاق بن راهويه ٤‏ 
وقال. السعودی : اذا سرق کفنا من القبر - فان کان القبر فى موضع حريز 
بحيث لو كان هناك مال على جه الأرض فسرق وجب على سارقه القطع ب 
قطع سارق الكفن منه » وان كان القبر فى موضع بعيد من العمران مثل 
مفازة لا يحتاج السارق ف السرقة الى انتهاز الفرصة لم بقطم : وان کان 
القبر فى مقبرة قريبة من العمران يمر فيها الناس بحيث يحتاج السارق فى 
سرقة الكفن الى اتنهاز الفرصة فى السرقة منها » فهى يقطع ؟ فيه وجهان » 
وكذلك ما هبو مدذون هناك غير الكفن ¿٤‏ هذا هو مذهینا ومذهب آحسد 
وآصحابه فقد قال الخرقى : اذا آخرج النباش من القبر كفنا قيمته ثلاثة 


۷۰ 


دراهم 3 6 وقال اہو حتفة وآصحابه .والشوری والگوزاعی : لا جب 
القطع على سارق الكفن من القبر يخال دليلنا قوله تعالى : « والس‌ارق 
والسارقة فاخطمیا آ وف ما 04 تایآ اسم جنس تناول کل من أخذ الع 22 









على. وحه الاستتجفاء ن کان کل :: نوع .من الس ۳ وختص فاد باسم فيقال أن 
نفل ھ۶ ومن آ ےد ا ن الجیب نشالا ۶ و أو طراء 2 و لن آخدذ الکفن 





1 ای ا مختفى ' 4 و لهذا روی ان النبى صلی اله 


سنلم قال : : 0 لعن إلله الختمی والمختفية 1 واأر اد ابه النباش كما 3 


۰4 


ف 54 والعم راتى. ف البیان والقورانی وغبهم 6 ومن: الدلیل 





علی وجوب القطغ حديث التراء بو ن عازب مرفوعا : « من حرق ند 
ون غرق غرقناه 4 ون نش قطمناہ € وروی أن أبن 0 بر رضی له تیه 


عليه احد من العہ اة فول ی أنه اجماع 





وت نباما' بعر فان 0 وم 0 
ولو إن التطع انا وجب إحزازا الأموال » وصيانة لها » ون ع المت ١‏ ا 1 
يدنك ٤‏ ایڈن العی إذا آخذت ابه استخلف بدلیاے والميت لا ستخلف | 3 

فان بایجاب القطع لصيانة ثيابه أولى . 0 ١‏ 








فان كفن الميت: فى اکثر من خسة آلوآپ » آو دفن ف 'ثابوت, 
سرت سارق ما إزاد عل الخشبة تأثواب أو سرق انتابوت ن القبر لم شطع 





٠‏ اکن دك ك غير متروع ا الکن والدٹن ء فلم دعل القبر حرا له ٠‏ كما 


ا ی الق ر. دراه أو دائیں ٭ تال الاسرجصی : فان آخذ ؛لساوٴٰق من 
الطيب انذى طيب به المت مل بساوی نصایا قطع ۽ الا آن یزہدوا علی | القددر: 
الستحب : ق الطیب فلا يقطع السارق دسر قه 00 اد على المستحب: قال این: 
وع سو ور ےت ساوی نصابا لان 


ما لا مخت ع » فان كان أمجتمنا فلا قطع فيه ١.»‏ 


ضرع واختلف ؟ٗصحابنا فیمن ساات الکفن ۰ نهم من. قال 
الكفن باق على ملك اميت + لأنه محتاج اليه فکان باقیا علیٰ ملکه ٭ وان 


کان لا ععوز آن بدخل شی فی ملکه انتداء » .کما اذا مات وعلیه دين فان 
الدین نون اقا ف ذنته 2 وان كان لا بخوز أن شت ق ذمته دین اینداء ۰. 


۷۷٦ 





ومنهم من قال::.انه غبر متلو لك لاحد » بل بلّه تعالی » لانه لا يجوز أن يكون 
مسلوكا. اورثته نم لا نملکون التصرف فیه » ولا بجوز ان یکون "ضل وکا 
للميت » لأن الميت لا يملك » ومٹھم من قال : !نه مملوك للورثة ۾ وهنو 
الأصح + لأنهم يملكون التركة والكفن من جملتها ٠‏ فاذا كفن المت يكفن 
من تركته فأكل السنبع ا ميت أو ذهب به.وبقى الكفن.. فان قانا : ان الكنين 
ملك للورثة ‏ قسم بيتهم ۳ وان قلنا : انه ملك لامست و لا" مالك له نقل 
الى بيت ال مال ٠‏ ومن الذى يطلب بقطع سارق العفن .؟ ان قلنا : أنه ملك 
للورثة فهم الطاابون بقطعه ٠‏ وان قلنا : انه لا مالك له ».فان. الامام بأد 
الحاکم بقطع سارقه من غير مطالبة متهم كما بقطع سارق مال آلطفل والخنون 
اللذين لا ولی لھما ٭ وان کن السید عبدۂ فلمن بکون الكفن ملكا ؟ فيه 
وجهان ٠‏ أحدهما : أنه ملك لل.يد ء والثانى : آنه لا .يملكه أحد ولا بحىء 
فيه أنه ملك للعيد ..لأنه. لا ملك الا بتمليك السيد.على القول القدیم ولم 
بملکه آباہ ٭ ۱ : 0 


قال المصئف رحمه اللہ تعائی 


قصل ون نام رجل على نوب فسرفه سازق قطع » لا دوی آن 
صفوان بن امية قدم الدينة فنام فی السجد متوسدا رداءه » فجساده سارف 
فاخذ رداءه من تحت راشه » فاخذ صفوان الساق فجاء به النبى صلى الله 
عليه وسلم » فامر ردءول الله. صلى الله عليه وسلم بقطع دہ ء فقال صذوان : 
انی لم رد ھذا ء هو عليه صدقة » فقال رسول اللہ صلی الله عليه ولم 
« فهلا قبل آن تاتینی به ؟ » ولانه محرز به ۰ وان زحف عله فى النوم فسرق 
لم بقطع لأنه زال الحرز فيه » وان ضرب فه.طاطا وترك فيه مالا فسرق وهو 
فیه » آو علی بابه نائم او مستبقظ » قطع ۰ لان عادة الناس احراز اللناع فی 
الخيم على هذه الصفة » وان لم يكن صاحبه معه لم يقطع اأسارق » لأنه 
لا بثرك الفسطاط بلا حافظ ٠‏ 


قصل ٠‏ . وان كان ماله بين .يديه :وهو ينظ نإليه فتففله رجل 
وسرق ماله - قطع لانه سرق من حرزه » وان نام او اشستفل عنه او جعله 
خلفه بحيت تناله اليد ضرق لم بقطع » لانه سرقه من غير حرز » وان علق 
تیاب ی الحمام ولم یامر الحمامی بحفظهاً فسرقت لم بضمن الحمامی » لاه 
لا بازمه حفظها » ولا بقطع السارق لانه سرق من غير حرز لأن الحمام 


NYY 
4 ۲۲ (م ۱۲ - الجموع ج‎ 


مستطرق ء وان امر الحمامی بحفظها فبرفت - فان کان الحمامی مراعیا - 
لم یضمن لانه لم یفرط » وبقطع السارق لانه سرق من حرز ۰ وان نام 
الحمامی از تشاغل عن الثیاب فسرقت ضمن الحمامی » لانه فرط ق الحفظ: > 
ولم بقطع السارق لانه سرق من غبر حرز ‏ 


فصل فان سرق ماشية من الرعی نظرت - فان کان الراعی 
بنظر الیها وبلفها صوته اذا زجرها - قطع السارق » لانها فى حرز > وان 
سرق والراعى نائم » از سرق منها ما غاب عن عینه بحائل » لم بقطع ء لان 
الحرز بالحفظ » وما لا براه غير محفوظ > وان سرق ما لا یبلفها صوته لم 
بقطع ء لانها تجتمع وتفترق بصوته » واذا لم يبلفها ضوته لم تكن فى جفظه > 
فلم يجب القطع بسرقتهٍ » وان سرق ماشية سائرة أو جمالا مقطرة ب فان كان 
خلفها سائق ينظر اليها' جمیمها ویبلفها صوته اذا زجرها - فطع لانها محرزة 
به » وان سرق ما غاب عن عینه او ما ام یبلفه صوته لبعده لم بقطع » لا 
ذکرناه فی الراعية » وان کان مع الجمال فائد اذا التفت نظر الی جمیعها وبلفها 
صوته اذا زجرها » واکثر الائتفات الیها قطع » لانها محرزة بالقسائد » وان 
سرق مالا ینظر الیه اذا النفت او لا ببلفه صوته » او لم بکثر الالتفات الیها 
لم بقطع ء لأنم سرق من غير حرز » وان كانت الجمال باركة ب فان کان صاحبه) 
ينظر اليها ب قطع السارق » لانها محرزة بحفظه » وان سرق وصاحبها نائم 
س فان كانت غر معقلة ‏ لم يقطع لانها غير محرزة » وان کانت معقلف قطع > 
لان عادة الجمال اذا نام ان يعقلها » وان كان على الجمال اخمال كان حرزها 
كحرز الجمال » لأن المادة ترك الأحمل على الجمال .. 5 


الشرح 0 خبر صغوان بن آمية أخرجه أبو ذاود والنسائی وابن 
ماجه وآحمد فی مسندہ ومالك: فى ا موطاً والدارقطنی والشافعی والجاكم. 
من طرق منها عن :ابن عباس قال البيهقى وليس بضحيح ؛ ومنھا عن طاوس' 
عن صفوان قال أبن عبد البر :. سماع طاوس عن صفوان ممكن لأنه؛ أدرك' 
زمن عثمان + وزاوى عنه أنه قال : أدركت سبعین صحاییا » ورواه مالك 
عن الزهرى عن عبيد الله بن صهوان عن أبيه ».وقد صححه ابن الجارود" 
والحاکم » وله شاهد من حدیث عمرو بن اشعیب عن أبيه عن جده » قال 
ابن حجر فی التلخيص : وسنده ضعيف » بورواه البزار والبيهقى عن طاوس. 
مرسلا » ورواه الیبهقی عن الشافمی عن مالك آن صفوان بن آمية هکذا" 
معضلا ء وآخرجه أيضا البيهقى من حديث حمید ابن آخت صفوان عن 
صنوان ۰ ۱ 0 ۱ ۱ 


۷۸ 


اما اللفات__ فتوله : ( رجف عنه ) آی انزلج وانسل وتزحزح قلیلا 
قلیلا من زحف الصبی علی الارض ؛ وذلك قبل آن یمشی ۰ والفس‌طاط 
بضم الغاء وکسر‌ها المدينة التی فیها مجتمح الناس » وکل مدينة فسظطاظ + 
وق النضدث : « عليكم بالجماعة فان يد الله على الفس_طاط »© قال 
از مسخشری : « ااضطاظ ضرب من الانية فی السفی دون الرادق ۰ 


أما الأحكام . ناذا كان محه ثوب أو شىء نخفيف فترکه تحت رأصه 
ونام عليه » أو فرشه تحته ونام عليه فى صحراء آو مسبجد فسرقه سارق من 
تجت رآسه أو من 'تحت جنبيه قطع ء لن االنبی صلی الله عليه وسلم قطع 
سارق رداء صغوان من تحت رأسه » ولأن العادة فى الأشياء الخفيفة أن 
تجرز هركذا » فان تزحزح عنه فى النوم وخرج من تحته أو رفعه السارق من 
الثههب ثم أخذ الثوب ثم سرقه سارق لم يقطع » لانه خرج عن أن يكون 
مجرزا ؛ يوان ترك الثوب أو المتاع بين يديه وهو نظر اليه فهو محرز به > 
فان تغفله السارق وسرقه قطع أنه محرز به » وان نام آو تشاغل عنه فهو 
غير مجرز » فان سرقه انسان لم بقطم ۰ قال الصنف : وکذلك لو ترکه خلفه 
بحیث لا تناله الید فسرقه سارق لم بقطم » أنه غير محرز ٠‏ قال الش‌افعی 
ارحمه اللہ ی الکم : ولو ترك متاعه بين بدیه فسرق لم یقطع بارقه م قال 
آصب‌حابنا : آراد بذلك اذا نام ٠‏ هکذا قبل آصحابنا العراقیین ۰ وقال 
"لض‌اسانیون : اذا ترلك متاعه فی موضع وفعد بقربه بحیث. یضم. بصره 
عليه » فان كان ذلك الموضع لا يمر منه الناس غالبا مثل صحراء متباعدة 
عن الشارع فتغفله انسان فسرقه قطع ٭ وان كان ذلك المىضع يمر فيه الناس 
غالبا » أو كان مشتركا بين جماعة الناس کالبحد وقارعة الطریق » ففیه 
وجهان ۰ أحدهما : لا يجب عليه القطع » لأن ذلك منتاب الناس فلا یکمل 
حرزا ٭ والثانی : يجب عليه القطع كالتى قبلها » وان وضع متاعه ی موضع 
غين محاط الجدران » آو کان محاطا لکن الباب مفتوح ونام بقربه » فان 
كان ذنك الوضم لیس بملك له » لم بقطع سبارق متاعه منه » لان الکان 
لا پملکه ؛ ولم بحفظ متاعه بل ضیعه ؛ وان کان الکان ملکا له فقیه 
ویجهان ۰ آحدهما : آن الال محرز ۰ لگن الکان ملکه وهو فیه » وقد جرت 


۳۹ 


العادۃ و بان ام 5 ااساعة والساعتین والبات مفتوؤح 3 “والثائق ::, 
ا نان وان كان فلئكه قاليات توح وا کی 






ا بات علق تياب قب العم قرت ساق من هال ء فان 
أمر الحبامي و غيره بيراعاتها فراعاھا: وسرقھا سارق قی حال مراعاته لها » 
فلع السارق ٠‏ لأنها أمحرزة لن براعيها : وان لم , براع ها آحد لم قط م 
السارق لھا می منجرزة.» لأن الحمام مستطرق ء وقال ا :ليس على 
۱ لم + وقال.فی رواية ابن منصور : لا بقطع سار الحملنام 
أن يعون على المناع قاعد مثل: صفوان ۶ وها قول آبی حنيفة لانه 
ماذزن لاس ق دخولهافجری بفجری سرقة انضیف اللأذون له ف 'فخوله * 











مسالة ‏ فان رق ارق من الأب فلا یلو اما اف برق 
ایی ای ار تاس سا رو »نهنا وهي 
مقطرة © فان سرق منها وى فى المرعى نظزت ‏ فان کان معها راع » وهو 
نظ ألى جميعها ٠.‏ ؤيبلثها "صوته اذا زجرها ن قطع لأنها نحرزة ».وان كان ۱ 
لا" منظر الیها .بان غابت عنه بخیل أو غیرہ » آو نام عنها أو تشاغل آو کان . 
نظ ر الها ولا يبلثها ضوتة اذا زجرها لم بقطع : ء لأنها غير مجرزة 6 وان كان" 
اننظ ر الی بعضها دون بمض قطع سارق الذی پنظر الیه دون الذی لا بنظر 
الية » وان سرق منها إوهى مناخة فآن كان معها. حافظ بنظر اليها. فهئ 
محرزة » وأن كان الا ايبظر اليها' فان ھی مر رمه حاف نقربها قهھ 
محرزة سوالء کان بتیقظا مستقلا عنها آو اّما ء لان العاذة جرت أن 
الرعاة والمسافرين اذا آرادواالنوم عقلوا یلیم و تاموا بقربھا ء لان حل العقال 
قط > ونه المتغافن وان كانت 2 معقلة وحافظم الم تقر تھا 1 
با 5 ولا خافظ معها نام اول سس لم بقطم سازقها لانها غی 
۳ 5 “لأن العاذة لم نجر باخرازها كذلك + وان سرقت: منها وهی مقطرة 
فان کان مھا شارق انظر اليه" ویلعها صبوته ۱۲ زجرها آوا کان لها 
قائدا بنظر الیها وییلدها صوته اف زج را س قطع أسارقها » لأنها مخررة + 
کت کر الشيخ” “المطتف هنا فى المهذب وق تج ٭ وما آلشیخ آبو 
خامد الاستراینی: و اضعا قاتهم لم تسترطوا بلوغ آصته یاقا 












AN 


شیء من ذلك ٭ وقال أحمد وأصحابه : ان كان معھا من بنییوقها فحرزما 
نظره اليها فقط سبواء كانت مقطرة أو غير مقطرة » وما کان منها بحيث 
لا براه فهی غبر محرزة » وان كان معها قائد فحرزها أن يكثر الالتفات الیھا 
والمراعاة لها 4 ومكون بحيث براها اذا التفت ۰ 


وقال بو حنيفة : لا بحرز القائمد الا التى زمامها بيده » لأنه يوليهما 
ظاازہ ولا پراها. الا نادر! فیمکن آخذھا من حيث لا شعر ٠‏ 


“دليلنا أن الغادة جرت فى حنظ الاب بمراعاتها بالالتفات فكان ذلك 
جا لم تاتی زمامها بيده ۰ 


انا تست هذا فان آصحابنا العراقبین لم قدروا القطار بعددء بل 
اشترطوا .ما مضی » وآما النعودی فاشترط آلا بزمد القطار .الواحد غلی 
نسع : > لأن هذا هو العرف فى القطار:..فان زاد القطار على ذلك ۔۔ کان 
ما زاد :ی منحرز ۰ قال : وان کان القطار تسعا الا ان الجمال شودها ق 
ستكة متقارنة الیه بحیث يعيب عن الجمال بعض الابل ٭ فمن شرق هما قد 
أب جو عينه شیا کم یقطع ‏ 


فرغ و ار ا ٹا ھ جراج > وکات 
الحظيرة لها حارس آو بواب قطع » وان كانت مام الحظيرة وهى مغلقة 
والنادی آو الحارس, مهب على طوار الموقف ينظر اليها قطع سارقها » آما 
اذا تركت السيارة غير مغلقة وليست فى موقف مخصص لوقوف السیارات 
وليس فن الموقف: حارش فلا يقطع تسارقها ؛ لأنها ليسبت محرزة » فان كان 
صاحبھا فى مكان قريب منھا کان نزل منھا لشراء حاجاته من دکان ووقف 
آمام باب الدکان فسرقها سار قطم » لان رکوبھا وادارة محركها. والضغط 
على صمام الوقود کل ذلث بحد.ث صونا وینبه صاحبها فکافت ف حرزه ۰ 


فرع اذا کانت البضاعة محملة علی قطار لو سبارة قبل: 
معأة فى جوالقها آو: « بالاتها » آو اسبتلها من رصتها من تحت ش.داتها 
العقودة علیها من حبال آو جنازیر قطم ۸ لانه حرز مثلها » وان.سرق السيارة 


۸۹ 


اكد نه ا ا ا و وٹ ۱ 
علیها لم یقطع » وان فتق فتق الحوالق علیها وسرق منها التا اع قطع وا 
أن السيارة وما علیها محرزة بصاحبها آو قاُدها آو ا کي دا ۱ 
کما لو سرق متاعا معرزا به بالبیت ۰ ۰ 


فرع وان سرق من ماشية کالبقر وم والخيل والبغبال : 
والحفین س بوهذه لاا يعقل آن تكون مقطرة ولا مناخة ء وانما تملورآن : 
نکون, راعية آو فی موضع تأوی الیه » فان کانت راعية فحکمها حکم الابل 
الراعية » علی ما مضی ۰ قال السعودی : فان آرسل الراعی غنمه اف سنكة 
وق السكة دور آبوابها مفتوحة الی تلك السكة لم تکن محرزة ؛ فاذا آوت. : 
الى موضع فالحكم فيها وق الابل اذا آوت الی آعطانها بواحد ۰ فلا بخلو 
ابا آن نکون .ق البلد آو الصحراء ب فان .کانت فی البلد ق بت - فان 
کان معها حافظ مستیقظ فهی محرزة ؛ سواء کان باب البیت مفتوحا آو ' 
مغلقا ‏ وان كان معها حافظ نائم ۔۔ فان کان البیت مقفلا- فهی محرزة » . 
وان کان مفتوحا فهی غین مجرزة كما قلنا فى التاع فی البیت » واذا دخل . 
رجل مراحا لغنم آو کانت فى غير مراح الا آنها محرزة بصافظ فحلب من . 
ها وار ا عاتن سبوا ا لصاوي سم »ان حرز التم جر : 
ا یہ می من الصوف ۰ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل ولا يجب القطع الا بان بخرج الال من الحرز بفمله » فان 

دخل الحرز. ورمی الال آلی خارج الحرز » او نقب الحرز وادخل یده آو محجنا 
معه فاخرج الال قطع » وان دخل الحرز واخذ الال ودفعه الی آخر خارچ . 
الدرز قطع » لانه هو الذی آخرجه فان اخرجة ولم یاخذ منه الاخر فرده الی . 
الحرز لم بسقط القطع » لانه وجب القطع بالاخراج فلم بسقط بالرد ‏ وان 
بط جیبه او کمه فوقع منه الال آو نقب حرزا فیه طعام فانثال قطع ٠.‏ لاله . . 
خرج بفعله » وان کان ف الحرز ماء جار فترك فيه المال حتى خرج الى خارج 

الحرز قطع » لانه خرح بسبب فعله » فان ترکه فى ماء راكد فحركه حتى خرج 
امال قطع » ما ذکرناه » بوان حرکه غبره لم بقطع لانه لم یخرج الال بفعله » 
وان تفجر الاء وخرج الال ففیه وجهان احدهما : انه بقطع » لاه سیب . 


ay 


لخروجه » والثانی : انه لا یقطع , لآن خروجه بالانفجار الحادث من غر فعله » 
وان وضع المال فى النقب فى وقت هبوب الريح فاطارة» الريح الی خارج الحرز 
قطع » كما لو تركه فى ماء جار » وان وضعه ولا ربح ثم هبت راح فاخرجته 
ففیه وجهان کما قلنا فیما لو ترکه فی ماء راكد فنفجر الماء فخرج به » فان 
وضع امال على حمار نم قاده او ساقه حتی خرج من الحرز قطع ۰ لانه خرج 
بسبب فعله » وان خرج الحمار من غير سوق ولا قود ففیه وجهان » احدهما : 
انه بقطع » لان عادة البهائم اذا آنقلها الحمل آن تسم » والثانی : انه لا بقطع 4 
لاله سار باختیاره » وان نقب الحرز وامر صفیا لا یمیز باخراج السال من 
الحرز » فاخرجه فطع » لان الصفی كلآلة » وان دخل الحرز وااخذ جوهرة 
فابنلمها وخرح ففیه وجهان احدهما : انه لا یقطع . لانه استهلکها نی الحرز > 
ولهذا يجب عليه قيمتها فلم يقطع » كما لو اخذ طعاما فاکله » والثانی : انه 
یقطع لانه اخرجه من الحرز ی وعاء فاشبه اذا جملها نی جیبه ثم خرج .» وان 
اخذ طیبا فتطیب به ثم خرح - فان لم یمکن آن یجتمع منه قدو النصاب - 
لم بقطع » لانه استهلکه فى الحرز ۰ فصار کما لو کن طماما فاکله » ولن 
أمكن أن يجتمع منه قدر النصاب ففیه وجهان آحدهما : انه لا بقطع » لان 
استعمال الطیب اتلاف له فصار کالطعام اذا اکله فى الحرز » والثانی : انه 
لقطع لان عینه باقية » ولهذا يجوز لصاحبه آن يطالبه برده ٠‏ 


الشرح قوله : ( محجنا ) المحجن هو عود معقف الطرف » 
وأصله من الحجن بالتحريك ۰ وف القامبوس : حجن المود بحجنه : عطفه 2 
كحجنه » ومحجن كمنبر » العصا الموجة » وکل معطوف معوج ۰ وقوله : 
( اثال ) من نثل الركية استخرج ترابها » وأتثل الکنانة استخرج نبلھسا. 
فنثرها » وشل درعه ألقاها عنه » ونثل اللحم فى القدر وضعه فيها مقطعا » 
وامرآة تثول : تفعل ذلك كثيرا ٠‏ وتنائلوا اليه انصبوا ٠‏ قوله : ا وان يقل 
جيبه » قال فى القاموس : بط الجرح شقه ۰ 


آما الاحکام فانه لا يجب القطع علی السارق الا بآن يخرج المال من . 
الحرز بفعله ۔۔ فان دخل مراح غنم ونفرها حتی آخرچت -- قطع نها اخزبیت 
بفعله » فال خرجت من غیر تنفیر لم بقطم ۰ لأنها لم تخرج بعله » وال آخذ 
منها شاة لا تساوی نصابا فخرج فی آثرها شاة مت قیمتها تضابا تهز" 
بقطع ؟ قال السمودی : نظر - فان کان الذغلب آنها تخرج علی آثرها مثل 
ولدها : أو كانت الشاة التى أخذها هادية الغنم فتبعها يها قطع لأن اخراج 
التابع لها منسبوب اليه ٠‏ وقال صاحب التهذيب : لا بقطع » لآن اتباع 


۸۳ 


الفضيل سوق الم تسیب »واللع يجب بألباطرة مهل دخل تک 
فى ضمانه قمه وجهان : وإن لم .يكن غاب ذلك لم بقطع ٭ ٠‏ لأن الذى 
آخرج لا بسا اوی نصابا ء والذی تھا لا پنسپ خروچا اليه ٭ ۱ 


. فرع 7 زيل ضا ودخل ورمی + به ثم خرج وآخده » 
وجب عانه القطع » لان الال خرج باخراجه » وان نقب الحرز وام ندخل 
الحرز بل آدخل مده ق النقب وآخذ ا ال أو أدخل فى النقب مححنا وتناؤل 
به الال واخرجه وجب علیه القطم ۰ وقال آبو حنيفة : لا" يجب علية القطع 
الا ان كان البيث صغيرا لا بمکنه اللخول فیه » دلیلنا آنه اخرج بفعله » 
فوجب عليه القطع » كنا لى كان التقب صغيرا » آو ان كان فى جيب رجل أو 
كمه مال قبط رجل آسفله وخرج منه نصاب قطع ٠:‏ وكذلك ان كان هناك 
ل فيو انماع و وق والقاله ين الم ساوی نصابا قطع » » لأنه 
خرج سیب فعله » هذا تقل صح با نتا البغدادین, ٠‏ وقال الخراسانيون : 
هذه مبنية على من تقب حرا قزق منه شمن دبنار ثم عاد قسرق منه ثم 
آخر - فان قلنا هناك : يجب القطع:.فهاهنا أولى + وان قلنا هناك : 
لابجب القطع + فهاهنا وجمان » والفرق بينهما أن هناك ما أخرجه ق الدفعة 
الأولى: مميز: عما آخرجه قى الدفعة الثانية » وها هنا الحنطة المنثالة متصل 
پمشها بیعض » فصارت کالمندیل ہجرد من الکیس فیخرج ثیء بعد شیۂ ء 
وحتی صاحب الفروع فیها وجمین لی الاطلاق ٭ اجدھیا : یچب عليله ! 
القطم لانه هركذا نخرج ٭ وااثانی : لیس يس عليه القطع انه لم ف هه ۰ 


. فرع فان نقب حرزا فدخل وترك الال ق ماء جان فى الخرز 
وخرج الال بجزیان الاء قطع» لگن ما خزج كان بسب فعله » وحکی الب 
آدو-. خامد الاسفزا انی توجها آخر آنه لابقطغ:» ولیس, بشیء » فان حرکه فی ۱ 
ماء راكد.فى الحرز » اوحرك الماء خرج بالمال:عن :الحرز قطع ل ذكرناه » وان ' 


خرکه غیرد ام ابقطع الانه لم بخرج بفعله , وال تعجر الا وخرج ڈالال فقيه:  :‏ 


وجهان ۰ احدهما : چب عليه لقطم لته آخرجه بوضمه ق الاء ءافھو كما ۱ 


لو ضعه ف: الاء الحارى ء والثانی : لا يجب عليه القطع لأن الاء لم یکن : 
ل لاخراجه ه وانما مع وہ حاذث ٤‏ وان نقب حرزا وأخذ الال 


۸ 


وتركه فی النقب قی وقت ھہوب الرح فاطار بە:الررح حتی آخرجه من الحرز 
قطع كما لو تركه فى ماء جار ٠‏ وإن تركه على النقب ولا ريح ثم هاجت ربح 
فأطارته حتى أخرجته ففنية وجھان ء کما لو ترکە ق ماء راکد فتفجر المناء 
وأخرجه » وان نقب حرزا فدخله وآخذ !لمال وتركه على بهيمة فساق البهيمة 
أو قادها حتى خرجت با ال قطع » لأنها خرجت بسبب فعله » وحکی الشیخ 
أبو حامد أن :من أضحابنا من قال : لا يقطع » وليس بشىء ٠‏ ون لم یسق 
البهيمة ولم يقدها بل..خرجت باختيارها ‏ فاختلف أصحابنا فيه ى فقال 
أكثرهيم : فيه وجهان ؛ أحدهما : لا بجب عليه القطع » لأن للبهيمة قصدا 
واختسارا » وقد خرجت باختيارها » وقال أبنو علی السنحی : ان وقفت 
البهيمة بعد وضع المال عليها ساعة ثم سارت .لم يقطع وجها واحدا » وان 
سارث عقب الوضع فهل يقطع ؟ فيه وجهان » قال : وهكذا لو وضع لولوا 
على جناح طائر ‏ فان هيجه حتى خرج من الحرز ‏ فعليه القطع » وان 
كان عقيب الشد ففيه وجهان » وكذلك ذكره البهوى ,* 


یلو سس سی فا یں مر ےو شی ید 
.منه نصابا أو دخل هو ودفم النصاب الى الصغير وخرج به ب وجب فيه 
القطع غلئ الرجل ء لأن الصغير كالآلة له ٠‏ ولهذا لى أمره بقتل انسان 
تله وجب عليه القتل ٠‏ هكذا ذكر أكثر أصحابنا ٠‏ وبحكى صاحب الفروع 
ف وجوب القطع على الرجل وجهين » كما لو وضع المال على البهيمة فخرجت 
به من غير قود ولاا سوق ٠‏ .وان نهب ,رجل حرزا أو أمر ضغيرا عاقلا ممیزا 
فالخرج النصاب لم يجب على أحدهما القطع ٠‏ لأن الرجل لم يخرج الال 
بفعله > ولأن المميز له اختیار صحیح ء فلا يجعل بمنزلة الآلة له ٠‏ وانما لم 
يجب عليه القطع لأنه ليس من أهل التكليف ٠‏ 0 . 


فرع وان تقب رجل حرزا وأخذ شاة فذبحها ق الحرز أو' 
ثوبا فسقه فى الحرز ثم خرج بذلك ‏ فان کان اللحم والثوب بعد شسقه 
بساوى نصابا ‏ قطع » وان لم بساو تصابا لم بقطع + وقال أبو حنیفة : 
لا بجب عليه القطع بشاة ؛ لأن الأشياء 'الرطبة لا بجب عليه القطع بسرقتها 
عندہ ٭ وقال فى الثوب : اذا خرقه طولا لم بحب عليه القطع » لأنه بالخيار 


"۸٥ 


بين أن يدفع قيمته ويتبلكه ٠‏ وان خرقه عرضا وجب عليه القطع اذا كانت 
قيمته نصايا بعد الخرق ٠‏ دليلنا أنه سرق: نصابا لا شبهة له فيه "من حرز 
مثله ٭ قوجب عليه القطع کما لو زجده مخروقا ؛ وان سرق ما پس‌لوی 
نصابا ثم نقصت قیمته بعد ذلك فصار لا ساوی نصابا لم بسقط جنه 
القطع » وبه قال مالك ۰ وقال آبو حنيفة : بسقط عنه القطع ء دلیلسا آنه 
تقصان حدث بعد وجوب القطع فلم بسقط به القطم ۰ كما لو استعمله 
السارق فنقصت قیمته فان القطع لا بسقط عنه بلا خلاف ۰ 


فرع وان سرق فضة تساوی نصابا فضربها دراهم » آو سرق؛ 
نصا من الذهب فضرابه دنانیر قطم واوجب عليه رد الدر اهم والدنانیر:ء 
وب قال آبو حنيقة ٠‏ وقال آبو يوسف ومعم ند : لا پلزمه رد الدراهم 
والدنانیر وییتا ذلك علی آصلهما فیمن غصب فضة فضر ها دزاهم آو ذهبا 
فضربه دنانیر فانه سقط حق صاحها منها-. دلیلنا آن هذه عين السروق 
ب لوج رده كما لک ضرا ہ و۰ 


قرع روہ ہی سی ہہ 

أو ابتلع ریم دینار ٹم خرج ٭ فان الشیخ آبا حامد واين الصباغ قالا : | 
لم بخرج منه. الجوهرة إوربع اينار لم :يجب عليه اقلم لأنه اهلك إلنصاب 
فى الحرز بالإبتلاع فلم بحب عليه القطع * * كما لو أكل فى الحرز طعاما 
ساوى. نصابا ٠‏ وان خرجت منه الحوهرة وربم دیتار وهو ساوی نصا 
فهل يجب عليه 'القطع ؟ فيه وجهان ٠‏ أحدهما : يجب علیه القطع:» لانه 
أخرجه من الحرز كما لو أخرجه بيده أو ف فيه ٠‏ والثانى : لا يجب علينه 
الع وهو الأصح ٠ ٠‏ گنه بالابتلاع صار فى حكم المستهلك بدليل آن اللمالك 
أن طالبه ببدله ٠‏ فضار بمنزلة ما لو تلفه ف الحرز ٠‏ وذكر الشيخ أبو .. 
اسحق هنا والمسعودى : اذا ابتلع الجوهرة فی الحرز وخرج هل مجب عليه 
القطع ؟ فيه وجهان من غیں تفصیل ؛ ولعلهما آرادا اذا خرجت منه بعد 
الخروج من الحرز » وان دخل السارق الحرز فآخذ منه ظيبا فتطيب ف الحرز 
ثم خرج س فان لم سکن آن یجمع من الذی تطیب به عند خرویچه ما بسباوی 
لم يقطع » لان الذی آخرجه من الحرز لا بساوی نصایا» وان 


۱۸۹ 


أمكن أن يجمع منه ما يساوى. تصايا ففيه وجھان آحدھما : يجب عليه 
القطع 4 لانه احرج مع العرر ما ساد تضایا فوچب عليه القلم كبا ل 
أخرجه. فى اناء » والثانى : لا بجب علیه القطع لانه أتلفه فى الحرز والتطيب 


قال المصنف رحمه اللہ تعالی 


فصل ولا يجب القطع حتى ينفصل المال عن جمیع الحرز ء 
فان سرق جنعا أو عمامة فاخذ قبل آن بنفصل ااجمیع من الحرز » لم بقعطع » 
لانه لا ینفرد بعضه عن بعض » ولهذا لو کان ی طرف منه نجاسة لم تصح 
صلانه فیه . فاذا لم یجب القطع فیما بقی من الحرز لم بجب فیما خرج منه » 
وان ثقب رجلان حرزا فاخذ احدهما الال ووضعه علی باب الثقب واخده 
الآخر » ففیه قولان » احدهما : اذه یجب علیهما القطع » لانا لو لم نوجب 
القطع علیهما صار هذا طریقا الی اسفاط القطع » والثانی : آنه لا بقطع 
واحد منهما وهو الصحیح لان کل واحد منهما لم یخرج الال من کمال الحرز » 
وان نقب احدهما الحرز وداخلّ الآخر واخرج امال ففيه طريقان » من اصحابنا 
من قال : فيه قولان كالمسئلة قبلها » ومنهم من قال : لا يجب القطع قولا 
واحدا ؛ لآن احدهما نقب ولم يخرج المال والآخر أخرج المال من غير حرزه ٠١‏ 


قصل وان فتح مراحا فيه غنم فحلب من البانها قدر النصاب 
واخرجه » قطع لان الغنم مع اللبن فى حرز واحد فصار كما لو سرق نصابا 
من حرزين فی بیت واحد .۰ 


فصل فان دخلٌ السارق الی دار فیها سکان ینفرد کل واحد 
منهم ببيت مقفل فیه مال ففتح بیتا » واخرج الال الی صحن الدار قطع » 
لانه اخرج الال من حرز » وان کانت الدار لواحد وفبها بیت فیه مال ‏ فاخرج 
السارق الال من البینت الی الصحن » فان کان باب البیت مفتوحا ویاب الدار 
مغلتبا - لم یقطع لآن ما نی البیت: محرز بساب الدار » وان کان باب الدار 
مفتوحا. » وباب البيت مغلقا قطع » لأن المال محرز بالبیت دون الدار » وان 
کان باب البیت مفتوحا وباب الدار مفتوحا لم بقطع » لان الال غير محرز » 
وان کان باب البیت مقلقا وباب الدار مغلفا ففیه وجهان احدهما : انه بقطع 
#ن البیت حرز ما فید » فقطع كما لو كان باب الدار مفتوحا » والثانی : آنه 
لا بقطع لان البیت الفلی ق دار مغلقة حرز نی حرز فلم اقطع بالاخراج من 
احهما » کما لو گان فق بیت مقفل صنحوق مقفل فاخرج امال من الصندوق' 
ولم بخرجه من البیتتة ٠‏ 

MY 


الشرح لا جب القطع على السارق حتى تنفضل جميع الم . 
المسروفة عن جميع الحرز بفعل السارق آو بسبب فعله ٭ فان نش قرا 
فاخرج كنا من اللحد وام يخرجه عن باقى القبر انم خرج:وتركه أو تقب | 
حرزا ودخل وقيض ال فى الحرز ولم چخرج به لم يجب عليه القطع ء لأنه 
ل کر عمق وو رھ یب عو نان لول اف هه وان 
آخذ طرف جذع أو علرف عمامة .أو ثوب :من حراز » فاخرج سو یی 
فحدث صراخ قبل اتفصال جمیع الجذع ۳ العمامة أو الوب عن جميع 
الحرز ء لم يجب نعليه القطع » وان كان قد. آخرج من الحر ز ما سناوی : 
نصا نا لن بعض. ألعين لا تفرد عن بعض » ولهذا لو کال .علی رآسه عفامة 
وطرفها علی نجاسة فصلی فیها لم تصح صلاته ۰ قال القاضی ١ہو‏ الطیب : 
وكذلك اذا أخذ طرفا فى العين والطرف الآخز فى بد صاحبها لم ,يضدمتوا.. 
لأنه لم بزل يد المالك عن جنيع العين ؛ وان :أخرج نصابا من الخرز ثم رده 
e a Teg‏ 
المج EE‏ 


فرع وال اشترك اثنان فى تقب حرزٴء وَإذخل أحذهها الحرز' 
واخذ ا مال وأخرج يده من جمیع العرز بالال وناوله لاخر آو رمی بالمال من 
الحرز وآخذہ. فان الضننان يجب :عليهما : وآما القطع قال ابن مسعود؛ رضی. 
الله عنه فانه يجب على الخارج لاخراجه المال من ااخرز'ولا بحب علی الداخل 
لاہ .لم بخرج انسال می الحراز ۰ وان اشت ترك انان ف نقب حرز فدخل 
أحدهما وآخذ نصابین وتركهما على بعض التقب وتناولهما الآخر من خارج 
الحرز فحکی آصحاینا العراقيوان فيا قولين » ونحكاهما المسعودى وجهين' 
aT‏ التقب واخرا" ج المال فلزمهما. 
القطع كما لو قبا معا ودخلا لم بخرج المال من کمال الحرز فام فلم يجب عليهنا. 
القطع كما لو دخل احبهیا وااخرج الال الى اقرب الثقب ولم سے 
وترکه 9+ الحرز وزحده ودخل الآخر وآخذ الال ففیه طریقان. 
من 'أصحابنا من قال :اي قولان کالتی قنلما ‏ لذن السرثة نمث فمى, 
٤٤‏ " ی و و قی: 


۸ 


الأولة اشتركا فی النقب واخراج الال من الحرز وهاهنا لم بشت رکا فى ذلك ‏ 
وانما اتفرد آحدهما بالنقب والاخر باخراج امال.» وال نقب آحدهما الحرز 
فدخل فآخذ.الال ورمی به من. داخل. الحرز الى خارجه وخرج ليأخذه وقد 
أخذه بسارق آخر فن آصحابنا «لخراسانیین من قال ۳ ہو کما لو اشت رکا 
فى النقب ء وآخرج آحدھما المال الى بعض النقب وآخذہ الآخر ووجە 
الشبهة بینهما ان الرامی لم بناول السرویق بعد اخراجه یاه من «لحرز کسا 

أن من أخرج الماع الى بعص النقب ب لم تنساوله مخرحا وقال آصحاینا 
الس اقہون و سض "لخراسانین : جب القطع ها هنا على الذى رمى المال 
قولا واحدا أنه آخرج الال من. جمیع الجرز فوجب عليه القطضع كما لو 


آخرج بوآخد وغصب. منه ۰ 


آذا تست هفا فاختلف آصحابن الخراسانیون فی كيفية اشتراکهتا فى 
لب الحرز الذی" یختلت به الحكم ف السازقين على ما 'مضى » فنهم من 
قال : لا مکونان مشترکین الا بأن يأخذا آلة وا بأبديهما ويقطعا بها 
الحرز معا 6 فلا اذا نقب کل واحد منهما بعض الحرز بآلة منفردا بها فلا 
کر مد کن فی الب » کم ‏ آخذ کل واحد یدولم با 
جانا با من آلعضو وبا نها لاخر ء لا فود علی أحذهما فى العضو ؛ ومنهم من 
قال : يصيران ف النقب أذا أخذا آلة بأوديهما ونقبا بها الحرز معا كما 
مضى » ويصيران شريكين أيضا اذا أخذ كل واحد مهيا آلة وانفرد بنقب 
د » لأنهما قد اث لو ا كل 

اشتركا بنقبه فى آلة معا ۰ ۱ 


: قرغ وان حتل آعمی مقعدا وآدخله حرزا فکان القعد ندل 
الأعمئ غلی الال » فأخذ منه ما یساوی نصایا ففیه وجهان ء آحدهیا : 
جب عليْھما القطع : أن الما لم , بخرج الا بهما.» فهو كما لو اشتركا ى 
أخراجه “تالمباشرة ٠‏ والثانى' : لا يحب تا الا على الأعمى وهو الأصح_ 6 
ا 


: مسالة. 0 ۳ خوج اذہ السارق شا من ابیت لی فنا فناء و وهو 


۸۸ 


الصحن نظرت - فان کان الفناء مشتركا بين سكان الدار وجب القطع على 
السارق ‏ سواء کان پاب الدار مغلقا أو مفتوحا » لأن ما فی البیت آنما هو . 
محرز بالبیت لا بباب الدار » وان كانت الدار بجميما لواحد ففيه آريم ' 
مسائل : ا ۱ ۱ 


( الأولى ) آن یکون باب البيت الذی آخرج منه التاع آو باب 'الشقة 
مفتهوحا ء وباب الدار و باب العمارة مقا فلا يجب القطع ها متا » لابن 
ما فى البيت محرز بباب آلدار دون باب البیت » ولم مخرج الال عن حرزه ۰ 


( الثانية ) أن يكون باب البيت مغلضا وباب الدار مفضصوحا ء فیجب ۱ 
القطع » لأن ما فى الشقة آو البیت محرز باب البیت لا بباب العمارة ؛ وقد 
آخرج الال عن حرزه ۱۰ ۰ 

( الثالثة ) أن يكون باب البيت مفتوحا » بوباب العمارة مفتوجا فلا 
جر جب القطم » آگن للال غیر رن 


> (الرابعة ) أن يكون باب البيت أو الشقة مغلقا وباب العمارة مغلقا‎ ٠ 
, ٤ ا فيه وجهان » أحدهما : يجب عليه القطع » لأن المال محر يباب الشقة‎ 
» فاذا آخرج منها وجب علیه القطع ؛ کما لو آخرجه من افدار الی السكة‎ 
7 أو من العمارة الی الشارع ۰ والثانی : لا" يجب عليه القطع وهی الأصح‎ 
لان الال محرز يباب الشقة بوباب المارة » ولم تخرج الا من كمال‎ 
الحرز » فلم يحب عليه القطع كما لو كان المتاع ف صندوق مقفل فى الشقة‎ 
هذا تقل أصحابنا العراقيين » وقال..‎ ٠ فأخرجه من الصندوق الى الشقة‎ 
الخراسانيون : ان كان لرجل بيت فى دار له فآخرج السارق المتاع من البيت‎ 
الى الدار » وكان باب البيت مفتوحا ء وہاب الدار مقتوحا ففیه وجهان ء‎ 
آحدهما : يجب عليه القطع لأن التاع آحرز بالبابین جمیعا ء فما لم بخرج‎ 
منهما لم یکمل الاخرراج » وران كان فى الوكالة أو الخان أو الرياط أ‎ 
الفندق أو فى عمارة سبكنها جماعة بالكراء. » لكل واحد بيت » وكانت‎ 
آبواب البیوت منلقة » وباب الخان مغلقا » فسرق تارق واا الان‎ 
شینا حرز فق الصحن » آو خارجه - فان لم نكن للسارق بيت ف الخان‎ 


۰ 


منه قطع السارق » ولنہ كان له بيت ف الخان لم يقطع أنه سرق ما هو 
لا بيت له أو لا غرفة له فى النندق من غرفة مغلقة الى فناء لفندق » والعندق 
معلق الباب ‏ فهل يقطع ؟ فيه وجهان على ما مضى ٠‏ 

قال الصنف رجه انه تعالى 


( وان سرق الضيف من مال الضبیف نظرت فان سرقه من مال لم بحرزه . 
عله لم يقطع ا روى ابو الزير عن جابر قال ۲( اضاف رجل رجلا فاتزله فى 
مشربة له فوجد متاعا له قد اختانه فيه فاتى به ابا بكر رضى الله عنه فقال : 
خل عنه فلیس بسارق وانما هی امانة اختانها) ولانه غبر محرز عنه فلم يقطم 
فيه » بوان سرقه من بيت مقفل قطع ما روی محمد بن حاطب او الحارث : 
( ان رجلا قدم المدينة فکان بکثر الصلاة نی السجد وهو اقطع اليد والرجل 
فقال له أبو بكر رضى الله عنه : ما ليلك بليل سارق .. فلبثوا ما شاء الله ففقدوا 
حليا لهم فجعل الرجل يدعو على من سرق اهل هذا البيت الصالح فمر رجل . 
بصائغ فرای عنده حليا فقال : ما اشبه هذا الحلى بحلى آل أبى بكر فقال 
الصائغ ؛ ممن اشتریته ؟ فقال : من ضیف ابی بكر فاخذ فاقر فجمل ابو بکر 
رضى الله عنه يبكى فقالوا : ما يبكيك من رجل سرق ؟ فقال : ابکی لفرته باه 
تمالی فامر به فقطعت یده ) ولان البیت الفاق حرز با فیه فقطع بالسرقة 
هشه ) ۰ 


الشرح خبر آبی الزبیر عن جابر قال فی تلخیص الضبیر : 
لا اعرفه : وأخرج أحمد وأصحاب الستن والحاکم وان حبان والبیهقی 
والدارقطنى من حديث أبى الزیر وجایر مرفوعا : « ليس على الخائئن ولا 
علی الختلس ولا على النتمب فطع » آما خیر الرجل الذی قدم المدينة فقد 
آخرجه مالاث والشافعی عنه عن عبد الرحمن بن القاسم عا أبيه أن رجلا من 
أهل اليمن أقطع اليد والرجل وآخرجه الدارقطنی نا یمقوب بن ابراهيم 
البزاز نا الحسين بن عرفة نا أسماعيل بن علية عن يوب عن نافع « أن رجلا 
أقطع اليد والرجل نزل على أبى بكر الصديق فكان يصلى من اللیل ء فقال 
له بو بکر : ما ليله بليل سارق » من قطعك ؟ قال : يعلى بن أمية ظلما 
فقال له ایی بکر : لأكتبن اليه » وتوعده ء فبينا هم كذلك اذ فقدوا حلي 
لإسماء ببت عمیس ۰ قال : فجعل يقوك : اللمم أظهر على صاحبه قال : 


۹۰ 


فوجد عند صائغ نالجیء ال الى الأقطع قال أبو يكر. : واه لفرته 
الله كانت أشد على مبا صنع ء اقطموا , رجله » فقال عنر مه 
قال الله عز وجل ٠‏ قال : دونك € : 


ور ارتیم عائشة رش اله عله قلت :ل كان رجن أسنوة 
انی أبا بكر فيدنيه يقرئه القرآن حتى بعث ساعيا آوٴفال :.سرية 'فقال : 
آرسلنی معه قال بل تسکت عندنا فأبی فا فازسله معه » واستوصاه به خيرا » 
ا فاضت 
: فقال : ما شا تك ؟ قال : ما زدت غلی آنه کان بولینی شیتا من عمله 


بد لہ اتد سر بی لآ که : تجدون الذي قطبع ١‏ 
هذا يخون أكثر فن عشرين غریضة ء؛ ‏ وال لان گنت: صادقا لأقيدنك به ٠.‏ ۱ 


قال : ثم آدناه » وام بصول منزلته التئ كانت له منه » قال : فکان الرحا 


وم باللیل فیقرا ء اذا سمم:آنو بکر صوته قال مه ريل فل مات 
قال : فلم يغبر الا قليلا حتى فقد آل أبى بكر حليا.لهم ومتاعا فقال | 
آلو گر : طرق الحی الليلة » فقام لأقطع فاستقبل القبلة ورفع يده الضحيحة ١‏ , 
" والاخر ى التى قطعت »ء فقال : اللهم آظهر على من سرقهم أو نحو هذا ء وكان | 


مر رسا, قال الهم اظهر على من سرق آهل هذا الست الضالحین : 
قال : فما, انتصف التھار ختی عثروا le‏ ی التاع عنده ۽ قال له آہو بكر : 


ويلك انك لقلیل الطلہ بل ٦‏ 9۹ بت 


آبوت عن نافع عن اابن عم نحوه » الا أنه قال : کان اذا سمع أبى بک 
را ا ل وما و سح 


آما اتلغات فالشرية الغرفة وبلفتة آهل الیمن الخلوة هی کو 


الراء.» وقد تفتح + lig‏ : المثربة بانفتح فقط :من غير ضم : الوضع الذى: 
شرب فيه وقی 'الحدیث « ملعون ملعون من آحاظ على مشربة » أى امتلاکه 


ومنع قيره من سقیاه وقوله : « لغرته يالله الغرة بالكسر الغفله والغرة بالضم . 
من من الشهز وغيره آوله » وقد مضى فى الوضوء الكلام على معنى الغرة » ومغ 
ف البہوع الكلام على معنى الغرر ومغى معتى الغرغرة فى الحتازة ٴ٭ آما, 


هت مین تا ا ا E E‏ 
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بالکسر آی جاهل بالامور غافل عنها » وما غرلك بغلان من یاب فتل آی کیف 
واجترأت عليه ؟ واغتررت به » ظننت الامن فلم. آتحفظ » والفرة هنا العفلة » 
وقاة التجربة » واسم الفاعل غار ۰ 


أما الأحكام فاته اذا نزل رجل ضیفا برجل فسرق الضیف من مال 
صاحب البيت نصابا نظرت فان سرق متاعا من البيت الذى أنزل فیه ء 
أو امن موضع غير محرز عنه ‏ لم بقطع ء ما روی أبو الزبيي عن جابر أنه 
قال : « أضاف ,رجل رجلا فانزله فى مشربة له فوحد متاعا له قد اختانه » 
فأنی به آبا بکر فقال له :« خل عنه فلیس بسازق » وانما هی آمانة 
اختانها » ولانه غر محرز عنه فلم بقطم فیه کما لو آخذ الودنعة التی عنده 1 
وان سرق من موضم محرز عنه قطع » وقال آبو حنيفة : لا بقطع دلیلنا أنه 
نرق نصابا لا شبهة له فيه محرن عنه فقطم کثیر الضیف » وعلى هذا 
بحمل أن رجلا مقطوع الید والرجل قدم الدینه » ونزل بأبى بكر رضى الله 
عنه. فکال بکشر الصلاة فی السحد » فقال آبو بکر رضی الله عنه : ما ليلك 
. بليل سارق » فلبشوا ما شاء الله فنقدوا حليا لهم فجعل الرجل يدعو على من 
سرق هذا البيت الصالح ء قمر رجل بصائغ فى المدينة فرأی عنده حلیا > 
فقال : ما أشبه هذا بحلى آل أبى بكر : فقال للصدائغ : ممن اشتريته ؟ 
فقال : من ضيف أبى بكر رضى الله عنه فأخذوا ذلك الرجل فأفر أنه سرقه » 
فبكى أبو بكر رضى الله عنه فقيل له : ما بسکيكت من رجل سرق ؟ ففال : 
أبكى لغرته بالله » ثم أمر فقطعت بده » ولم يأمر بقطعه الا أنه كان محرزا 
عنه ء بدايل الخبر الأول عنه هكذا أفاده المصنف والعمرائى وغيرهما من 
الأصنحاب ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل ولا يجب القطع بسرفة ما لیس بمال کالکلب وااخنزیر 
والحمر والسر‌جین سواء سرقه من مسلم آو من ذمی لان القطع جمل لصیانة 
آلاموال وهنه الاشیاء لیست بمال فان سرق اناء يساوى نصابا فيه خور ففيه 
وجهان ( احدهما ) انه لا بقطع لان ما فیه بجب اراقته ولا بجوز افزاره فیرسه 
( والثانی ) انه بقطع لان سقوط القطع فیما فیه لا بوجب سقوط القطع فيه 
كما لو سرق اناء فيه بول ٭ ۱ 

و 
(م ۱١‏ المجموع ج ٣٣‏ ) 


فضل . وان نرق صنما او بربطا آو مزمارا فان کان اذا فصل 
لم بصلح لقي معصية لم بقطع » لانه لا قيمة لا فیه من النالیف ۰ وان کان 
اذا فصل یصلح لنفعة مباحة » ففیه ثلائة اوجه احدها : أنه يقطع لانه مال 
يقوم على متلفه » والثانی ؛ انه لا بقطع ء لانه آلة معصية فلم بقطع: بسرفته 
کالخمر » والثالث وهو قول آبى على ابن أبى هريرة رحمه الله : أنه ان خرجه . 
مفصلا فطع » لزوال العصية » وان اخرجه غم مفصل لم يقطع » لبقناء | 
العية » وان سرق اوآنی الذهب والفضتة قطع ‏ لأنها تتخذ ا للزيسة . 
فصل وان سرق حرا صفیا لم یبقطع لانه لیس بمسال > وان | 
سرقه وعلیه حلی بقدر النصاب ففیه وجهان احدهما : آنه یقطع لانه قصتد. . 
سرقة ما علیه من الال , والثانى : أنه لا تقطع » لأن يده ثابتة على ما غليةه » 
ولهذا لو وجد لقيط ومعه مال کان الال له فلم یقطع کما لو سرق جملا وعليه 
صاحبه » وان سرق ام ولد نائمة ففیه وجهان آحدهما : انه يقطع لأنها تضمن 
باليد فقطع بسرقتها كسائر. الأموال . والثانی : انه لا بقطع لآن معنی السال : 
فیها ناقص لانه لا بمکن نقل اللك فیها » وان سرق ینا موفوفة علی غره ففیه 
وجهان کالوجهین نی ام الولد » وان سرق من غلة وقف علی غبره قطع » لانه مال ۱ 
بباع ویبتاع »> وان رق ال اء ففیه وجهسان احدهما : انه. بقطع لانه. يساع | 
ويبتاع ». والثانی :.أنه لا بقطع لان لا یقصد الی سرقته لکثرته ۰ ْ2 


ا 
الشرح ليس فى هذه الفصول الثلاثة آثار ۔ 


أما اللغات .فقد قال ابن بطال فى شرح غريب المهذب : الصنم ما كان 
علی صورة حیوان ۶ والبربط من آلات اللمو والطرب قبل :انه عود الغناء , 
واقبل غيره ٠‏ قال فى اللسان : البربط المود آعجمی لیس من ملاهی العرب.. 
فاعربته حين سمعت به ۰ وقال فى التهذیب : البربط من ملاهی المچم امه | 
نضدر البط ؛ والصدر بالفارسية بر ٠‏ فقیل : بربط وى حديث على بن 
الحسین : ( لا قسبت آمة قیها البتربط )[ قال : البربط ملهاة تشنبه العود . 
فازسى معرب ٠‏ قال ابن الأثير : أصِله بربت فان الضارب به يضعه على 
مر و ا قر 


فان سرق ما لیس بمال کالکلب والخنزیر والخمر وجلد . 
اليتة قبل الدباغ لم: يجب عليه القطع » وقال عطاء : ان سرق الخس والخنزير . 
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من الذمی وجب عليه القطع ٠‏ دليلنا آن ذئك لیس بمال بدلیل آنه لاا بمجب 
على منفله قيمة ؛ فلم يجب به القطم کاليتة ۰ وان سرق اناء ساوی تصایا 
فيه خمر. آو يول ففيه وجهان » أحدهما :.يجب عليه القطع لأنه سرق نصابا » 
۱ والثانى : لا يجب عليه القطع ء وبه قال ابو حنيفة لأنها. سرقة. سقط القطع 
فى بعضها فسقط فى جميعها ٠‏ كما لو سرق مالا مشتركا بینه وین غيره » 
والأول أضح لأن سقوط القطع فى الخمر لا يوجب سقوط القطع فى الاناء » 
وان سرق قشور الزمان وما أشيهه مما يستهان به فهل يجب به القطع ؟ فيه 
وجهان » حكاهما فى الفروع ٠‏ أحدهما : لا يجب عليه القطع ؛ لأنه 
لا يتمول : والثانى : ,يجب فيه القطع ونهو المذهب لأنه مال ٠‏ 


قرع قال الشيخ آبو حامد وابن الصباغ : اذا سرق طنبورا 
أو مزمارا أو غير ذلك من آلة الله فان كانت قيمته على حاله دينارا » 
واذا أزيل تآليفه كانت. قيمته أقل من ربع دينار لم يجب عليه القطع . لأن 
تأليفه محرم لا قيمة له » وان کان اذا نقص تأليفه وصار خشبا يستعمل ى 
آشیاء تساوی ریم دینار فصاعدا وجب القطع بسرقته » لأنه رق ما يساوى 
ربع ذينار » وكذلك ان كانت قيمته بعد نقضه لنفعة مباحة ولاا تبلغ ربع 
دينار » الا أن عليه حلية تبلغ نصابا بنفسها آو تبلغ مع قیمته نصابا وجب 
بسرقته القطع » وذكر الشيخ آبو اسحق هنا : ان كان اذا فصل صلح لنفعة 
مباحة ‏ وآرراد اذا بلغت قيمته نصايا بعد ذلك » فهل يجب يسرقته القلع ؟ 
فيه ثلاثة أوجه أحدها : يجب لما تقدم ٠‏ والثانى : لا يجب بسرقته القطع » 
وبه قال أبو حنيفة » لأنه آلة معصية » فلم يجب بسرقته القطع كالخمر » 
والثالث ب وهبو قول أبى على ابن أبى هريرة ‏ ان آخرجه مفصلا قطع 
لزوال العصية ؛ وان أخرجه غير مفصل لم يقطع لبقاء المعصية » وان سرق 
اناء من ذهب أو فضة ‏ فان كانت قيمته من غير صنعة تبلغ نصاہا ‏ وجب 
بسرقته القطع » وان سرق صنما من ذهب آو فضة - فان کانت قیمته من 
غير صنعة تبلغ تصابا س وجب بسرقته القطع » وان كانت قيمتبه لا تبلغ . 
نصابا الا بصنعته بنی علی القولین » هل يجوز اتخاذه ‏ فان قلنا : يجوز 
اتخاذه - وجب بسرقته القطع » وان قلنا : لا یجوز اتضاذه » لم بجب 
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بسرفته القطم »وان سبرق صنما من ذهب آو فضة فان کانت قیمته لا تبلغ 
تصابا الا بصنمته لم يجب فيه القطع » لأن صنعته لا حكم لها » لأنه لا يجوز 
اتخاذه ؛ وان کانت قسسته تباغ ٠‏ نصا با جو کت لو سرق طنہُورا أو 
مزمارا على ما مضی ٭ 


مسا . را تفر اه و را 
او کیراء وان کان العید مسٰتیقظا نظرت ‏ فان کان صفیرا لا عرق ان 
طاعة مولاه وبين طاعة غره-: وچب عليه القطع ء وان کان کیا طرت اٹ 
فان کال محنونا آو آعصا لا فرق بين طاعة مولاه وطاعة غيره: نل وجب 
علیه القطع » وبه قال آبو حنيفة .ومالك اداه وال او وف : 
لا يجب القطع : سرقة الآدمى بحال ٠‏ دايلنا آنه حيوان مساو ك لا يز فؤجب ٠‏ أ : 
برقن القطسع كالبهيسة »وان كان العبد. صغيرا مسيزا » أو كبيرا عاقلا ۱ 
مبيزا:» لم بجب بسرقته الفطم ء لذنه اذا قیل لە : تعال,الی موضع کذا فذلك 5 
خدعة ولين بسرقة | قال المسعودى: :آلا ان أكرهه على الذعاب به فج | 
عليه القطع > وإن برق آم ولد نائمة أو مجدونة أو اكرهها على طريقبة 5 
٠‏ المسبعودى نحب: عليه القطع » لأنها مال مقوم بدليل بأنه .لو أتلمه نا 2 0 
| عليه قستها فهی کالامة القينة » والثانی : لا بخب علیه القلم لان مغنى المال ا 
فیھا .اقصس بدليل آنه لا يملك تقل ملك الرقبة فيها الى غيره * 


فرع" زان نرق حرا صغيرا لم يجب عليه القطع.» وبه قال 
ابو حنیفة ٭ وقال مالك : بيجب عليه القطم » دتا آنه ليس ال نم تحب | 
عليه القطع کالحر الک » وان كان عليه حلى يبلغ 8 فصاعدا ۱۰ 
مال قفيه وجهان أحدهسا : نجب عليه القطع ھ8 پل لت 
فوجب علیه القطع کما لو سرق الحا مود اه سانی : لا يجب علیہ 
القع » وبه قال أكثر أصحاينا وآبو حنيفة .«وزهو الأصح ؛ لأن اید الضبى : 
اه علی ما معه من الحا ئى ء ولهذا لو وجد أمنبوذا إؤمعه حل" كان العلي . 
له فلم بجب القطع برقت کا لو رق متاغه ومالکه القائم علیه ۰ اذا ٠‏ 
ذات هذا فان حرز الغبد الصغین الستقظ مثل الج اليا رن 
الحلیٰ ۔۔ وقلنا : يِجْبٍ عليه القطع ‏ فان كان يلعب مع الصبيان برب دار 


۹۹ 


المولى وااولى فسرقه سارق من هنالك ‏ :يجب عليه القطع » أن اليد 
والولی لا بنسبان الى التفربط بتركهما هنالك » فآما نذا تياعدا عن باب 


الدار ‏ فان دخلا ستكة آخری فسرقها سارق من هنالك ‏ لم يجب عليه 
القطع ء لأن السید وا مولی بنسہان الی التفريط بتركهما هنالك ٠‏ 


شرع وان وقفت رجل عينا فسرقها سارق من غين الموةوفة. 
علیهم - فان قلنا : إن الملك ينتقل فى الوقف الى الموقوف عليه فهل يجب 
اقطع علی سارفها ‏ فيه وجهان كالوجهين فيمن سرق آم أولد لغيره ناكماة 
أو مجنونة » وان قلنا : ان الملك فى الوقف ينتقل :لى الله تبارك وتعالی فهل 
يجب القطع بسرقتها ؟ فيه وجهان أيضا حكاهما الشسیخ آہو حامد » 
آحدهما :“لا يجب فیھا ااقطع لأنھا غير مملوكة لآدمى فلم يجب بسرقتها 
القطم کالصیود » والثانی : پجب بسرفتها ااقطع لأله مال ممنوع من آخذه 
فوجب بسرفته القطمء وان لم یکن لم مالك معين كستار الكعبة » وان 
وقف نخلا أو شجرا على قوم فسرق سارق من غير أهل الوقف من غلتها 
ما ساوی تصابا وإجب عليه القطع.وجها واحدا ٠‏ لأن ذلك ملك للمرفوف 
علیه فوجب بسرقته القطع ۰ 


قال ١‏ لصنف رحمه الله تعالى 


فصل ولا بقطع فیما له شبهة لقوله عليه السلام : ز( ادرءو! 
الحدود بالشبهات » فان سرق مسلم من مال بیت المآل لم يقطع لما روى : (( أن 
عاملا لعەر رغی اللہ عنه کنب اليه .ہسالہ عمن سرق من مال بیت امال » قال : 
لا تقطعه » فما من آحد الا وله فیه حفی » وروى الشهبى أن رجلا .رق من 
ابت الال » فبلغ عليا كرم الله وجهه فقال : « أن لك فيه سهما » وام يقطعه « 
"وان سرق ذمی من بیت الال قطع » لانه لا حق له فیه , وان كفن میت بثوب 
من بيت الال فسرقه سارق قطع » لأن بالتكفين 4 انقطضم عنه حق سائر 
المسلمين » وان سرق من غلة وقف على المسلمين لم بقطع » لان له فيه حا“ 
وان سرق فق من غلة وقف على الفقراء لم يقطع » لان له فيه حفا » وان سرق 
منها غنی قطع » لانه لا حق له فیها . 


قصل وان درق رتاج الكمبة و باب السجد او تأزبره قطع » 


۷ 


ما روی عن عمر رضی الله عنه : « انه قطع سارقا سرق قبطية من مثير سول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم ) ولانه مال محرز يحرز مثله لا شبهة له فیه ٭ وان 
سرق مسلم من قنادیل السجد او من حضره لم بقطع » لأنه جعل ذلك للفصة . 
السلمن » وللسارق فیها حق ۰ وان سرقه ذمی قطع » لانه لا حق له فیها ۰ 

الشرح الحديث الأول مضی انخریجه فی غير موضع من ا مجموع 
بتکملیته وخبر عمر في سيرة ابن الجوزی والاموال لابی عبيد » وخبر على ٠‏ 
أخرجه سعيد بن منصور كما سيأتى ٠‏ ش ۱ 


اما اللغات نقد قال ابن يطال فى غریب المهذب ( قوله :.وان سرق 
رتاج ,الكعبة ( الرتاج الباب لأنه پرتج آی سد قوله.: (اسرق قبطية ) هى 
عبارة: منسوبة الى القبط » قال : وهم جنس من العجم بمصر منهم فرغوك. ١‏ , 
مصر ۰ قوله :.( آو تأزیره )» هو تریین حائطه بالوان الصباغ وقد یکول , ٠‏ 
بالذهب ۰ ۲ ه قلت : والقبط قی مصر قد استعربوا اذ یتکلمود العربينة 
فى. مختلف_شبونهم وأكثر ترانيههم فى كنائسهم بالغربية » ؤلهم شغراء | 
وأدياء وکتاب من بلغاء العربية وفصحائها » ولكن لا يبلغون مبلغ الابفین . . 
الفحول » ولم يعرف آحد فیھم بذلك ٭ ۱ 0 


اما الآحكام فانه لا يجب القطع بسرقة مال له فيه شبهة لقوله صلى ۱ 
الله عليه وسلم : « الدرءوا الحدود بالشبهات » فان سرق مسلم من مال بيت ١‏ 
المال لم يقطع لما روى آن رجلا سرق من بیت الال فکتب بعض عمال عس : 
برضي الله عنه اليه بالك فقال : « خلوہ لا قطع عليه ما من آحد الا وله فيه . 
حق » وروى أن رجلا.سرق من خفس الخدن فرفغ الى على رضن الله عنه : 
قلم بقلعه ٭ هذا تقل' أصبحابنا العراقيين وإقال السعوذی : اذا سزق مسلم : 
من بيت المال فهل يجب عليه القطع ؟ فيه وحهآن آخدهما : لا بحب عليه ؛ 
القطم لا مضى » والثانى : يجب عليه القطع » لأنه مال من جملة الأموال » 
قال : وااصحیح آنه بنظر فیه - فان كان ال مال الذى سرق فنة من مال ' 
السدقان ء والساؤق فقیں ‏ فلا قطع غليه ء أن كان غنيا فهل يجب عليه | 
القطع ؟ فيه وجهان أحدهما : بجب عليه القطع لآنه لا يجوز للامام أن بملك : 
الفنی من مال الضالح شیثا فلا شبهة له فیه » والثانى : لا يجب غليه القطم ‏ 


۸ 


لقول عمر رضى الله عنه : « ما من مسلم الا وله ف يبت الال حق » وقد 
بصرف هذا. ال مال قى عمارة القناطر والساجد فیکون للغنی الانتفاع بم‌نه 
المرافق العامة كما ينتفع بها .الفقير على السواء + قلت : وبالوجه الأول قال 
حماد ومالك وابن المنذر لظاهر الكتاب : « والسارق والسارقة ‏ الآية » 
وبالوجه الثانى. قال الشعبی والنخعی والحکم والشافعی واأصحاب الرأی 
وآحمد بن حنبل » لا رواه این ماجه باستاده عن اين عباس أن عبدا من 
رقيق .الخمس سرق من الخمس فدفع ذلك.الى النبى صلى الله عليه وسلم 
فلم بقطعه » وقال :.« مال الله سرق بعضه بعضا:» قال ابن قدامة : « ويروى 
ذلك عن عمر رضى الله عنه » وسأل ابن مسعود عمر عمن سرق من بيت 
المال فقال : أرسله فما من أحد الا وله فى هذا المال حق » ٠‏ 


وقال سعيد بن منصور : 'حدثنا هشيم أخبر نا مغيرة عن الشعبى عن على 
رضی الله عنه أنه كان يقول : « ليس على من سرق من بيت المال قطع » , 


وال سرق ذمى من بيت ا ال قطع . لأنه لاا حق له فيه بحال » وان كفن 
الامام رجلا بثوب من بیت ا ال فسرقه سارق وآخذ الكفن قطع ء لأن الامام 
اذا صرف شيئًا من بیت المال فى جهة اختص بها وانتفت الشبهة فيه لبسائر 
الناس م 3 


قرع اذا سرق من مال مشترك ينه وبين غيره فذكر الشيخ 
آبو حامد الاسفراینی آنه لا بقطع » لآن له شبهة فى کل جزء » ولانه لا بحرز 
عنه » وحکی السعودی فيه قولين آحدهما : لا بقطع لانه ما من جزء الا 
وهو مشاع پینهما والثانی : بقطع لانه مال شرکة لا شبهة فیه » فاذا قلنا 
بهذا نظر ‏ فان كان المال متساوى الأجزاء بحيث يجبر الشريك على قسمته 
بالقرعة كالدنائيي والدراهم والحنطة وزالشعير ففيه ؤجهان ألحدهما : ان كانت 
الدنائیں بیٹھما نصفين فسزق نصف دينار قطع » لأنه يتحقق أن ربع دشار 
ملك للشريك خاصة ء والثانى : لا يقطع بهذا ولكن يجمع حقه مما سرق _ 
فان كان المسترك دينارين ب لم بقطع الا بان يسرق دينارا وربعا » اولا بقطم 
اذا سرق دينار! » لأن الدينار حقه » والدنائير متماثلة الأجزاء » واذا امتنع 


۹۹ 


أحد الشريكين من القتة ۳ ان اذ نصیب تثفسه ان هذا السارق 
کأنه سرق نصیب تفنزه » وان كان المال المشترك غير متساوى الأجزاء 
کالثیاب ونخوها وا نه. سر . ستاو وق نصف دینار » والفرق بیٹھما 
أن المال اذا كان متاو الأجزاء وخ دنا را وله ف جملة الال دار صار 
كانه أخذ مال تقسه م واذا کان متفاوت الأحزاء فلا جوز له آخذ تیء آمنہ 
حال الا باذن شريكة ء فاذا سرق ما يساوى نصف دینار جعل .ہازقا اریم 
دیناد ققطع : وان سترتی السید من مال هن نصفه حر ونصفه عبد له نظر - ۱ 
قان سرق من الال الڈی له بنصف الحرء وقد أخذ السيد نصیبه منه س ۔ قال ۱إ 
القفال ٣٦٣‏ س سس سس يكون ف الحقیقة 
لجميع البدن؛ ٤‏ ونصف بدنه له » فهبز کسرقة مال ولده ؛ وقال آبو على ۱ 
السنجی : بجب علیف القطم + لانه لا هة له ی هذا الال لان العید پملکه 1 
بنصفه الحر ملکا تاما 0+ يجب "عليه فيه الزكاة ؤيورث علسه على ۱ 


الصحيح ٠‏ ۱ ۱ 
رع وا کر کی ۱ ۱ 


5 لك من الناس : وان كان الوقت غلی الفقراء 7+ و 


فقر آو منسکیت-[ الم بقع له من آهل الوقف » وان سرق منها غنى قطع > 
لأنه ليس م من اہل الوقف.٭ شکل من کان من جماعة آو فلة ت وتف شىء | 
من الأعبان أو.الريع لصاحتها فسرق منه نصابا فاكثر لا قطع عليه وبهسذا , 
قال الفقھاء کافة قال ابن قدامة فى المغني : ١‏ 
« فان قیل :فق فان لا يلع بالرة من بيت الل من غي ريق ن 
غنى وفقير » قلم“فزقتم .ها هنا 5 


قلنا فان لت ی یت لال حقا ‏ واهذا قال عمر رضى الذخته:: ما أمن . 
أحد الا وؤله فى هذا الال حق و ای 


قبه ) اه و 


قرع و ری ستارة الكعلة فنص الشافعى برحمه الله a‏ ۰ 
بجب عایه القطع وقل ابى حنيفة : لا يجب عليه القطع + دليلنا ها رو :أن . ۱ 


ہہ 


رجلا سرق قبطية من منبر رسول الله صلى الله عليه وسلم فقطعه عثمان 
راضى الله عنه ومثل هذا لا يخفى على الصحابة رضى الله عنهم » ولم يشكر 
عليه أحد ؛ فدل عا ى أنه اجماع » ولال ستارة الکمبة تراد للزينة » واحرازها 
تصیها عابها » فاذا سرفها سارق فقد سرن نصابا لا شبهة له فيه من حرز 
مثله » فوجب عليه القطع كسائر الأموال 


قال أصحابنا : وعلى فياس هذا ان سرق سارنة من سوارى المسجد أو 
سزق سقف المسجد أو بابه أو فصل نقوشه عنه وسرقها وجب عليه القطع » 
لذن ذلك يراد لحفظ السجد وزیننه فهو کستارة الکعبة » وان سرق مسلم 
من قناديل المسجد أو حصره ام ,يجب عليه القطم » لگن له آن ینتفع بهتا 
فكان ذلك شبهة فى سقوط القطع عنه بسرقتها» وقال آبن قدامة : وان سرق 
باب مسجد منصوب' أو باب الكعبة المنصوب » آو سرق من سقفه شیثا 
آ2 تآزيره ففيه وجهان » آحدهما : علیه القطع وإهو مذهب الشافعى 'وأبى 
القاسم صاحب مالث وآبی ور وابن سو کت 
مثله لا شبهة له فيه ؛ فلزمه القطع كباب بيت الآدمى » والثانى : لا قطع 
عليه ؛ وهو قول أصحاب الرأى وباك له بن موی 
فيه كحصر المسحد وقناديله فانه لا بقطع بسرقة ذلك وجها واحدا ‏ لکونه 
مما ينتفع به » فيكون له فيه شبهة فلم بقطع به كالسرقة من بيت المال » 
وقال أحمد : لا بقطم بسرقة ستارة الکبة الخارجة منها » وقال القساضی 
أبو كر .وهو من أضحان آعند شا ے : هذا محمول على ها ليست 
بمخبطه لانها انما تحرز بخیاطتها ۰ 


قال الصنف رحہ اللہ تعالى 


قصل وهن درق من وکده او وفد ولده وان سفل » او من آبیه 
أو من جده وان علا لم بنقطع ء وقال آہو نور : بقطع لقوله عز و جل : (( والارق 
وااسارقة فاقطموا اسیهما )» فعم ولم بخص وهذا خطا لقوله عليه السلام : 
(( ادرعوا الحدود بالشبهات » وللاب شيهة فى مال آلابن » وللاین شبهة و3 
مال الاب > لاه جعل ماله كما له فى استحفاق النفقة ورد الشهادة فيه > 
ATs‏ تخصها بما ذکرناہ ء ومن سرق ممن سوآھما من الأقارب قطع لأنه 


۰ 


لا شبهة له فى ماله » ولا بقطع العبد بسرقة. مال مولاه » وقال ابو ثور :. يقطع 
لعموم الية وهذا خطا »الا روی السائب بن يزيد آنه حضر عمر بن الخطاب 
رضی اه عنه وقد جاءه عبد اه بن غمرو الحضری فقال : ( أن غلامى هذا 
سرق فاقطع یده » فقال عمر ؛ ما سرق ؟ فقال : مرآة امراتی . فقال له : 
ارسله » خادمکم اخة متاعکم ولکن لو سرق من غیرکم قطع » ولان یده کید 
الولی ۶ بدلیل انه لو کان بیده مال فادعاه رل کان القول فیه فول الولی » 
فيصير كما لو:نقل ماله من زاوية داره الی زاوية اخری » ولان له فق ماله 
شبهة فى استحقاق النفقة فلم يقطع كالاب والابن » وان سرق من غبره قطع 
(فول مر رضی الله عنه » ولانه لا شسهة له ق مال غره » وان سترق آح-د 
انزوجین من الاخر ما هو محرز عنه ففیه ثلائة اقوال احدها آنه بقطع لان. 
النكاح عفد علی النفعة فلا بسقط الفطع فى السرقة كالاجارة » والثانی : انه 
لا بقطع لان الزوجة تستتحق النفقبة علی الزوج » والزوج مك آن بحجر 
عليها ويمنعها من التصرف , على قول بعض الفقهاء ؛ فصار ذلك شيهة » 
والثالث : أنه بقطع الزوج بسرقة مال الزوحة » ولا تقطع الزوجة بسرقة مال 
الزوج » لان لازو جة حقا فى مال الزوج بالنفقة » وليس الزوج حق فى مالها ء. 
ومن لا بقطع من الروجين بسرقة مال الآخر لا بقطع عبده بسرقة ماله ؛ لقول 
عمر رضی الله عنه فى سرقة غلام الحضرمی اآذی سرق مراة امراته : (( آرساه 
ذلا قطع عليه » خادمکم اخذ متاعکم » ولآن بد عبده کیده » فکائت سرفته من 
ماله کسزقتہ ٠‏ ۱ ۱ ۱ 7 


قصل وان كان له على رجل دين فسرق من ماله - فان کان جاحدا 
له » أو مماطلا له لم يقطع لأن له آن بتوصل الی اخنه بدینه » وان کان مقرا 
مليا قطع » لانه لا شبهة له نی سرقته » وان غصب مالا فاحرزه فى بیت فنقب 
الفضوب منه البیت وبرق مع ماله نصابا من مال الفاصب » ففیے ثلائة 
آوچه » آحدها : انه لا بقطع لانه هتك حرزا کان له هنکه لاخذ ماله » والثانی : 
أنه بقطع لانه لما سرق مال الفاصب علم أنه قصف سرقة مال الغاضب » 
والثالث : أنه ان كان ما سرقه متميزا عن ماله قطع » لانه لا شسبهة له ق 
سرقته » وان كان مختلطا بماله لم بقطع » لانه لا بتمیز ما بجب فيه القطع 
مما لا بجب فیه » فلم بقطع: وان سرق الطعام عام الْجاعة نظرت - فان کان 
الطغام فوجودا ث قطع > لانه غمر محناج الی سرقنه » وان کان معدوما لم 
بقطع . لا روى عن عمر رضى الله عنه آنه قال : « لا قطع فى عام امْجاءة او 
السننة » ولان که آن یاخنه فلم بقطع فيه ٠‏ مت ۶ 


فصل وان تقب الؤجر الدار المستاجرة وسرق منهبا مالا 
للمستاجر قطع » لاذه لإ شبهة له فى ماله » ولا فى هتك حرزه ؛ وان نقب المع 
الدار الستعارة وسرق منها مالا اامستمر ففیه وجهان آحدهما : انه لا قطع ء 


Te 


لأن له آن برجع فى العاریة ٤‏ فجعل النقب رجوعا ٠‏ والثاتى هو المنصوص : 
أنه يقطع لأنه أحرز ماله بحرز بحق فاشبه اذا نقب المؤجر الدار المستاجرة 
وسرق مال الستاجر ۰ وان غصب رجل مالا آو درقه واحرزه فجاء سارق 
فسرقه ففیه وجهان احدهما : انه لا بقطع » لانه حرز لم برضه مالکه ۰ 
ژالثانی : انه یقطع لانه سرق مالا شبهة له فیه من حرز مثله ... ا 

الشرح حدیث ادرءوا الهدود مفی تضریجه ق شتی کب 
الجموع لنا ولسافینا رحمهما ال وايانا ١ ٠‏ 


وخبر عمر رواه شعيد بن منصور باسناده عن السائب بن يزيد قال : 
< شهدت عمر ین الخطاب ‏ وقد جاءه عبد الله بن غمرو الحضرمى بغلام 
له فقال : ان غلامى هذا سرق فاقطع یدہ ٭ فقال عمر : ما سرق ؟ قال : سرق 
مرآة امرآنى ثمنها ستون درهما ٠‏ فقال : آرسله إلا قطع عليه خادمكم آخذ 
. متاعکم 6 وف لفظ : « مالكم سرق بعضه بعضا ء لا قطع عليه » وروی 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه : « أن رجلا جاءه فقال : عبد لى سرق قباء 
لعبد لى آخر » فقال : لا قطع » مالك سرق مالك » ٭ 


أما عبد الله بن عمرو الحضرمى فقد ولذ فى عهد النبى صلى الله عليه 
وسلم وهو من ااطبقة الثانية » روى عن عمر وروى عنه السائب بن يزيد » 
وقال الحافظ ابن حجر فى تهذيب التهذيب : ان أبا مصعب الزهرى قال : 
حدئنا مالك عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أن عبد اللہ بن عمرو 
الحضرمى جاء بغلام الى عمر فقال له : اقطع بد هذا فانه سرق مرآة امرآنی 
فمنها ستون درهما فقال له عمر : آرسله لا قطع عليه : خادمكم سرق متاعكم 
وقال ابن عبينة عن الزهرى عن السائب بن بزيد عن عبد الله بن عمرو 
الحضرمی فذکره فقال فى هذه : عن عبد الله وإلم يقل أن عبد اللہ . 
اما الاحکام فانه اذا سرق الوالد من مال. ولده وان سفل من قبل 
البنين آو البنات لم بجب علیه القطم » وكذلك ان سرق الولد من مال أحد 
'آبائه وأمهاته وان علبوا لم ,يجب عليه القطع ء قال الشيخ أبو حامد : وهو 
اجناع » وحکی الشیخ آبو اسحاق هنا فى المهذب وابن الصباغ فى الشامل 
وابن قدامة فى الغنی آن آبا ثور قال : يجب القضع على جميعهم لعموم 


e 


الآبة » ولقوله صلى الله عليه وسلم ؛ « انت ومالك لأبيك » ان أولادكم! 
من أطي كسبكم فكلوا من 'أموالهم ٦‏ أخرجه اين حبان. عن عائشة واحمد, 
ف مسلة واللحازی ف شرح معانى الآثار عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده ».فآخبی آن مال الولد نلوالد فلم نجي عليه القطغ بسرقته » كما لو 
۱ آخذ مال نفسه ء واذا نبت ذلك ف الوالد ثبت ف الولد » لان لكل واحد 
منهنا شبهة فى مال الآخر فى وجوب 'النفقة غليه » وأما الآبة فمخصو علة مسا 
ذکر ناه » وبهذا قال الحسن ونعط وناسحاق .و وأصحاب الزای :؛ 
وخالف من آصحاب آحمد الامام ,الخرفی فق مننه العروف » الذّی . شرخه 
ابن قدامة نا القن ني ل لى هذه الشرح : وظاهر فول الخرفی 
أن الولد يقطع لأنه لم يذكره م فمن لا فطع عليه ء وهو قول مالك وأبى ثور 
وابن الندر آظاهر التتاب » ولانه بحد بالزنا بحارته » وقاذ بقتله:ء 
فيقطع سزقة ماله كالأجنبى ٠‏ دلزلنا کما :قلنا آن سهنا قرابة تمنع قول ۱ 
شهادة أحدهما للآخر ء ؛ فلم يقطع بيرقةماله کالب » ولأن النفقة. تحب ق 


مال الأب لابنه حفظا له » فلا بجوز اتلافه حفظا للمال ء وأما اازة جار 371 


فيجب به الحد » لأنه لا شبهة له فيها بخلاف المال ٠‏ 


فنرع ف سرقة اولك مال أبيه ٠‏ 


ولا بقطمم ال اواد و ن ل آنه سنرق من مال .أله وان غلا نوبه قال 
آدو حنیفة وأحید نکن پیٹھما قرابة تجعل لأحدھما حا ف مال الآخر 1 
سك غير قضاء » فكان ثبوت ذلك الحق شبهة مسقطة للحد 

ل مالك وأبو. . ثور :"أنه يقطع لعموم النص القرآنی » ولگن هذه. القرابة : 
حم سا رة آیه و جده آقي عي لما 

دليلنا على , اصحاب هذا. القول أن هناك فرقا بین الحكمين أذ , القرابة 
التی توجب حقوقا ال آوجدت شبهة فی السرقة ؛ وزهذه القرابة لا آثر لها 
فى الزنا | بل ربما غاظتة وجعلته آفحض واشذ حيث زلى بجليله أبيه ٠‏ ۱ 
٠ ٠‏ وبالجلة فان الشرع لا يتشوف الاقامة حد القطع وانسا پضیق من 
آسباب تطبیقه وتلس اذا كان للسارق نوع حق فی الال لسروق ولو کان 


4 





ضغعیفا ء آنه وان کان ضعيفا ‏ فانه يوجد الشبهة وان كان لا بوجد 
ملكا » ولذ قانوا : اذا سرق مسكين مال وقف كان موقوفا على الفقراء 
والمساكين فانه لا بقطع » لأن الوقف على الفقراء بجعل للفقير والمسكين 
جقا فيه وان كان ضعیفا ء بوهو كاف فى درء الحد يوجود الشيهة » وقد 
جرى مثل هذا الخلاف فى الشرقة بين ذوى الأرحام 3 


فرع اذا سرق أحد الزوجين من مال الآخر نصابا نظرت - 
فان سرق من مال غير محرز عنه لم ,يجب عليه القطع » وان سرق من مال 
محرز فقد قال ؛لشافعی رضى لله عنه فى موضع : لا يجب عليهما القضع 3 
وفال ف موضع : يجب عليهما القطع : واختلف أصحابنا فى ترتيب المذهب 
فيهما فقال الشیخ ٦ہو‏ حامد الاسفرابنى : فيه طريقان » أحدهما : أنها علی 
حانين » فالموضع الذى قال : لا يجب عليهما القطع آراد اذا کان مال كل 
واحد منهما مختلطا سال الآخر » لأنه غير محرز عنه : والموضع الذى قال : 
بحب عليهنا القطع أإراد أذا كان مال كل واحد منهما منفردا عن مال الآخر 
محررزا عنه » والطریق آلثانی : آن کان. مال أحدهما مختلطا بمال الآخر فلا 
یجب علی احدذهیا القطع بسرقة ذلك قولا واحدا ء لأنہ غیر محرإز عنه > 
وان كان مال أحدهما منفزدا عن مال الآخر فلا يجب على أحدهما القطم 
بسرقة ذلك قولا واحدا ؛ لأنه غير محرز عنه : وان کان مال حدهما منفردا 
عن مال الآخر محرزا عنه فقیه قولان ,وهو الأصح ؛ أحدهما : لا يجب عليهما 
القطع . وهو قول أبى حنيفة لأن من لم يقطع عبداا بسرقة ماله لم يتطسع' 
سنيده بسرقته ٠‏ وقد روى عن عمر رضى الله عنه آنه قال فى غلام الحضرمى 
الذى سرق مرآة امرأة : « أرسله فلا قطع عليه ء خادمکم سرق متاعکم 6 
ولأن لكل واحد من الزوجين شبهة فى مال الآخر ء أما الزوجة فلاستحقاتها 
التفقة من ماك الزوج ء وأما الزوج فلانه ملك الحجر عليها ومنعهنا من 
تصرفها فى مالها على قول بعض الفقهاء ؛ ولأن العادة أن كل واحد منهما 
لا بحرز ماله عن الآخر » وان فعل ذلك کان نادرا ء فألحق النادر بالغالب ٭ 


والثانی ا جب عليهما القطع: وهو الضحيح لعموم الآبة والخبر ٠‏ ولذأن 


۰۰ 


ازوجية عقد تستباح به المنفعة فلم يؤر فى اسقاط القطع كالاجارة 6 وا ذکر 
من رؤابة عمر رضى الله عنه فيحمل على أنه سرق من موضع ليس يمحرز عنهه ' 


والثالٹ : یجب القطم على الزوج بسرقة مال الزوجة » لذنه لا بستحق 
حقا فى مالها > ولا بجب القطع علی الزوجة پسرقة مال الزفج » وذکر لقاضی 
أبو الطب ى التعليقة ء والشیخ آبو اسحاق هنا ق الهذب آنه اذا سرق 
أحد الزوجين ما مال الآخر ما هو محرز عنة ففيه ثلاثة أقوال » أجدها: : 
بجب عليهما القطع + والثانی : لا جب عليهما القطع لما ذكرناه » والثالث : 
يجب القطع على الزوج بسرقة مال الزوإجة » لأنه ألا يستحق حقا فى مالها > 
ولا يجب القطع على الزوجة بسرفة مال الزوج لأنها تستحق حقا فى ماله ٤‏ 
فاذا قلنا : لا بقطم آحدهما پنرقة مال الاخز لم تقطع عبد أجدهما؛ بسرقة 
مال الاخر لا رونناه من حدیث عم رضی الله عنه ٠‏ وناذا قلنا : يقطع أحدهنا 
سرقة مال الآخر قطع عبد أحدهما بسرقة مال الآخر » وغن أحمد روایتان 
فيمن سرق منهما صاحبه ما آحرزه عنه » احداهما : لا قطع » وهو اختينار 
أبى بكر .من ,أصحابه ومذهب أبى حنيفة كما قلنا ¿ والثانية : بقطع وهنو 
مذهب مالك وأبى ثور وابن المنذر وهو ظاهر كلام الخرقى من أصحاب 
آحماد ٭ وچ 
.وقد اتفق الفقهاء على آنه اذا كان غير محرز عنه: فلا قطم:؛ وان كان 
محرزا عنه فقد اختلفه الفقهاء ق ذلك فقال الشسافعى فی آحد. قولیه : انه . , 
لا قطع. لوجود. نوع شركة مالية بينهما » وان لم تكن موجبة للملك » ولآن : 
الإحرابز عن. الزوجة أؤ] الزوج مهما يكن لا .يمكن أن يكون كاملا » والحرز . 
بجب أن يكون كاملا ليكون انقطع ولتنتفی کل الشبهات ء ولأنه من المأثور ' 
عن عبر رضى .الله عنه أنه منم قطع الخادم اذا برق نعض متاع البیت » . 
فأولى آلا 'تقطع الزوچة وهی آقرب مودة ورحمة » وبه قال أبو حنيفة وأجمد ۱ 
فى احدى رواتيه ٠‏ |02 : 


وذهب مالك والثورى والثنافعى فی أحد قوليه وأحمل ق اخدیٴ | 
رواتيه الى أن أحد الزوجين اذا سرق من مال الآخر وکان الال فه جرز 
مثله قطع لکمال الخز ولاتتصال الذمةٴ فی اللكية ء٠‏ : 


اليد 


حرز مثله شع وف سرقت اوج لا سو وین لهذا اتریق نساغ 
و الشاد ٭ 


فرع واذا. تقب رجلان حرزا ارب و ا ا 

ور جدهما ولد صاحب الحرز أو والده » وجب القطع على الأجنبى منهما. 3 
وان تقب صبى وبالغ حرزا وأخذا نصابين وجب القطع على البالغ الأجنبى » 
وقال آدو حنيفة : لا يجب عليهما القطع + دليلنا آنه بجب علیه القطع باتفراده 
بالسرقة » فمشاركة الآخر له فى السرقة لا يسقط القطع عنه كما لو سرق . 
شيئين يجب القطع فى أحدهما دون الآخر ٠‏ 


فرع ۱ فا سرق السارق الزهن من رز المرتهن والعدل i‏ 
سرق العين المستأجرة من حرز الستاجر » أو العين المودعة من حرز المودع . 3 
أو العين المستعارة من ن حرز الستعیر » أو المال القراض. من حرز العامل » 
' وجب على السارق القطع + لأن الماك قد رضى بهذا الحرز خررا ماله ء الا 
آن الطالب بالال أو القطع هو مالك الال دوزن الرتمن والستآجر والودع 
والمستعير » لأنه هو المالك للمال ؛ وان سزق السارق" نصابا من حرز مثله 
فأحرزه فی حرز له فسرقه سارق آخر من حرز هذا السارق فان السارق 3 
الأول قد وجب علية القطع سرقته 6 وآما آلسارق الثانی قلسن للسارق 
الأول مطالبته برد النصاب اليه ولا بالقطع » لأنه لا حق له فيه » وهذا وفاق 
پیننا وبین آبی حنيفة » ولمالك النصاب أن يظالب السارق الثانی برده » وهل 
و e‏ ل 
لا شبهة له فيه من حرز مثله فوجب علیه القطع کالسارق الأول ٠‏ والثانی : 
لا بجب عليه القطع وهى الصحيح » لأن مالك النضاب له برض بهذا الحرز 
حرزا لاله » وان غصب رجل من رجل نصابا وآحرزه فی حرز فسرقه سارق 

من ذلك الحرز » فان العاصب لا قطع عليه » ولیس للغاصب مطالبة السارق 
برد العين المغصوية الية قبل أن يطالبه المالك برد النصاب اليه » وقال 
أبى حنيفة : له المطالبة بذلك ٠‏ دليلنا_ أنه غير مالك للنضاب فلم یکن لە 
الطالبة در ده اليه کالسارق ۰ 


۰۷ 


اذا ثبت هذا فللمالك نطالبة. أيهما شاء برد النتصاب » وهل) يجب 
القطع على انسارق من الغاصت ؟ على الوجهين : وان غصب رجل من رجل؛ 
شیئا فاحرزہ بحرز له فتقب .المفصوب منه حرز الغاصب ب فان آخذ مال 
E‏ ء لأنه بستحق آخذہ وان آخذ ماله نصابأ من مال 
و كان مال المغصوب غير مخلوط بمال الغاصب غير مسيز 
اقال الشيخ أبو حامد أوابن.الصباغ وأكثر أصحانا : لم يجب القطع 
حان الس ساےہ وج ادا »له لا چنکنه اعد مال ره ال بد مال 
الغاصب:».وذلك شبهة له فى أخذ مال لاق و رج 
وان كان مال الغاضب غير مختلط بمال المفضوب ففيه بوجهان » أحذهنا ‏ : 


لا يجب عليه لذن له متك الحرز لأخذ مال 'نفسه > فان آخذ مال الغاصب , . 


فقد أخذه من حرز مهتوك ؛ افلم يجب عليه القطع » والثانی : علیه انقطع, » 
أنه لا أخذ مال الغاصب علمنا آنه هنك الحرز لیسرق » فاذا سر وجب 
عليه انقطیع ۰ ود ثر الشسیخ آبو اسخاق هنا فى المهذب أنه اذا سرق 
المفضوب: من مال الغاضب نصابا مع مال نفسه فقيه ثلاثة لوسك عد 
لا يجب .عليه القطع : والثانى : يجب عليه القطع لما مضى » والثالث : 
كان ما سرقه ممیزا عن ماله قطع ےت 
. مختلطا بباله لم. نقطع:ء لأنه لا. بميز ما نجب فيه القطع مبا لم يجب فینه 
٠‏ القطع » فعلی قونه فى الال الخلوط وجهان وف غیر المخلوط وجھان ٭ .. 


قرع وان كان على رجل دین لرجل » فنقب من له الدین حرزا: 
لمن علية الدين وأخذ من ماله قدر دینه وهو نصاب ققد قال الشافعى رضی 
الله عله : لا قطع عليه ' ٠‏ قال أصحانا : انما لا يجب عليه القطع اذا كان من 
عليه الدين مناطلا بما عليْه له من الدین » مانعا له عنه » لأن له أن بتوصل 
الی أخذ دنه عند منعة بأى: وجه قدر عليه » وان كان من عليه الدين باذلا 
له دینه » وجب عليه 'القطع '» لأنه لا حاجة به الى هتك الحرز وآخذ ذلك 
' من غير رضا من عليه الدين ٠‏ قال ابن الصباغ : فان كان الذى عليه الذين 
غير ياذل .له دينه فاخت من له الدین أكثر من دينه کان كالمغصوب منه اذا 
7 ا اف ای ا 


۲ 


المغصوب من مال الغاصب نصايا مميزا عن.ماله » فهل يجب عليه القطع ء 
فيه وجهان ٠‏ | 


1 فرع وان سرق سارق الطعام 7 المجاعة نظرت ‏ فان كان 

الطعام موجودا وانما هو و غال :۔ وجب عليه القطم ؛ لأنہ اذا كان موجودا 
فليس لأحد أخذه بغير اذن مالكه فهو كالطعام فى غير عام المجاعة ء واذا كان 
الطمام غیر موجود ء فلا قطع علی من سرق لیاکل لا روی عن عمر رضی الله 
عنه آنه قال ل : < لا قطع فى عام المجاعة » وروى « لاأقطع فى عام السنة » 
وعام الفحل سبمى عام السبنة » وروى أن مروان أتى بسارق فلم قطعه 
وقال : أراه مضطرا ٠‏ ولآأن من اضطر الى طعام غيره فله أن واخذه ويقساتل 
صاحبه ء وهذا السارق 'مضطر' اليه فلم يقطع بسرفته ام 


۱ قرم وان استأاجر رجل بيتا وأحرز فيه ماله فلقه المؤاجر 
وسرق مه نصابا لسستاجر وجب علیه القطع ‏ وبه قال آبو حنيفة » وقال 
ہو یسب ومحند : لا يجب عليه القطع ٠‏ دليلنا آنه سرق. نصابا. لا شبهة 
له فيه من حرز مثله فوجب عليه القطع کما لو نرقه من بيت صاحب الال ٤‏ 
وان أعار رجلا بيتا فأحرز المستعير فيه ماله فنقبه المعير وسرق منه نصابا ‏ 
قال الشیخان آبو حامد الاسفراینی وأبو اسحاق الشيرازى : فهل بحب عليه 
القطع ؟ فيه وجهان » أخدهنا : لا يجب عليه القطم » لأن له ارجوع فی 
عاريته متى شاء » فاذا تقب البييت ققد رجع فى عاربته فهتك حرز انفسه فام, 
يجب عليه القطع بالسرقة منه » والثانى # وهو المنصوص ۔ أنه بحب عليه 
+. القطم » لانه لا آعار مك الستعین احراز ماله فيه » فاذا سرق منه العیر فقد 
سرق من حراز حق فوجب علیه القطم / كما لو آحرزه فى دارة 4 وقال ابن 
الصباغ والمسمیدی : الوجمان اذا نوی امیر الرجوع فى العارية عند النقي 

فآما اذا لم ينو “الرجىع عند النقب قطع وجا واحدا ».ؤقال أبو 
حلیفة واصحابہ : لا يجب عليه القطع » وقد مضى الدلیل عليهم ٠‏ 


۰۰۹ 
۱ ۱ - الجموع ج ۲۲ ) 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل أوان وهب المسروق منه العين السروقة من السارف ٠6‏ 
بعد ما رفع الی السلطان لم بسقط القطع » لما روى : ( أن التبى صلى الله 
عليه وسلم امر فی سارق رداء صفوان آن تقطع یده » فقال صفوان : انی لم 
ازد هذا » هو عليه صدقة » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ': فهلا قبل , 
آن تانینی به ؟» ولان ما حدث بعد وجوب الحد ولم يوجب شسبهة فى الوجوب 
فلم :يؤثر فى الحد » كما لو زنى وهو عبد فصار حرا قبل إن يحد أو زنى وهو' 
بكر فصار نيبا قبل أن نحد ء وان سرق عینا قیمتھا ربع دينار فنقصت: قیمتها 
قبل ان يقطع لم يسقط القطع ما ذكرناه » وان ثبتت السرقة بالبيسة فاش: 
السروف منه باللك للسارق » او فال : کنت آبحته له » سقط القطع » لانه. 
بحتمل ان پکؤن صادقا فی اقرازہ ء وذلك شبهة فلم بچب معها الحد » وان 
نتت السرقة بالبيثة فادعی السارق آن السروق مال“ وهبه منه. او اباحه 
له وانکر السروق منه » اولم يكن للسساوق بينة لم يقبل دعواه في حق الشروق: 
منه » لانه خلاف الظاهر » بل بجب تسلیم الال اليه > واما القطع فالنصوصن 
أنه لا يجب » لانه يجوز ان يكؤن صادقا وذلك شبهة فمنعت وجوب ال<د 30 
وذکر ابو اسحاق وجھا آخر أنه يقطع » لأنا لو اسقطنا القطع بدعواه افضى. الى 
آن لا بقطع سارق وهذا خطا:لأنه يبطل ده اذا ثبت عليه الزنا بافراة وادعی. 
زوجینها فانه بسقط الحد » وان افضی ذلك الی اسقاط حد الزنا » وان ینت . 


ٴ السرقة بالبيئة والمسروق منه غاثب » فاللصوض فى السرقة أنه لا) بقطع حتی . 


بحضر فيدعى » وقال فيمن قامت البينة عليه انه زنى: بامة ومولاها غائب : 
( انم بحسد ولا بنتظتر حضور الولی ۷ فاختلف اصحابنا فیسه على لا 
: مذاهب » احدها وهو قول آبی العباس بن سريج رحمه الله ؛ انه لا يقام علیه 
الحد نی السئلنین حنی بحضر » وما روی فی حد الزنا سهو من النافل » وجهه: 
انه يجوز ان بكون عند الغالب شبهة تسقط الحد .: بان بقول امسزوق منه : 
كنت ابحته له » ويقول مولى الامة : كنت وقفتها عليه » والحد يبرا بالشبهة 
فلا نقام علیه قبل الحضور » والثانی وهو قول ابی اسحاق : ان ینفل جواب 
کل واحدة منهما الی الأآخزی » فیکون فى السئلتن قولان احدهما : انه لا بحد " 
لجواز آن یکون عند الفائب شبهة » والثانی ؛ آنه بحد لانه وجب الحد فا 
الظاهر فلا يؤخ » والثالث وهو قول آبی الطیب بن سلمة وابی حفص ان 
الوکنل : انه بحد الزانی » ولا بقطع السارق علی ما نص عليه > لان حد الزنا 
لا تمنع لاباحة من وجویه ؛ والقطع ف السرقة تمنع الاباحة من وجوبه » وان 
تبنت السرقة والزنا بالاقرار فهو کما لو ثبتت بالبينة. فیکون علی ما تقدم ‏ 
من الذاهب ومن اصحابنا م۱ قال : فیه وجه آخر انه بقطع السارف ويحد. 
الزانی نی الافراد وجها واحدا » والصحیح انه کالبينة » واذا قلنا انه بنتظر 
قدوم الغائب ففيه وجهان احنهما : انه بحس لأنه قد وجب الجد وبقى . 


5 


الاستیفاء » فحبس كما بحبس من علیه القصاص الی آن یبلغ الصبی ویقدم 
الغائب ء والثانی : أنه ان كان السغر قريبا جبسى الى إن يقدم الغانب > وان 
کان السفر بعیدا لم ب يتحيس ييحبس » لان فى حبسه اضرارا به » والحفگلنه عز وجل 
فلم بحبس لاجله ۰ 

الشرح حدرث صفوان بن أمية مضى فى غير موضع من هذا 
الباب ٠‏ : : 

آما الأحكام . ناذا وهب المسروق منه العين المسروقة من السارق أو 
باعها منه لم يسقط:القطع ٠‏ وجملة ذلك أن السارق :اذا ملك العين المسروقة 
بهبة أو بيع آو غرهما من آسیاب اللك - فان ملكها قبل أن يترافعا الى 
الحاكم والمطالبة بها عنده ب لم يجب القطم » لأن من شرطه المطالبة 
بالمسروق ء وبعد ملكه له لم تصح المطالبة » وان ملكها بعد التراف 
الى الك لم إنسقط ا وبمذا قال ام ومالك ولسنحاق. » وفال 
كما لو" ملكها قبل الطالة بها : ولأن بت شرط » والشروط بعتیر 
دوامها » ولم ببق لهذه العين مطااب ٭ 

وفال صاحب البيان : وقال قوم من أصحاب الحدیث : ان وهبها منه قبل 
الترافع سقط القطع » وان وهبها منه بعد الترافع لم پسقط القطع » وحکی ١‏ 
ذلك عن آبی بوسنب واین آبی لیلی | ه ٠‏ ولأصحابنا فى توضیح هذه المسألة 
قولهم : انه اذا وهب المسروق منه 'العين المسروقة من السارق أو باعها ۰ن4 
لم بسقط القطع + ٠‏ قال آصحابنا : سبواء وهبها منه قبل ان یترافعا الی الحاكم 
او e e‏ : الا أنه اذا وهبهما منه أو 
باعها منه بعد أن ترافعا الى الحاكم فلا بسقط القطم بويستوفيه الحاكم 
منه » "واذا وهیها منه أو باعها منه بعد أن ترافعا الى الحاكم فان القطسع 
لا سقط ولكن لا سسكن استيفاؤه منه » لأن بالهبة والبيع قد سقطت مطالبته 
له » والإمام لا يقطع السارق الا بمطائبة المسروق منه به ٠‏ فاذا لم يكن من 
يطالب. بالقطع لم یکن استيفاء القطع » هذا هو مذهبنا ٠‏ دليلنا قوله 

تعالى:: « والسارق والسارقة-فاقطعوا أيديهنا » 22١‏ وقوله صلی الله عليه 


(1) الآبة ۳۸ من سورة المائدة . 
| الف 


وسلم وال هزم دیارج وم يق ین أن ها بن و لام و 
وخبر صنبواف جين نام في السحد متوسدا "رداءه فسرقه رجل فأثبته وصاح 
به وآثى به النبى صلى الله عليه وسلم فآمر النبى صلى الله عليه وسلم 
بقطعه فقال صفوان : يا رسول .الله ما هذا أردت هو عليه صدقة + فقال 
النبى صلى الله عليه وسلم «هلا كان ذنك قبل أن تآتينا ؟ 6 وقطعه » فلو كانت 
الهبة تسقط القطع لنبه النبى صلى الله عليه وسلم على اتمامها ء وآما قول 
النبی صلی الا یه وسلم : «.فهلا قبل أن عاتينى به ؟ © فله ون ؛ 
أحدهما : أنه أراذ : فهلا سترت. علیه ولج تآتنى به » والثانى : آنه آراد. : 

فهلا وهبت له قبل أن تأنينى: به : سقط القطع بسقوط المطالبةاء ولأنه ملك 
A Rs‏ 


اذا ثبت هذا فان ا مصتف ذكر آنه اذا ؤھبھا بعد ما رفع ألى السلطان, 
لم سقط القطم ؛ ولا يجوز آن يقال : انه اذا وهبها منه قبل آن تبرفعه الی : 
٠‏ السلطان سقط القطع لأنه لم يذكر ذلك وليس لكلامه دليل خطاب »,وان 

ا انه E N E‏ آصحاینا ٭ 


مسالة اذا حر لضاف E‏ 
۱ مثله فأقر الدعی غلیه يذلك لزمه غرم 'النصناب والقطع باقزاره مرة » ويه 
٠‏ " قال مالك 'وآبو. حنيفتة وأكثر أهل الغلم » وقال ابن أبى لیلی وابن شبرمة. 
وأبو پوسف وزفر وآحمد واسحاق : لا ٴیلزمه القطع الا ان بفر بالسرقة, 
مرتين ٠‏ ذالیلنا قوله صلب الله عليه وسلم : « :من أتى من هذه .القاذورات , 
شیٹا فلیسلنٹر بستر الّه ۰ فان من أبدى لنا صفحته أقمنا عليه الحد » ولم, 
فرق بين أن يقر مرة آو مرتیل » فان رجع عن اقراره سقط عنه القطع وبه 
قال اکثر آهل العلم » وقال ابن آبی لیلی وداود ام مه الم ونه 
قال نعض آصحاینا » لگنة لا تعلق به صيانة آموال الادسن » والذهت 
الأول »لما روى آأبو آمية المخزومى : « آن اللبی صلی اه علیه وسلم آتی 
بلص فاعترف اعترافا ولم پوجد مغه التاغ فقال له رسول الّه صلى الله 
علیه وسلم ما آخالك سرقت قال : بلی مرتین آو ثلائا قال : فقال رسوال. الله 
ضلى الله عليه وسلم : اقطموه م جیئوا به » قال : فقطعوه نم جاعوا به فقال 


۳ 


سول الله صلى الله عليه وسلم : قل : آستغفر الله وأتوب اليه» فقال : استنفر 
الله وآتوب اليه فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : اللمم تب عليه » 
آخرجه آبو داود واانسائى وأحمد وليس فى النسائى : « مرتين أو ثلاثا » 
ورواه ابن ماجه وذكر مرة ثانية فيه قال : « ما أخالك سرقت ء قال : بلی 6 
فى.هذا الحديث بحث حول رجل مجهول فیه والصواب ما قاله الحافظ ابن 
حجر ف بلوغ المرام أن رجاله.ثقات » والشاهد فى هذا الحديث كون القطع 
يسقط بالرجوع » ولولا ذلك ما عرض له النبى صلى الله عليه وسلم 
بالرجوع ؛ فان قلمت بعض یده ثم رجع س فان کانت بده اذا لم یتم قلعم 
رجی اندمالها ومنفعتها س لم نجز قطعها » وان كانت اذا لم یتم قطعها لم 
يرج فى تركها منفعة بل بخشی ضررها فالسارق بالخیار. بين أن يقطعها 
لیسترح منھا وین آن بترکها ۰ 


اذا ثست هذا فان المال لا يسقط برجوعه » هذا تقل أدحاينا 
المراقيین » وقال الخراسانیون : هل یسقط السال برجسوعه عن اقراره 
بالسرقة ؟ فیه قولان » آحدهما : لا یسقط کما لو آقر آنه غصب من غیرہ 
عینا ثم رجم » والثانی : بسقط عنه لانه اقرار واحد » فاذا قبلنا رجوعه فیه 
فى بعض أحكامه قبلنا رجوعه فى الجمیع » وان آقر آنه سرق نصابا لرجل 
من حرز مثله من غير دعوى فصادقه المقر له وجب عليه ضمان النعساب 
والقطع » وان كذبه المقر له أو قال : كنت وهته له آو آبحته له آو للناس 
لم يجب ااقطع » لأن القطع لا يجب الا بمطالبة المسروق منه ولا مطالبة مع 
ذلك ٠‏ 


فرع وان ادعى رجل على رجل آنه سرق منه نصابا من حرز 
مثله وآنکر الدعی عليه فأقام المدعى شاهدين ذكرين وجب عليه النصاب 
وا قطع » ولا حب عليه ذلك حتی بین الشاهدان جنس الال وقدر التصاب 
وضفة الحرز » ان الناس مختافون فی ذلك فوجب بیسانه لینظر الحاكم 
فيه ٠‏ قال القاضی آبو الطیب : ویقولان : ولا نعلم آن له شبهة فيه ٠‏ .قال 
ابن الصباغ : وینیفی آن یکون غذا تاکیدا » فان الاصل عدم الشبهة » فاذا 
قال ا ھود عليه : کذب الشاهدان ولم آسرق » لم نلتفت الی قوله ولم 


۳۳ 





بست اطع + وان قال المشهود عليه : صدق الشاهدان کنت آخذته من ` 
رص ےر و کنت اتعته منه آووهبه لی وآذن 
ى ف قيضةه أو باحه إلى أو للناس.» فآنکر السروق منه ذلك ؛ لم يس 
د لال ء فیحلف الشروق مته » لان الاصل عدم 
ما اذعاه السارق + أو بأخذ المسروق ممه ماله وآما القطم فيسقط ؛ وقال 
آنو اسحاق الروزی : لا سقط » فان هذا يؤدى الى أن كل .من ثبت عليه . 
قطع السرقة ادعى ذنك فيسقط القطع » والمذهب الأول ء لأن القطع حد » 
والعد بسقط بالشيهة » وذلك شبهة له .لأنه يجوز صدقه » وهكذا لو 
وجد مع امرأة. يزنى بها وقال : هذه زوجتی وکذته فانه بسقط الحد عنه » 
وال ادعی علیه آنه سرق منه. تصابا من خززٴمثله فانکر المدعى عليه فأقام 
المدعی على ذلك شاهدا واامرأتين أو شاهذا وحلف معه ثبت للمدعئ' امال 
الذى ادعاه »أنه ثبت بذلك ء وأما القطع فلا یثبت ؛ لأن القطع ليش بمال ¢ 
ولأن التصود منه الآ » اقا ی 
لا یثبت القطع وهل ثبت لال ؟ فه وجهان آحدهما : شت لا دکز ناه ۰ 
. والثانی لا کیت » لکن الال ها هنا تبع للقطع > فاذا لم بت ثبت القطسع ام 
تت الال .لأتھا شہادة واحدة فلا یتبعض ٭ 7 أنه حرق 
تصابا من حرز مثله وانکر آلدعی علیه ولا بينة ؛ فالقول قول المدعى عليه 
هم سب ی تم ول تم + وا تلف ای 
زیت لہ الفرم ولا يبك القطع نه حد ف تعالى » ل يثبت بين نج 


فرع وان شھاد شاہدان على رجل .أنه سرق من حرز مثله 
لرجل والمسروق منه غاتئب تقال الشافعى رحمه اله : لا يقطع السارق 
حتى يحضر المشروق منه » وقال : لو شسهد آرنعة علی رجل آنه زنی بامة 
الرجل وه أغائب جد ولم. تعتبر حضور السید ٭ واختلف الصجابنا فيه 
علی ثلائة طرق ؛ فقال ہو العباس بن سریج : لا بقطم حتی بحضر السروق 
منه ولا بقام الحد حتی بحفز سید الامة قولا واحدا » لان الصد بسقط 
۱ بالشسهة » ويجوز أن يكوان عند الغامب شنهة بسقط بها الحد » بان قول 
ی السرقة : كنت وهبتة له » أو وقفته علية » وى الزنا يجوز أن يقول + 


١گ‎ 


| كنت وقفتها عليه » ومن يقل : اقامة الحد قبل حضور السيد فقد اخطا ء 
ونقل أبو اسحاق جوابه فى كل واحد منهما الى الآخر أو جعلهما على قولين » 
آحدهماا: لا بجوز اقامة الحدين قبل حضور الالكين لا ذكرناه ٠‏ والثانى : 
ہجوز ء لأن الحد قد وجب ف الظاهر فلا یجوز :آخیرہ ء وحملهما آبو الطیب 
ابن سلمة علی ظاهرهما فقال : لا بجوز القطع قبل حضور الالث » ويجوز 
اقامة حد الزنا قبل حضور السيد : لأن الحد فى السرقة آوسع فى الاسقاط ؛ 
ولهذا الو سرق مال والده لم .بقطع » ولو زنى بآمة والده حد ؛ وان أقر 
رجل آنه سرق تصابا من حرز مثله لرجل غائب او زنی بچاریة لرجل غائب 
اختلف أصحابنا فيه فمنهم من .قال : تبنى هذه على التى قبلها » وهو اذا 
ثبت الزنا والسرقة بالينة ل فان قلنا : قطع السارق وبحد الزانى قبل 
حضور امالك فها هنا أولى : وان قلنا هناك :.لا بقطع السارق ولا بحد 
اازانی حتی بحضر المانك فها هنا وجهان ؛ والفرق بینهما أن ذلك .اذا ثبت 
بالبينة جاز أن تكبون البينة كاذبة » واذا ثبت ذلك بالاقرار فقسد آقر علی 
نفسه ٠‏ وذكر الشيخ بو حامد آنه اذا أقر بالسرقة ابتداء من غير دعوى لم 
بقطع حتتی بحضر السروق منه فیطالب ٭ وقال الشیخ آبو اسحاق هنا فى 
الهذب : بقطع ولا ننظر حضوره » لأن القطع قد لزمه باقراره فلا ءعنی 
لانتظاره ؛ والذهب آنه لا بقطع » لگن الحد سقط بالشبهة » ویجوز آن 
يكون عند الغائب شبهة بسقط بها ااقطع » فاذا قلنا : بقطع » فلا کلام ۰ 
واذا قانا : لا شطع فهل بحبس السارق الی آل بحضر السروق منه » قال 
الشیخان ۷) : فيه وجمان » آحدهما : یخبس لأن الصد قد وجب فى 
الظاهر 4 وانما آخز استیفاژه خوفان آن تکون هناك شبهة یسقط بها 
القطع فوجب حبسه کما لو وجب القطع لصبی آو مجنون ۰ والثانی : ان 
كانت غيبة المسروق منه قریة بحبس السارق الى أن يقدم » وان كانت بعيدة 
ام بحيس لأن على السارق ضررا فى الحبس الى أن بحضر من الغيية 
البعيدة » ولا ضرر عليه فى الحبس الى آن بحضر من الغيبة القریبة » وان 
آقر رجل أنه غصب من رجل غاب مالا لم بحبسه الحاکم » والفرق ۳ 





)١(‏ ای الشیخ اہو اسحاق الشیرازی والشیخ ابو حامد الاسفراینی 
راجم ترجمتهما فی الجزء الاول . 


۰ 


أن دن آقر باتفصبا آقر بحق.المخصبوب منه > لا يتعلق للحاكم به لته 4 
فلم پستحق حبسه» ومن أقر بالسرقة آقر با يتعلق الحاكم به مطالبته وهو 
القطع » فملك حبسته ۰ قال ل ابن الصباغ a‏ 
أحدهما : بحيس لا مفى * والثانى :ان كانت العين المسروقة تالفة حبس؛ 
وان کانت باقبة ظرات - ذان کافت غینته قرربة - آخذت.منه الغین وحیس,. »: 
وان کات بعيدة أخذت منه العين ولم تحبس. ٠‏ : 


فرع ۰ وان آقر رجلان بسرقة عین قیمتها نصابان من حرز مثلها 
وجب علیهما القطع » فان رجع آحدهما عن اقراره وآقام الیآخر على اقرارة 
سقط القطع عن الراجع ولم يسقط عن الآخراء لأن حكم کل واحد منوا 
ستبر بتنه:؛ وان قال أحدهما : هذه آلعین لی فصدقه شربکه » آو ادعاها 
شريكه لنفسة وكذبهما المسروقة منه لم يقبل قولهما فى ملك" الغير » ويسقط 
١‏ التطم عنهما علی الذهب ۰ وآما اقا ادعاها لنفسه وکذیه شریکه وقال : بل 
سرقناا فان القطع بقط عن لی ادعی أنها له » وهل بسقط القطع عن 
شرںکه ؟ غيه وجمان : قال ابن القاض وابن الصباغ 7 لا بسقط عنه القطع : 
تجراز سدق شرب للدعی آنه لله .الا ترى أن رجلا لو سرق نا من رجل : 
فقال السروق منه العین للسارق : کنت وهبتها له آو آبحتها له سقط القطع 
ذلك هذا مثله ».فأما آذا قال آحدهما : هنذه العین لشریکی الذی آخذها 
منى وآخذتها معه باذنه وقال؛ شربکه : ليست لى بوائما سرقنناها » قال 
الطبرئ فى العدة': فلا قطع على هذا المدعى » ل ما ادعاه محتمل وهل 
يجب القطع على شريكه ؟ فيه وجهان بناء على الوجمين اذا شهدا على رجل 
ہما وجب القتل .فقتل فرجعا عن الشهادة وقال آحدهما : تعمدنا الشهادة 
عليه ليقتل » وقال الآخر : بل أنخطانا فلا قود على الذى قال : بل أخطانا .+ 
وهل يجب على المقر بعمدها القود ؟ فيه وجهان » وان شهد شاهدان على 
خادم آنه سرق نصا لرجل من حرز مثله وجب عليه 5 
الخادم : المال الذى سرقته لسيدى فان ضدقه السيد سقط القطع عن 
١‏ الخادم وان قال السيد : الال ليس لى ففى قول ابن القاص یستقط القطع 
راوطا سلم 'له ذلك » لأن.الخادم ادعى ما لو ثبت سقط عنه به 


۳۹۹ 


القطع » کمن سرق شيئًا وادعى أنه ملك ما سرقه » بومنهم من قال : لا بسلقط 
عنه القطع لأنه لم يدع لنفسه شيئا وائما نسب ملكة لمن لا وذعيه فلم یسقط 
عنه القطم » وان قال السارق : هذه العين لفلان وقد آذن لی.فی آخذها فقال 
فلان. : ليست لی ء فهل يسقط القطع عن السارق ؟ على. الوجهين فى السدة 
للبطیری ۰ : E‏ 


قال الصنف رحہ الله تعالى 


فصل وآذا ثبت الحد عند السلطان ام یجز العفو عنه ولا تجوز 
الشفاعة فيه ىا روت عائشة رضى الله عنها قالت : (( آتی رسول الله صلى الله 
عليه وسام بسارق قد سرق فاعر به فقطع فقيل ؛ با رسول الله ما كنا راك 
تبلغ به هذا قال : لو كانت فاطمة بنت محمد لأقمت عليها الحد » وروى 
عروة قال : شفع الزبير فى: سارق فقيل : حتى ياتى السلطان قال : اذا باغ 
السلطان فلعن الله الشافع والمشفع كما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم )؛ 
ولأن الحد لله فلا ,يجوز فيه العفو والشفاعة . 


قصل واذا وجب القطع قطعت یده الیمنی فان سرق انيا 
قطعت رجله الیسری فان سرق ثالثا قطعت بده الیسری » فان سرق رای . 
قطمت رجله اليمنى » ما روی ابو ھربرة راضی اللہ عنہ آن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال فى السارق : وان سرق فاقطمرا بده كم أن سرق فاقطهوا رجلہ 1 
ٹم ان سرق فاقطموا بده ثم آن سرق فاقطعوا رجله » وان سرق خامسا ام 
قعل لان النبی صلى الله عليه وسالم کن ف حدبزت آبی هريرة ما بيجب عليه 
ف أربع مرات » فلو وجب ف الخامسة قتل لین > وبھزر لانه معصیة لیس 
فيها حد ولا كفارة فعزر فيها . 


فصل او تقطع اليد من مفصل الكف )ا دزى عن آبى بكر وعجر 
رضي الله عنهما أنهما قالا « اذا سرق السارق فاقطعوآ يمينه من الكوع )) ولان 
البطش بالکف وما زاد من الذراع تابع ء ولهذا تجب الدیة فيه » وووب فیوا 
زاد الحکومة » وتقطع الرحل من مفصل القدم و قال آبو تور تقطح الرجل من 
تسطر القدم ما روى الشسعبى قال : كان على عليه السلام يقطع الرجل من شطر 
القدم ویترد له عقبا ویتول ادع له ما بعتمد عليه . والمذهب ما ذک نام 
والدليل عليه ما روى عن عمر رفى الله عنه أنه كان بقطع آلقدم من مفصلم؟ 
ولان البطش بالقدم ويجب فيها الدية فوجب قطمه . 


۷ 


الشرح حدیث آبی. هريرة آخرجه الشسافمی واخرج لحسوه . 
الدارقطنی. ۰ .آما حدبتت عائشة رضی الله عنها فقد آخرجه مسلم والنسافی . 
۱ وأحمد باعل تخالف ما آوارده الصنف نل ان جمیع الروابات تخالفه © ولفظ ' 
هولاء قالث : كانت امرأة مخزومية تستعیر الناع وتححده فأفر النیی صلی : 
لله عليه وسلم بقطع بدها فأتى أهلها آسامة بن زيد فكليوه: فكلم النبى : 
صلى الله عايه وسلم فيها فقال له النبى صلی الله عليه وسلم با أسسنامة. ', 
لا أراك تشع فى حد من حدود الله عز وجل ثم قام النبى صلى الله عليه: 
وسلم خطيبا. فقال.: انما هلك من كان قبلكم بآنه اذا سرق. فيهم الشريف! , 
ترکوه واذا سرق فیعم الضعیف قطموه ء والذی سی بیدہ بو كانت. فاطمة' 
بت محمد لقطعت يدها » فقطع الخزومية » وق رواية عند آبي داود. 
والنسائی :عنھا د أنها استعارت - آى المرآة ب حليا © وأخرج أب داود؛ 
ا : والنساٹی وأحمد عن أبن عمر قال : ( کات مخزومية تستعیر الناع وتجحده. ۱ 
فآمر النبى صلى الله عليه وسلم فقطعت يدها » وأخرج الشیخان وحسد 
. واللسائی عن عائشة : (رأن قريشسا أهمتهم المرأة المخزومية الثى. سرقت: ٠‏ 
> قالوا : من يكلم رسول الله صلى الله عليه وسلم ومن بجتری» عليه الا 
۲ أسامة حب رول الله صلى اللہ عليه وسلم فكلم رسول الله صلى الله علي : 
وسلم فقال': اتشفع فى حد من حدود ائّه ؟ ثم قام فخطب فقال : با آسا 
| الناسن:انما ضلن من كان قبلكم أنهم کانو! اذا سرق فيهم الشريف تركوه » ا 
٠‏ واذا سرق فیهم الضعیف آقاموا علیه الحد » وایم الله لو آن فاطمة بنت محمد 
سرقت لقطع محمد جدها » آما.عبارة : « لعن ان الشافع والشفم » فلم ترق 
عن عروة وانعا اوردھا الموطا عن ربيعة بن آبی عبد الرحمن : « أن الزسں : 
ابن العبوام لقى رجلا قد آخذ سارقا وهو: بريد آن يذهب نه الى السلظان 
فشمع له 'الزبیں لیرسله ؛ فقال:: لا حتى أبلغ به السلطان » فقسال الزبیں : 
اذا بلغت به السلطان قلغن الله الشافع والشفع » . . 
والمزاة المذكورة فى الأحاديث اسمها فاطمة بنت: الأمنود بن عبد 'الأبسلد 
ابن عبد الله بن عمرو وھی لنت آخی آبی سلمة بن عبد الاسد المنحایی . 
وقد آخرج عبد افرزاق.بسند صحیح الى آبی یکر ین عبد الرحمن : « آن 


۸ 


امرأة جاءت فقالت أن فلائة نستعير حلیا فأعارتها فمکشت لا تراها فجاءت 
الى التى استعازت لھا تسالھا فقالت ما استعزتك شیئا فرجعت الى الآخرى: 
فأنكرت فجاءت الى النبى صلى الله عليه وسلم فدعاها فسألها فقالت : والذى 
بعثك بالحق ما استعرت منها شيئا فقال : 'اذهبوا الى يبتها تجلدوه تحت 
فراشها فآنوه وآخذوه » فآمر بها فقعطت » ساقه الشوکانی ف النيل وقال : 
« قوله : فأتى آهلها أسامة فكلموه ٠‏ فى رواية للبخارى: : :ان قريشا أهمتهم 
المرأة المخزومية التى سرقت فقالوا : من يكلم رسول الله صلی الله عله 
وسلم ومن ,يجترىء عليه الا أسامة خب ,رسول الله صلى الله عليه وسام 
وجاء فى روابة إن المخزومية المذكورة عاذت بأم سسلمة » وآآخرج الحاكم 
مؤصولا وأبو داود مرسلآنها عاذت بزينب بنت رسول الله صلی الله عليه 
وسلم واستشکل ذلك بان وینب ماتت.ق شهر جماد من السنة السابعة 
من الهجرة وقصة الخزومية فی غزوة الفتح سنة مان وقیل : المراد زيب 
بنبت آم سلمة ربيبة النبى صلى الله عليه وسلم فتكون نسبتها اليه مجازا » 
أنها عاذت بآم سلمة وابنيها فشفعوا لها الى النبى صلى الله عليه وسلم فلم 
وق رواية لعبد الرزاق آنها عاذفت بعمرو بن آبی سلمة واللجمع بین الروابات 
آنها عاذت یام سلمة وابنيها فشفعوا لھا الی النبی صلی اللہ عليه وسلم فلم 
بشفعهم فطلب الجماعة من قریش من اأسامة الشفاعة ظنا منهم بأن النبى 
صلی الله عليه وسلم قبل شفاعته لحبته له ۰ 


أما الأحكام فاذا ثبتت السرقة الوجبة للقطع عند السلطان آو الحاکم 
لم بجز آن یعفو عنه ولا لغيره إن يشفع اليه فى ذلك لما روت عائشة 'الحدنثة 
الذى سقناه » ولأن. الحد لله فلا يجوز العفو عنه ولا الشفاعة فيه كسائر 
تحقوق الله تعالی » والاحادیث فیها دلیل علی تحریم الشفاعة فی الحدود اذا 
رفعت الى الامام لا قبل رفعها فانه جائز » وقد ورد ى مرسل حبيب بن أبى 
ثانت أن النبى صلی لله عليه وسلم قال لأسامة لما تشفع : لا تشفع فی حد 
فان الحدود اذا انتھت الی فليست بمتروكة » وقد بورد أن الله أهلك بنى 
اسرائيل نمثل هذه الشفاعات المعطلة لحدود الله تعالى ٠‏ وقد ذهب الى قطع 
جاحد العارية من لم يشترط ف القطع أن ريكون من حرز وهو أحمد واسحاق: 


۳۹ 


وزفر وابن حزم ی الحلی والخوارج ۰ وأما جمھور الفتهاء نقد ذهبوا الى ' 
عدم بوجوب القطع لمن جحد العارية واستدلوا على ذلك بآن: القركن والسنة : 
أوجبا. القطع على السلارق والجاحد للودیعة لیس بسارق + وأجاب الآخرون ' 
بأن الجحد داخل فى اسم السرقة لأنه هو والسارق لا يمكن الاحتراز منهفا. » | 


بخلاف المختلس والمتتهب ء كذاا أقاده ابن القيم ويجاب عن ذلك بان الخائن 
أيضا لا بسكن الاحتراز عنه لأنه آخذ المال خفية مع اظمار النصح كما 
سلف » وقد دل الذليل على آنه لا بقضع 2 وآجاب الحمهوار عن آحادنت 


الخزومية بان الجحد للعارية وان كان مرويا فیها من طریق عالبة وجابر : 


وابن عبر وغیرهم لکنه ورد التصریح ی الصحیحین وغیرهم بذکر السرقة 3 
وق روابة من حدیث ابن مسعود نها سرقت قطيفة من بيك رسول: الله صلی 
ال عله وسلم أخرجه ابن حبان والحاكم وصححه »4 وأبو الشیخ و عاقه 


آبو داود والترمذی » ووقع ف مرمنل حبيب بن أبى ثابت أنها سرقت حلیا ٤‏ . 
قالوا : والجمع مسکن بان یکون الحلی فى القطيفة فتقرز آن المذكورة وقع | 


منها السرقة فذكر جحد العارية لا يدل على أن القطع كان له فقط » ویسکن 7 
أن یکون ذکر الجحد لقصد التعریف بحالها وانها کافت مشتهرة بهذا الوصف . 
والقطع كان للسرقة كذا قال الخطابی وتبعه الیییقی والبووی وغرهسا ‏ 
وحكاه هكذا وأفاده الشوكاتى فى النيل ثم قال : ؤيؤيد هنلا ما فى حديك ` 
النبی صلی اف علیه وسئلم : «.انما هلك من كان قباتكم بانه اذا سرق قیهم : 


الشريف الخ الحديث » فان ذکر هذا عقب ذکر الرأة الذكورة بدل علی آنه : 


قد وقع منها السرق » وبمكن آن يجاب عن ذلك بأن النبى صلى الله عليه , 


وسلم آول ذلك الجحد 'منزله :السرقة فيكون. دلبلا لمن قال انه یصندق 
اسم السزق على جحد الوذيمة » ولا یخفی آن الظاهر مین آحادیث الباب آن 
القطم .كان لأجل ذلك الجحد كما بشعر به قوله فی حدیث این عمر اه ۰ 


قال القاضی العلراتی ف البيان : اذا سرق آول مرة قطعت هده اليمنى ! 
لقوله تعالى : « ولالسارق والسارقة فاقطعوا أيدايهما » وروئ :عن أبن. 


مسعود آنه. كان قرژها فاقطموا آیمانهما. ء والقراعة الشاذة تجری مجری 


آخبار الآحاد » وروى أن الثبى صلى الله عليه وسلم قال قی السارق : «ر اذا" 


۲٢٢‏ ان 


سبرق فاقطعو! یدہ الیمنی فاتی االنبی صلی اللہ عليه وسلم بسبارق فقطع 
يمينه » وروی ذلك عن آپی بكر وعمر رضى الله عنهما ولا مخالف لهما » 
وان سرق ثانيا بعد أن قطعت ده اليمنى قطعبق يده اليسرى وبه قال عامة 
آهل العلم الا عطاء فانه قال : تقطع يده اليسرى لقوله تعالى : « والسارق 

والسارقة فاقطنوا آیدیهما 6 ولأنها آلة السرقة والبطلش فكات العقوبة 
بقطعها آولی ۱ ه قلت : وروى ذلك عن رييعة الرآى شيخ مالك وداود بن 
على » وهو شاذ لمخالفته لفقهاء الأمصار ابتتداء من الصحابة والتابعين فمن' 
بعدهم ٠‏ وقطع أبو بكر رضى الله عنه يد الرجل الذی سرق من بيته الحلی 
وكان مقطوع اليد والرجل عند ذلك » ولع ينكر عليه أحد من الصحابة » 
وكذلك فعل غمر رضئ الله عنه فان سرق خامسا فانه بحبس ويعزر وله 
قتل » وقال عثمان وعبد اله بن عمر وعمر بن عبد العزيز : نققل لحدديث 
جابر » دليلنا أن الأحاديث الواردة ليسي فيها القتل ٠‏ 


۱ فرع اذا آراد الامام آن ,قطع ید السارق فانه يقطعهسا من 
"مفصل الكوع 27“ ا 
أنه قال : بقطع الأصابع دون الکف وهی احدی. الروایتین عن على وقالت 
انخوارج : یقطم می الب دلیٹنا قول تعالی : و فاقطموا أبديهما » واعلاق 
اسم اليد ينصرف الى ١‏ من الکوع بدنیل ما ,روی آن النبی صلی ال عليه 
وسلم .قال ےتا گت 

و اليد الی الکوع. 4 وروی عن آبی بکر رضی الله عنه آنه قال : 
2 اذا سرق فاقطعوا بده اليمين من الكوع » وكذلك روى عن عم + ولان 
البطش بشع بذلك » واذا أراذ قطع رجله فانه يقطمها من مفصل القدم » 
وروی عن على رضى الله عنه أنه قال : يقطع من شطر 'القدم وبه قالت الشيعة 
و بو ثور دلينا قوله صلی الله عليه وسلم : < قان سرق غاتقلموا رجله » 
واطلاق اسم الرجل انما ينضرف الى الرجل من: مقصل القدم بدلیل آن 
اانبی صلى الله عليه وسلم قال : « ف الرجل خمسسون من الابل » وذلك 
es‏ 


قال الصئف رحه الله تعالى 


قصل وان سرق ولا یمین له قطمت الرجل السبری » فان کانت ۱ 


له پمن عند البرقة فذهیت باکلة او چناية سقط الحد ولم 4 قل الحد. الی : 


الرجل والفرق بين السثانین انه اذا رق ولا يمين له تعاق الحد بالعضو. | 
الذى يقطع بعدها » واذا مبرق وله یمین تعلق القطع بها » فاذا ذهبت زال ‏ 
ما تعاق به القطع فسقط.... وإن سرق وله يد.ناقصة الأصابع قطعت لان | 
اسم اليد بقع عليها 6 وان لم يبق غير الراحة ففيه وجهان ( احنھما ) ألم 
لا قطع وینتفل الحد الی الرجل > لانه قد ذهبت المنفعة المقصودة بها » ولهذا ۱ 
لا يضمن بارش مقدر فصار کما لو الم ییق منها شیء ( والثانی ) آنه بقطی | 
ما بقی لانه بفی جزء من المضو الذی تماق به القطع فوجب قطمه كما لو بقيت 
انملة فانه نرق وله چد شلاء فان قال أهل الخبرة : انها اذا قطعت انسبدت . 
عروفه! قطمت » وان قالوا لا تتسد عروفها لم تقطع لان قطمهبا یؤدی الی 2 
أن يهلك ٠‏ ۱ 2 ۱ 


ٍْ کو مج 
قصل واذا قطع فالسسئّة إن يعلق العضسو فى عنقه ساعة » لا 
روی فضالة بن عبید قال : « اتى النبى صلى الله عليه وسلم بسارق فامر به | 
فقطعت يده » ثم آمر فعلقت فى زقبته ) ولان فی ذلك ردعا للناس:» ويحسم , 
وسلم انی بسارق فقال. : :اذهبوا به فاقطعوہ ٹم اخسموہ ثم اثتونى به فقطع 
فاتی. به. فقال : تب الی الله تعالی فقال. :. تبت الی ال تعالی ۰ فقبال ؛ تاب . 
نله عليك » والحسم هو ان یفلی الزیت غلیسا جیدا ثم یخمس فیه موضنح . 
القطع لتنحسم العروق وینقطع الدم » فان نرك الحسم جاز لانها مساواة فجاز . 
ترکها واما نمن الزیت: واجرة القاطع فهو فى بيت الال لانه من الصالح » فان . 
قال + آنا اقطع بنفسى ففيه وجهان ( احدهها ) انه لا يمكن كما لا يمكن فى 
القصاص ( والثانى ) أنه. يمكن لان الحق:لله تعالى والقصد به التنكيل وذلك' 
قد بحصل بفعله ء بخلاف القصاص فانه يجب للآدمى التشفى فكان الاستيفاء. 


فصبل . وان وجب عليه قطع. يمينه فاخرج یسارہ 'فاعتقد انها 
ایمینه او اعنقد أن قطعها يجزىء عن اليمين فقطمها الفاطع ففیه وجهآن 
( احدهما ) وهو التصوص انه بجزثه عن الیمین » لآن الحق لله تعالى ومبنام 
علی الساهلة فقامت البسار فیه مقام الیمین ( والثانی ) انه لا یجزته لانه قطع 
غير المضو الذى تعلق به القطع فعلی هذ! ان کان القاطع تعمد قطع الیسار 
وجب عليه القصاص فى بساره وان قطمها وهو یعتقد آن قطمها یچزفه عن 
اليمين وجب عليه نصف الدية ٠‏ رپ 7 


ARK 


قصل اذا تلف المسروق ف يد السارق ضمن بدله وقطع » ولا 
یمنع احدهجا الاخر > لان الضمان يجب لحق الآدمى والقطع يجب لله تعالی 2 
فلا بمنع احدهما الآخر كالدية والکفارة ۰ 


الشرح . حديث فضالة بن عبيد فى سنن البیهقی آنه سئل : 
« آرآپت تعلیق ید السارق فى عنقه من السنة ؟ قال : نعم ريت النبى صلی 
الله عليه وسلم قطع سارقا ثم آمر بیده فبلقت فى عنقه » وأنخرج البيمقى 
ضا بسندہ دا عا رع لقا مو در مر و نا 
وأخرج عنه آیضا : « آنه آفر عنده سارق مرتین فقطع هده وغلقها فى عنقه >٭ 


قال راوی الذثر : فکانی آنظر الی بده تضرب صدره آما حدیث آبی 
هريرة رضى الله عنه فعند الدارقطنی لفظ : « آن رسبول اللہ صلی الله عليه 
وسلم آتی بسارق قد سرق شملة فقالوا یا رسول الله إن هذا قد سرق فقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم : ما آخاله سرق فقال السارق : بلی با رسبول 
الله فقال : اذهبوا فاقطعوه ثم احسيوه ثم التونى به فقطع فأتی به فقال : 
نب الى الله قال : تبت الى الله قال : تاب الله عليك » وتخرجه أيضا مو صولا 
الحاكم والبيهقى وصححه این القطان وآخرجه.آبو داود فی الراسیل عن 
محمد بن عبد الرحمن بن وبان وليس فيه أبو هريرة ورجج المرسل ابن 
خزیمة وابن المدینی ۰ 


وفضالة بن عبيد رغى الله عنه هو فضالة بن عبيد بن ناقد بن قيس من 
سلالة عوف بن مالك بن الأوس وسكنى ابا محمد آول مشاهده أحد ؛ 
شهد المشاهد كلها ڈینکن دمشق وبنی دار! وكان فيها قاضيا لعاوية ء ومات 
بها وكان معاوية ما حضرت أبا الدرداء الوفاة قال له معاوية : من تری لهذا 
لأر 0 فقال : فضالة و می فلما مات أرسل الى ف فضالة 0 القضاء ۰ 


و ہت E ue‏ 
فضالة فى خلافة معاوية فحمل معاوية سريره وقال لابنه عبد الله : أعنى 
5 بنی فانك لا تحمل نعده مثله أعدا ٭ وکانت وفاته سنة ۵۳ ه .. 


۲۳ 


أما اللغات. قوع ہسو العظم الذى ٠‏ ی الابهام من ارسع ۰ 
والحسم آضله " القطع بقال : : خسمه فانحسم 3 وآزاد ذلك قنع الدم 
بانسداد آذواه العروق وکانوا 5ئ0 ؛ بالكى أو ہغمیں مکان ا ی 
الزيت المغلى فيمبل عمل أصبغة اليود فى رمات هذا *. ۱ 


' اما الأحكام فإذا: قطعت بده ایی ۔بحنایڈ أو تا أى سقطت! . 
با کلة تم سرق نطعت رجله الیسری ع ألما ار یرن فقطمت یده المنی ثم برق 
انیا + .وان سرق ویده الیبنی غير مقطوعة فقطمت ظلما آو بقصاص آو 
سقطت با کلة قال آصحاتنا البعدادیون : سقط عنه القطع فى هذه |اشرقة. 
ويه قال أبو جنیفة :+ وقال السعودی : تقطع رجله الیبری والاول موا . 
المشهور لأن القطم ق.السرقة تعلق بيبده اليمنى فاذا: سقطت سقط القطع »م ٠‏ 
ویخالف اقا سرق ولا یمین له قان: القطع. لم پتعلق با وانیا: يتعلق بالمضيا ٠‏ 
الذى بقطع..بعدهاٍ وان سرق وله بد. یمین .نامة.الأصایم. وله سان شنلاء.آو 
ناقصة الأصايع أو لم يكن له يسار. قطعت يده اليمنى ».وبهذا كله قال أحمد ۲ 
وأصبحابه وقال آبو جنيفة : ان ! م :تكن .له يسار.» أو كانت له يسار ناقصة. ۱ 
الايهام آو ناقصة ا اق الأربع أو كانت شلاء لم تقطع یده . ۱ 
اليمنئ:.. دليلنا .قوله صلى الله عليه وسلم. :< فاقطعى يمينه » ولم يفرقا 8 
وان سرق وله كف يمين'لاا أصابع لها ومحل القطع باق أو ذهب بعض الكفه , 
عليها 'ففيه وجهان ٠‏ أحدهما ': لاا يجوان قطعها بل تقطع رجله اليسرى لأن | 
الکف لیس له بدل مقدز فآشبه الذزاع ۰ ۰ .والثانی : تقطع کفب یده » وهو . 
المذهب لته بقی بعض ما پقطع فْ السرقة فلم ینتقل الی ما بعده مع وجودم 
EET‏ ء فان قال آهل.الخرة 
لا نخاف امن قطلنها ملاکهقطفت ولم ينتقل الى مضو الذى» بمدھا: 
کالصحیح » وان قالوا یق من نبا لاه ام نم وق رل 
اف ا الاي + ۰ 


عم سب ا ا وربا ا یق ال 'الذى وجب قلمه لبرتة 


NYE 


الأولى وبقع ذلك عن جمیع.السرقات لأنھا حقوق اللہ تعالی نداخات کما لو 
زنى ثم زنى ٠‏ وان سرق من رجل عینا فقطعت ,بده فيها ثم ردت العين الى 
مالكها فسرتها هذا السارق مرة ثانية قطعت رجله بها وكذاتك اذا سرقها 
ثالثا قطعت هده وان سرقها رابعا قطعت رجله » وقال أبو حنيفة : اذا ق 
بسرقة عين مرة لم يقطع بسرقتها سواء سرفها من مالكها الأول أو من غيره ٠.‏ 
دليلنا قوإه صلى الله عليه وسلم : « ان سرق فاقطعوا بده ٿم ان سرق 
فاقطموا رجله ثم أن سرق فاقطعوا بده ثم ان سرق فاقطصوا رجله » ولم 
عرق * 


فرع يحبس السارق اذا أريد قطعه لأنه أمكن » ويضبط 
لثلا تحرك فیتعدی القطع الى موضع آخر ویخلم کفه وهو آن شتد حبل 
فى بده من فوق کوعه وحبل فی که ثم بجر الحبل الی فوق کوعه الی جانب 
مرفقه والحبل الذى فى كفه الى جانب أصابعه حتى. بتبين مفصل الكف 
و بقطع سكين حاد أو حديدة حادة قطعة واحدة ء ولا بقطعم سكين غير 
حاد ولا قليلا قليلا » لأن القصد اقامة الحد دون التعذیب ثم یحسم موضع 
القطع ٠‏ وهو أن يترك يده بعد القطع فى زيت أو سمن مغلی لما روى أن 
النبى صلى الله عليه وسلم : «.أنى برجل أقر بأنه سرق شملة فقال : اقطعوه 
واحسموه:» وروى ذلك عن أبى بكر وعمر .ولا مخالف لهما ولأن بالحسم 
نقطع الدم فلا یتلف ٭ والمستحب أن يأمر :الامام من يتولى ذلك الحسم » 
ولا بحسم السارق الا باذنه لگنه مداواة » فان لم يأذن لم بحسم ویکون 
ثدن. الدهن وأجرة القاطع من بيت المال لأن فيه .صلحة ‏ فان لم يكن فى 
بیت امال شىء كان ذلك من مال السارق ء فان قال السارق : أنا أقطسع 
بدى بنفسى ففيه وجهان أحدهما : لا بسكن من ذلك كما قلنا فى القصاص + 
والثانى : يجوز انمكينه لأن القصد ردعه وذلك بحصل بقطعه بنفسه بخلاف 
القطع فى القصاص فان القصد منه التشفى وذلك لا بحصل بقطعه بنفسه » 
والستحب أن تعلق بده بعد القطع على رقبته ويترك ساعة لحديث فضالة بن 
عبييك الذى خرجناہ لھا ء 


۲٢٢ 
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ا ۲س8 یت بنك فارع ٠‏ 
بباره ظنا ظنا منه .آنها بلينه أو أن قظعهما بچزی عن ااعین: فطعو ا فا ختلف 
أصحابنا فيه فذكر القاضى آبو الطیب والشسیخ آبو اسخاق الصتف هنیا | 
فیه: وجهین آحدھما : بحزی قطعھا عن اليمين وهو المنصوص لأن الحق لله : 
وتان ا :لا بجزی لأنه ل ی ی 
تعلق .به القطع فلم بخزه كما :قلنا فى القصاص » فعلى هذا ان قال القاطع : 
علمث: آتھا الينار وأن قطمها لا يجزى, عن اليمين وجب عليه القصاص فى 
السار » وال قال : ظننتها اليمين أو قطعها بجزى عن اليمين وجب عليه ١‏ 
ديتها » وقال الشيخ أبو حامد الاسفراينئ : يرجع الى القاطع فالول قوله ' 
مم بنينه ولا قصاص عليه بل عليه دة الیسار » وهل بسقط القطع؛عن یمین " 
السازق ؟ فيه قولان قال آبو 'اسحاق المروزى : اذا وجب على الشارق القطم 
فی سنه فسقطت ساره با کلة ة سقط القطع عن اليمين ٭ قال الشيخ أبو جامد ! 
الاسفرلابنی : وأظنه أخذه من أحد القولين فى هذه السالة وليس هنذا ن 
ابصحینخ ء لأن الشافمي رضى الله عنه .انما أسقط القطغ عن اليمين 'فيها على ! 
أحد القولين اذا أحدث بينة القطع عن السرقة » وهذا ا معنى غير موجود فيه 00 
اذا سقط الیسار با ۱ 


قوله :اذا عفن الوق يد السارق ن الخ ) فجملة ذلك آنه اذا شرق . 
نصابا يجب فيه القطع ے: فان کان .التصاب باقیا ب وجب قطع السناوق : 
ووجب علیه برد الال للسروق بلا خلاف » وان كان تاافا لزمه :القطع والغرم ' 
عندنا » وبه قال الحسن البضرئ وحماد وأحمد واسحاق » وقال آبو جنیفه , 
والئوری : لا یجم بين الفرم والقطع » فاذاآثپت السروق منه السرقة عند 
الحاکم فانه بقطعه ولا غرم علیه » وان طاابه السروق مه بالغرامة وغرم ‏ 
سقط القطع عنه ء وقال مالك ا ا ما ام 
الغرم وان کان ممسزا فلا غرم عليه دايلنا قوله طلى الله عليية وسلم : 
« القطم فى ربع ديثار » ولم بفرق ء ولانه حد لله يجب بایقاع فمل فا عين | 
فاذا وجت رد 'العین مع بقاٹھا جاز أن :يجب الخد وغرم العين مغ اتلافها كما 
لو غصب جا ب دزی با + وم 4 


۳۳۹ 


فال امصنف ره انته نعالی 
باب حد قاطع الطريق 


من شهر السلاح وأخاف السبيل فى مصر أو برية وجب على الامام طلبه 
لأنه اذا ترك قوبت شوكنه وكثر الفساد به فى فتل النفوس واخذ الاموالٴء 
فان وقع قبل ان ياخذ المال ويقتل النفس عزر وحبس على حسب ما يراه 
السلطان ء لانه تعرض للدخول فى معصية عظيمة فعزر كالمتمرض للسرفة 
بالتقب ٤‏ والمتعرض للزنا بالقبلة وان آخذ نصابا محرزا بحرز مثله ممن یقطسع 
بسرقة مال وجب علیه فطع بده الیمنی ورجله الیسری . !۱ روی الشافعى 
عن ابن عباس أنه قال فی فطاع الطریق « اذا فتلوا واخنوا الا قتلوا وصلیوا 
واذا فتلوا ولم یاخنوا الال فنلوا ولم بصلبوا واذا اخنوا المسال ونم یفتلوا 
قطعت ايدبهم وارجلهم من خلاف » ونفیهم اذا هربوا آن بطلبوا حتی بوخذوا 
وتقام علیهم الحدود لأنه ساوى السارق فى اخ النصاب على وجه لا يمكن 
الاحتراز منه فساواه فى قطع. اليد وزاد عليه باخافة السہیل بسھر السسلاح 
ففلظ بقطع الرجل فان لم يكن له اليد اليمنى وله الرجل اليسري قطع اارجل 
لان الحد تعلق بهما فاذا فقد احدهما تعلق الحد بالباقی کما قلناً نی السارق 
اذا كانت له يد ناقصة الأصابع وان لم يكن له اليد اليمنى ولا الرجل اليسرى 
انتقل القطع الى اليد الیسری والرجل الیمنی لأن ما يبدا به معدوم فتعلق 
الحد بما بعده » وان اخذ دون النصاب لم بقتطع وخرج أنو على اہن خبران قرلا 
آخر أنه لا بعتبر النصاب کما لا بعتبر التکافؤ فی القتل ف الحاربة فى ادسد 
القولين وهنا خطا لانه قطع یچب باخذ الال فشرط فیه النصاب کالتطع فى 
السرقة » فان اخد الال من غیم حرز بان انفرد عن الفافلة او اخذ من جمال 
مقطرة ترك القائد تعاهدها لم بقطع لانه قطع بتعلق باخة الال فشرط قیسه 
الحرز کقطع السرقة ۰ 
الشرح أثر ابن عباس رواه الشسافعی ی مسنده من طریق 
ابراھیم بن محمد بن آبی بحیی قال الخزرجی : هو على ضعفه أحد الأعلام 
وقال. الذهبی فق الیزان : آحد العلماء الضعفاء » وقال البخاری ۲۱۶ : کان 


(۱) التاریخ الصغير البخارى نساختنا الخطية عن نسخة المكتبة 
الأزهرية ( ط ) . 





7 القدر وکان جهیا » وقال الصیدی : قال الشافعی : ولیت غلی عمل 
باليمين فجهدت فی ء تقدمت فلقيت ابن آبی یحبی فقال لی : تجالسو تا 
وتضيعون فاذا شرع لأحدکم ثیء دخل فيه © فو بخنى » فلقیت این عنينبة 
فقال : قد بلفنا ولابتك فم أحسن ما اتتشر علك وما أديت كل الذى عليك 
فلا تعد ء فکانت موعطته آبلغ مما صنع ابن أبى يحيى * وقال الرییع : 

کان الشافه ال EE‏ کم کور نا فی :۵ 

تات : قد وتة ان اتدة وین عدی + ود ترجم له ترجنة طويلة + .وقال 
عنه : وله کتاب الو أضنعاف موطاً مالك وقد وثثه الشافمی واین 
الأصبهانى ٠‏ 
اما اللات فقوله (٠:‏ من شهر السلاح ) أى اتتضاه ورفعه على 
ناس آو سله من ده » واخافة السبیل آی التعرض للساثرین فی الطدریق 
بالارهاب سواء وقع ذلك فى بلد عظيم أو فى برية مقفرة غير آهلة بالناكنين » 
ومصر عبر سبعة آمضار منها منها الصران : البصرة والكوفة ؛ ویکتب أجل 
هجر فى شروطهم : اشتری فلان اندار بمضورها آی بحدودھا ٭ قال عدی : 


وس الان مصرا لا خاء به ٠‏ ؛ بين النهار وبين الليل قد فصلا : 


والشؤكة مخاز من شوك الشخر » ویقال : أصابهم شبوك افقنا وهى شبا 
الأسنة ۰ وقال ابن بطال : الشوكة شدة الب والحدة ف السلاح : ۰ 


آما الأحكام فالاصل ی حد قاطع الل ريق قوله تمالي : ( انیا جزاء 
الذین بحاربون الله ورسوله وسعون فى الثرض فسادا آن يقتاوا آو 
يصلبوا » 20 قال الآلوسى.: ذهب أكثر المفسرين كما قال الطبرسی اوعلیسه 
جلة العلماء الی آنها نزلت فی قطاع الطرق ؛ والکلام کما قال الجضاص على 
حذف مضاف آی . ساریون آولیاء ال ورسوله کقوله تعالی : « ان الذین 
وذون لله ورسولە ک, ۰ ويدل على ذلك آنەم لو حاربوا رسول ال صلی 
الله عليه وسلم لکانواا' أمرتدين :باظھار محارتھ ومخالفته » وقيل : ليس هناك 





(۲) الآبة ۲٣‏ من الائدة ۵ 
)١(‏ الآبة لإه من الأحزاب ٠.‏ 


۳۳۸ 


مضاف محذوف وانما المراد محارية المسلمين الا آنه جعل محار بتهم 


وبالقول فى نزولها فى قطاع الطريق قال ابن عباس ومالك وآبو حنيفة 
وأحمد وأكثر أهل العلم » وقال بعض 'الناس نزلت فى آهل الذمة اذا تقضوا 
الذمة ولحقوا بدار الخرب ء وقال ابن عمر رضى الله عنهما : نزلت ف المرتدين 
من العرنیین » دلیلنا قوله بعالى : « الا الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم 
فاعلموا أن الله غغور رحيم 20 ) وستأتى بقية فى الفصل بعده فآمر بقتلهم 
وصلبهم وقطع أبديهم وأزجلهم وأسقط بالتوبة عن الذین تابوا من قبل 
أن يقدروا عليهم هذه الأحكام وهنا انما يكون فى قطاع الطریق » فاما آهل 
الذمة والرتدون اذ آسلموا حقنوا دماءھم قبل القدرۂ عليهم وبعد القدرة 
علیهم » فاذا ثبت هذا فاختلفوا فى ترتيب 'الأحكام المذكورة فى الآبة فى قطاع 
الطريق فمذهينا أنهم اذا آشهروا السلاح وآخافوا المبیل حتی صار الناس 
فزعون من الاجتياز فيها خوفا منهم فقد صاروا محساریین بذلك وان لم 
باخذواا شيا » فيجب على الامام طلبهم لأنهم اذا تركوا أفسندوا بأخذ 
الأموال والقتل فان هزبوا تتبعهم الى أن يخرجوا من بلاد الاسلام ؛ وان 
أد ركهم عزرهم بما آداه اجتهاده اليه ويحبسهم ٠‏ قال أبو العباس : والأولى 
أن یحبسهم فی غير بلدهم لتلحقهم الوحشة »؛ فان آخذوا امال ولم يقتاوا 
قطع آیدیهم وآرجلهم من خلاف » وان قتلوا ولم بآخذوا الال قتلهم ولم 
بصلبهم » وان قتلوا وآخذوا الال قتلمم وصلبهم » وان فعلوا شیثا من ذلك 
وهربوا اتبعهم الامام » فان ظفر بهم أقام عليهم من الحدود ما وجب عليهم 
وأن لم .ظفر بهم اتبعهم حتى يخرجهم من بلاد الاسلام ٠‏ 

وحکی الس‌مودی آن آبا الطیب بن سلمة خرج قولا آخر أنهم اذا 
آخذوا ا مال وقتلوا فانهم يقطعون لأخذ الال ثم یفتلون للقتل ثم به.سلبون 
للجميع بين ذلك ٠‏ والمشهور هو الأول وبه قال ابن عباس وقتادة وآبو محلز 





: الآبة 86 من المائدة‎ )١( 


۳۳۹ 


وحماد واللیث وآحمد واسحاق ؛ وقال آنو حنيفة : اذا آخافوا السبيل وجب 
عليهم التعزير كما قلنا اذا قتاوا وأخذوا المال وجب عليهم القضل: : واذ 
آخذوا الال ولم پقتلوا قطعوا كما قلنا » وان قتلوا وأخذوا الال فالامام ٠‏ 
فیهم بالخیار بین آن یقتلمم ويصلبهم: وقطعهم آو قطهم ویصلبیم ویقتهم . . 
والتفی عنده الحبس 6 وقال مالك : اذا شهروا اأسلاح وآخافوا الیل 
فقد لزمتهم هذه الأحكام الذکورة فق الآبة الا أنها تختلف باختلاف آحوالهم 
فینظز الامام فيهم فمن كان منهم ذا رای قتله » ومن کات جلدا أو لا رأى 
له قطعه ومن.لم يكن اذا رأى ولا جلد حنسه » وقال ابن المسيب والحسن 
ومحاهد : اذا شهروا السلاح وأخافوا السبیل فالامام فیھم بالخیدار بين 
أرئعة أشياء بين أن شتلهم أو يصلبهم آو بقلم آیدیهم وآرجلهم آو بحبسیم ۰ 
دلیلنا آثر ابن غباس زضی اه عنهما الذی ساقه الصنف وعرجناه آنفا قال 
السرانی : ولا یقول ابن عباس هناا الا توفيقا وان قاله تفسير؛ لاية فمو. ! 
ترجمان القرآن وآعرف بالتاویل ء ون العقوبات تختلف باختلاف :الاجرام ٠‏ . 
ولهذا اختلف ی حدا الزنا ی السکر والئیب »> واختاف حد الزنا والقذف : 
والشرب » ولان اه تعالی بد] ف الآية بالأغلظ فالاغلظ وهذا يدل على آنها . 
علی الترتیب کما آنه بدا بالأغاظ فالأغلظ فى كفارة الظهار لا کافت علی . 
الترتيت ب ولا كانت كفارة اليمين على التخيير مدا بالأخف فالأخف اهاء ١‏ 


قال المضئف رحه الله تعالى 


فصل وان تل ولم باخذ الال انحتم قتله ولم بجز اولی الدم . 
العفو عنه ما روی اين عبان رضى الله عنه قال : 7 نزل جبرل عايه السسلام | 
بالحد فيهم أن من قتل' ولم پآخڈ المال قتل » والحد لا يكون الا حتما ولان 
ما توجب عقوبة فى غير المحاربة تفلظت العقوبة فيه بالحارنة کاخذ الال بفلظ . 
بقطع الرجل ٠‏ وان جرح خراحة توحب النود فهل بتحتم القود ؟ فيه قولان ١‏ 
أحدهما : انه بتحتم لان ما اوجب القود فی غبر الحارية انحتم القود فیه فى ا 
ااحاربة کالقتل ٠.‏ والثانى : أنه لا بتحتم لاذط تفلیظ لا بتبعض فى النفس فلم . 


يجب فيما دون النفش كالكفارة ٠‏ ۱ ۱ 
فصل : وان قتل واخذ الال قتل وصلب ومن .عابنا من قال : : 


مس 


إصلب حيا ويمنع الطعام والشراب حتی یموت » وحکی أبو العباس ابن القاص 
فى التشخيص عن الثسافعى » رضى الله عنه قال ! يصلب فلاتا قل القتل 
ولا يعرف هذا للشافعى » والدليل على انه يصلب بعد القتل قوله صلى اللہ 
عليه وسلم : « اذا فتلتم فاحسنوا القتلة » وان كان الزمان بردا أو معتسدله 
صلب بعد القتل ثلانا » وان کان الحر شديدا وخيف عليه التفر قبل الثلات 
حنط وغسل وكفن وصلى عليه » وقال أبو على ابن أبى هريرة رحمه الله : 
بصلب الی ان یسیل صدہدہ وھذا خطا لان فى ذلك تعطيل أحكام الموتى من 
الفسل والتكفين والضلاة والدفن . وان مات فهل يصلب لا فيه وچھان 
أ<دهها : وهو قول الشيخ آبی حامد آلاسفراینی رحممەاللہ آنه لا یصلب لان 
الصلب تابع للقتل وصغة له » وقد سقط القتل فسقط الهلب » والك-انی 
وهو فول شيخنا القافى أبى الطيب الطبرى رحمه الله أنه يصلب لانهما حقان 
فاذا نھذر احدھما لم بسقط الآخر ۰ 


فصنل وان وجب عليه الحد ولم بقع فى يد الامام طلب الى ان . 
بقع فيقام عل.ه الحد لقوله عز وجل :۔ ‏ آو ینفوا من الأرض )) وقد روہنا عن 
ابن عباس أنه قال : « ونفیهم آذا هربوا ان یطلبوا حتی بوجدوا فتفام علیهم 
الحدود )4 + 


الشرح قوله تعالی : « أو ينفوا من 'الأرض » هذا جزء من 
قوله تعالی : « انما جزاء الذين بحاربون الله ورسوله ويسعون فى الارض 
فسادا أن إبقتلوا أو ,يصلبوا أو تقطع آبدیهم وآرجلهم من خلاف آو سفوا من 
الأرض ذلك لهم خزى فى الحياة الدنيا ولهم ف الآخرة عذاب عظیم ٠.‏ الا 
الذین تابوا من قبل أن تقدروا عليهم فاعلموا أن الله تقفور رحيم "4 


وقد اختلف العلماء فى سبب نزول هذه الآية فمن قائل آنها نزات بسبب 
قوم من أهل الككتاب كان بينهم وبين النبى صلى الله عليه وسلم عهد فتقضوا 
الم وقطعوا السبيل وأفسدوا فى الآرض وقوله بأنها نزلت فى المشركين 

نون اكد ته قبل العدرة ليه لم رتم لذنك إن يقام عليه الحد الذى أصابه 
وهو قول این عباس وعكرمة والحسن » وقول ۳ نزلت فیمن خرج من 
المسبلمين يقطع السبيل ويسعى فى الأرض بالفساد وهو قول مالك والشافعی 
وأبى ثور وآصحاب الرآی + وقال الواخدی من آصحاپنا فی آسباب 
الترول : آخیرنا تصر بن عبید اْ الخلدی حدئا آبو عمرو بن نجید آخیرنا 


۳۳۱ 


سلم حدثنا عبد الرحمن بن حماد حدثنا سعيد بن أبى عروبة عن قتادة خن 
أنس : « أن رهطا من عكل وعرينة *تهوا رسول الله صلى الله عليه وسنالم 
فقالوا : با رسول اه انا کنا آهل ضرع ولم نکن آهل ریف فاس‌توخمنا 
الدينة فآمر لهم رسبول الله صلى الله عليه وسلم بذود :وراع وآفرهم. آن 
#خرجوأ فيها فيش ربوأ من آلبایها وأبوالها فلما صحوا وكانوا يناحية الحرة 
قتلو! راعی رسول ال صلی اه علیه وسلم ولستاقوا الذود فبعث رضبول : 
الله صلی الله عليه وسلم ف آثارهم فاتی هم فقطع آیدهم وأرنجلهم وسمل : 
آعینهم فترکوا فی الخرة ختی ماتوا على حالهم ٠٠‏ وقال قتادة :ذکر لنا إن ' 
أ هذه الآبة نزلت فيهم أوقزا ': انما جزاء الذين الآية » ٠‏ رواه مسلم :* 


اما اللغات ‏ ذانفى:التتحية وھو من باب ضرب ونصر قام يثفيه ٠|‏ 
و بنفوه فنها هو وانتفی فهو یلزم وتعدی والعنی یق الا ه الظر د؛ والابعاد ۱ 
أو الحبس ٠‏ ۱ 

اها الأحكام نحي قطاع الطريق اذا أخذوا المال وقتلوا أو أخذوا | 
لال ولم بقتلوا آو قتلوا ولم یاخنوا افال من الصر آو البلد حكنهم اذا ١‏ 


فعلوا ذلك فى الصحراء ونه قال الأوزاعى والليث وآبو ور وآنو یوسفف ٭ 7 


وقال مالك : قطاع الطريق الذين تعلق بهم هذه الأحكام هو أن يفغلوا ذلك ' 
على ثلائة أميال من اا لمضر فصاعدا فان فعلوا ذلك علی آقل من ثلائة آمیسال . 
آؤ کانواا قی المصر لم تتعلق بهم عذہ الأحکام ٭ وقال اہی حنیفة : لا تنعاق. | 
بهم هذه الأحكام الا اذا كانوا فالبرية فأما اذا کانوا فی مصر أو قرية أو 
بين قریتین .متقار بتینا فلا تتعلق بهم هذه الاحکام ۰ دلیلنا قوله تصالی : ! 
« انما جزاء الذين يخاربوك الله » ۱ الآبة ولم يفزق بين أن يكوك ف | 
الصحراء آو ف الصر » ولأنه اذا وجبت عليهم هذه الأحكام اذا فعلوا ذلك 
وهو موضع الخوف فلان بجب عليهم اذا فعلوا ذلك .فی الصر وهو موضع 
الكمن أولى ٠‏ : ۱ ا 


اذا ثبت هذا أقائما تعلق بهم هذه الكخكام فى الصر اذا کان قوم 





. ا پة ۴۳۳ من سورة المائدة‎ )١( 


YY 


۔عددھم .سیر فی قرية فاجتمع قوم من قطاع الطریق وشهروا السلاح وغلبوا . 
أهل القرية ولم یتسکنو! من دفعهم » نآخذو! منهم الال وقتلوا آو فعلوا 
آحدهما :» وکذلك اذا لیوا علی طربق من الصر ؛ كآما اذا استطاع آهل 
القرية منعهم قلم يمنعوهم قلا تنعلق بهم هذه الأحكام ٠‏ قال المسعودئ : 
وان اجهمع عدد إيسير فى المواضع المتقطعة فآخذوا المال وقتلوا أو لخرج 
الوراحد والئنان والثلائة علی آخر القافلة واستلیوا منهم شینا آو اعترضوهم 
بغير سنلاح لم يكن حكمهم حكم قطاع الطريق لأنهم غير ممتنعين ولا قاهرین 
أن قصدونه فهم کالختلسین ۰ قال القفال : والمكابرون فى الليل ‏ وهو 
آن بهجم جماعة باللیل علی بیت رجل بالصابیح ویخوفونه بالقتل ان صاح 
آو استفاث - حکمهم حکم قطاع الطریق ۰ وقال سائر آصحاینا لیسوا 
بقطاع الطریق لأنهم يرجعون الى الخفية ولا بجاهرون > بل یبادرون مخافة 
أن بتشاعر الناس بهم وان خرج قطاع الطریق بالعصی والحجارة فهم 
محاربون » وقال آبو حنيفة : لیسوا بمحاربین » دلیلنا آن العصی والحجارة 
من جملة السلاح الذى يأتى على النفس فآشبه الحدید ۰ 


فرخ, ولا يتعلق حكم قطع الطريق بأخذ المال الا اذا كان 
اللأخوذ نصابا ؛ فآما بدون اللصاب فلا تعلق به حكم قطع الطریق ء وخرج 
أبو على بن خيران قولا 'آخر أنه لا يعتبر فيه النصاب كما 'لا يعتبر التكافق 
فى القتل فى المحاربة فى آحد القولین ۰ والگول صح لقوله صلی الله عليه 
وسلم : « القطع فى ربع دينار » ولم يفرق بين السرقة وبين قطع الطريق » . 
ولأنا لو لم نعتير ااتصاب فى قطع الطريق لأوجبنا تغليظين قطم الرجل 
وسقوط اعتبار االنصاب » وهذاا 'لا سبيل اليه » ویعتبر فیه الحرز ۰ فان 
أخذ المال من غير حرز بآن آخذ مالا مضيعا لم نتعلق به حكم قاطع الطريق 
ولکن.لا عتبر آن بآخذ المال فيه على وجه الاستخفاء » بل اذا أخذ النصاب 
من حرز.مثله بالقهر والغلبة مع استشهار السلاح واخافة السبيل ,تعلق به 
حكم قاطع الطريق لأنه لا يمكن الاحتراز .منه فوجب عليه القطع كالسارق ٠+‏ 
قال المسعودى : وسواء أخذ التصاب من مالك واحد أو ملاك ٠‏ فأما ف 
السرقة قاذا سرق ربع دينار من مالکین - فان کان من حرز واحد - قطع 4 


۳۳۳ 


- وان كان من حرزين الم یقطم ء وسواء کان ربع الدينار الذى ف الحرزین : 
ملك واحد أو ملك جماعة:فانه لاا يوجب. القطع ٠‏ ولو آخذ اق قطع الطريق 
ثلث دنار وکان معه رد وأخذ سدس دینار قطع الذی آخذ. الثلث من دون ' 
الذی آخذ السدس ٭ واذا قطع قاطع الطریق على الواحد أو الجماغة: مان 


بح قطع ریق ذ) کان ترا نم - 
۳ لصف رحه اله تعالی ‏ 


فصلل .ولا يجب ما ذكرناه من الحد الا على من باشر الانتل أو 
آخذ المال فآما من حضر ردءا لهم أو عينا فلا يلزمه الحد لقوله صلى الله عليه 
وسام:: (( لا بحل ذم أمرىء مسنام الا.باحدى ثلاث : كفر بعد ایمان ء ؤزنا بعد 
احصان » او قشل نفس بغر حق )) وبعزر لانه اعان علی معصية فعزر وان 
قتل بعضهم وآخذ بعضهم الال وجب على من قتل القتل وعلی من اخت الال 
اللغ لان كل واحد هنهم انفرد. سبب جد فاختص بحبہ 


قصل اذا قطع قاطع الطريق اليد اليسرى من رجل واخد الال 
قدم قطع القصاص سواء تقدم على آخذ الال او تاخر ء لان حا الدمی آکد : 
فاذا اندمل موضع القصاص قطع الید الیمنی والرجل الیسری لاخذ ا مال 
ولا بوالی بینهما لانهما عقوبتان مختافتان فلا تجوز الوالاة بینهما » وان اقم 
البد الیمتی والرجل الیسری واخذ الال وقلنا : آن القصاص تحتم نظرت. ب 
فان تقدم اخذ الال سقط القطع الواحب بسبه لانه یجب تقدیم القصناص: 
علیه لناکد حق الادمی » واذا قطع للتدمی زال ما تعلق الوجوب به لاخد الال: 
فسقط وان تقدمت الجناية لم سقط الحد لاخذ الال. فتقطم يده الإيسرى. ' 

ورجله الیمنی لانه استحق بالجنابة فيصي کمن اخذ الال ولیس له. بد یمنی! 
ولا دل یسری فتعلق بليداليسرى والرجل الیمنی : ۱ 


الشرح الحدیثٹ مضی تخریجہ فی الجنایات ٭ 


اما اللغات فقوله (ردءا ) أى معینا وناصرا بشاذ عضده وردآته 
وأردأته على عدوه آعنته وترادآوا تماونوا وتقول : ترادآوا ولا تدارآوا 5 
807 


E 


أما الأحكام فانه لا يجب حد القطع الا على من باشر أخذ المال 
والقتل آما من حضر فكثر وهيب وكان ردءا لهم أو طليعة فلا يجب عليبه 
قتل ولا قطع + ؤانما يعزر ويحبس ٠‏ بوقال أبو حنيفة : يجب على المكثر 
والهیب وهو الردء ما يجب على من أعانه من القطع والقتل ٠‏ دلیلنا توله 
صلی الله عليه وسلم 1 « لا يحل دم امریء مسلم الا باحدی ثلاث : كفر 
بعد ایمان وإزنا بعد احصان وقتل نفس بغير تفس » وهذا لم يفعل آحد 
هذه الأشياء الثلائة فلم :بجز قتله » ولآنه حد بحب بارتكابه معصیة فلم بحب 
على المعين كما الو شد رجل امرأة لآخر حتى زنى بها ٠‏ وان کان فى قطاع 
الطريق امرأة فأخذت الال آو قتلت وجب علیها حد قطاع الطريق. ٠‏ وقال 
آبی حنيفة : لا بجب علیها ولا علی من كان ردءا لها ٠‏ دليلنا أن من لزمه 
الحد فى السرقة لزمه حکم قطاع الطریق ف قطع الطریق کالرجل ۰ وان کان 
قطاع اللاریق جماعة وآخذوا الال اعتبر آن کون قدر ما آخذ کل واحد 
منهم يبلغ نصايا فان كان فيهم صبى فانه يجب على شربكه فى أخذ المال 
القطع 'اذا بلغ حصته نصابا:» وهل يجب على شربكه فى القتل ؟ فيه قولان 
بناء علی التولین ق عمد الصبی هل هو عمد آو خطاً ؟ 


واذا أخذٍ المحارب المال ولم إقتل قطعت بده اليمنى من 
فش الکوع ورحله الیسری من مفصل القدم لقو له تعالی : « آو تقطم 
آبدبهم وأرجلهم من خلاف » بوهو اقول ابن عباس. ولا مخالف له » ولان 
الحارب بساوی السارق قى آخذ الال على وجه لا بمکنه الاحتراز منه' 
فساواه فى قطع اليد وزاد عليه فى شهر السلاح واخافة السبيل فغلظ عليه 
بقطع الرجل ۰ واذا قطعت ده الیمنی فانها تحسم بالشار ثم تقلع رجله 
اليسرى وتحسم بالنار فه مکان واحد لانهما حد واحد - فان لم یکن له 
الا احداهما قطعت لا غير » وان لم یکن له واحدة منهما قطعت بده الیسری 
ورجله الیمنی وقد فقد ما تعلق به القطع‌ابتداء فانتقل الی ما بعدهماً كما 
لو سرق ولا بمین له ۰ فان آخذ الال ولیس له الا کف یده الیمتی وقدم 
رجله اليسرى أو ليس على أحدهما آنملة من الأصابع هل قطمان آو بنتقل 
الى “اليد اليسرى والرجل اليمنى ؟ فيه وجهان كما قلنا فيه اذا سرق' ولیس 
له الآ كف اليد اليمنى لا أثملة عليها ٠‏ 


o 


فرع وان قتل المحارب ولم یاخذ الالٌ وجب قتله قودا اولى 
القتول » وتحتم ۷ ٠‏ 
عندانا لحق وی واانجتامه حق لله تعالی ٭ وقال بعضهم : لا تحتم القتل 
بل ان شاء الولی فتل ان شاء عفا عنه كالقتل ف غير المحاربة ٠‏ دایلنا قوله 
0 :. « انما جزاء الین يحاربون اللہ . ورسوله © الآبة فعين 'القتل فمن 
: انه علی التتخير أخالف ظاهر الآبة ؛ ولأن الله تعالى ذكر القثل :ها هنا 
00 ولم بضفه الی اولی القتیل فاو کان ذلك الی اختیار ولی القتيل 
لقضافه الیه کما آضاف القتل. الیه فی غبر الحارية مقوله تعالی : (ومن قتل 
مظاوما فقد جعانا لوليه سلطانا ١٢۷‏ عم فعلم أن المخاطب بالقتل ف المحاراية 
عم الأثمة دون الأواياء » فروى عن ابن عباس رضى الله ,عنهما آنه قال 
( نزل جبریل عليه السلام بالحد فيهم أن من قتل ولم بأخذ المال أقتل ) 
والحد لا يكون الا حا ولا مخالف له من الصحابة ولان.ما آوجب: عقونة 
فى غير المحاربة تغلظت العقوبة فيه بالمحاربة كأخذ المال » وان قتل احند. . 
المحاربة من لا يكافته فهل .يجب قتله به ؟ قولان مغى ذكرهما فى الجضايات: 
الصحيح لا بچب ۰ هبنا قل آصحابنا المراقیین » وقال اصحاینا 
الخراسانیون : هل القتل ف الحاربة حق للادمی آو حق له تعالی ؟ فیسه: 
قولان آحدهما بانه حق له تعالی لا حق للادمی فيه ٤‏ اذ لو کان حقا للاده‌ی 
لسقط بعفوه ۰ والثانی : آنه حق للادمی لان القصاص فى غير المحاربة حق 
للأدمى فلان یکون له ق الحارية آولی » الا آن انحتام القنل وجب تنلیظا. 
عليه لقطع الطریق ولمڈین القولین فوائد ( منها ) ذا قتل ف المخاربة من؛ 
لا بکافثه - فان قلنا : انه حق له تعالی - قتل به » وأن قلنا : انه حق للأدمى! 
لم بقل بهء ( الثانية ) إذا قتل المحارب جماعة ‏ فان قلنا ےت 
کی فل بجميعهم ولا شیٰء للاولیاء ء لگن الحدود تنداخل ٠‏ وال قلنا : 
القتل حق للآدمى قتل لأولهم: ووجب للباقين الدية ق ماله : + ( الثالثة ) 0 
عفا ولی الدم عن القاتل - فان قلنا : ان القتل حق لل 'عالی ۔۔۔ كان كما 
لو لم بعف فیقتل ولا لیء لولی القتول » وان قلنا : انه حق للادمی سقط 





. یڈ ۳۳ من سورة الاسراء‎ ١! 


السرم 


بعفوہ ما کان حقا له وهو قتله قتصاصا ؛ ووحب له الدية فى ماله الا أن 
المحارب يقتل لله تعالى كما لو كان عليه قضاص وقتل ردة وعفا ولى 
القصاص بذلك فانه يقتل للردة + 


فرع وان قتل قاطع الطريق ,رجلا خطا آو آخافه عمدا آو خلا 
فانه لا يجب عليه القصاص بذلك قولا واحدا ؛ لأن هذه الحنابات جب 
بها القصاص فى غير المحا ربة فلم يجب بها فى المحاربة » وان قطع یده من 
المفصل أو جرحه جراحة ,ثبت بها القصاص وجب عليه القصاص وهل 
شحتم ؟ فيه قولان : أحدهما : يتحتم » لأن ما أوجب العقوبة فى غير المحاربة 
بغلظ ف الحارية بتحتم القبود کاللفس ۰ والثانی : لا بتحتم لا الله تعالى 
ذكر حدود المحاربة » وهی القتل وقطع اليد والرجل من خلاف والصلب » 
فدل علی آن ذلك جمیع حدود الحارية ‏ فلو کان انحتام القصاص. فیما 
دون النفس من حدود المحاربة لذكره كما ذكر غيره ٠‏ هلا نقل آص‌چاینا 
العراقیین وقال الخراسانيون : ان كانت الجناية فى المحاربة فيما دون النفس 
مما يجب حدا فى غير المحاربة فاتحتم القول فيها بالمحاربة كالنفس ٠‏ وان 
كانت الجناية فيما دون النفس لا تجب حدا فى غير المحاربة كالموضحة وقطع 
الأذن وما أشبههما فهل يتحتم القصاص بها فى المحاربة ؟ فيه وجهان » لأن 
ذلك لا .يجب حدا فى الشرع ٠‏ 


فرع اذا أخذ المحارب المال وقتل فقد ذكرنا أنه بقنل 
ویصلب » وخرج آبو الطیب : بن سلمة قولا آخر أنه تقطع يده ورجله ثم 
نل الم ۰ بصلب ۰ وحکی این اقاس ف خی من ای رشی ات 
أنه قال : يصلب قبل القتل ثلائا ثم ينزل ويقتل ٠‏ ومن أصحابنا من قال : 
لا قل بل يصلب حيا حتى ,يموت جوعا وعطشا » لأن الصلب يراد للزجر 
ولا ينزجر بصلبه بعد موته ٠‏ وقال أبو بوسف : يصلب حيا ثلاثا فان مات 
والا قتل وهو مصلوب والمذهب الأول وما حكاه ابن القاص لا بعرفب 
للشافعى رحمه الله لأن كل مغصية توجب عقوبة فى غير المحاربة غلظت تلك 
العقوبة فى المحاربة تغليظا واحدا كما قلنا فيه اذا أخذ الماله ولم يقتل فانه 
تقطع يده ورجله » فكذلك اذا آخذ المال وقتل فانه يغلط بالقتل والصلب ٭ 


۳۷. 


وقول آہی الطیب 7ص ,01 من النكال 
اکثر من القطع + وقول من قال لے ور ہا 
النبى صلى الله عليه وسلم نهى عن. تعذیب الحیوان وهذا حیوان وقال صلی 
لله عليه وسام : « اذا قتلتم فاحسنوا القتلة » وليحد أحدكم شفرته .بورح 
ذببحته » وقوله کی سو رہ کہ ہو :الما راد تن ره 
و 


آذا تست هنا ص9 E AR‏ : فانه 
بصلب على خشبة ثلاثة أيام ثم بنزل ويفسل ويكفن ويصلى عليه وينافن فى 
مقاير: المسلمين » لأنه مسلم قتل بخق فهو كلمقتول فى القصاص» فال 
الاسرجمى انما ئص الشافعى رحبه لله على صلبه ثلاثة أيام فى البلاد. إلباردة 
آو اانلاد. العتدلة » فآماای البلاد الجارة فاته اذا خيف تغيره: قبل الثلاث فائه, 
محنط لیمکرز ن غسله وتکفینه » وقال أبو على اين آبی غريرة : صلب حت 
يسيل صدیده ولا يحنط آیدا : ولیس. شىء لأن هذا دی الی. ابطال 
دجوب غسله كفينه ودفنه ٠‏ هذا تقل أصخابنا العراقيين وقال الخراسانيون.' 
٠‏ بضلب ثلاثة وهل بنزل! بعد الشلاث ان لم يسل صنديده ؟ فيه قولان' 
آحدهیا : لا ینزل حتی شيل لأن الصلب انما سمى صلبا السيلان صلب! 
. اتصلوب وهو هو الودكك » فما لم يتغير لا پذوب صدیده ۰ والثانی ینزل بع 
الثلاث ث لثلا بتغير فيتأذى به الناس » فاذا قلنا بهذا فخيف تغییره فبل التلاث 
فھل بنزل ء فيه وجهان أحدهما : لا ينزل أن التتکیل لا بحصل بدون الثلاث 

٠‏ حتی لا بتغیر علی الصلیب فاذا خيف ذلك قبل الثلاث ث آنزل ۰ وان ن مات قبل 
ن بقل فهل يجب صلبه بعد موته ؟ فيه وجمان تكاهما الشيخ أبى اسحق 
آحدهنا وهو قول الشیخ آبی حامد : آنه لا یضلب لگن الصلب صفة للقتل 
وتابع له وقد سقط القتل بالوت فسقط الصلب ۰ تالثانی وهی قول القاشی 
أبى الطيب ا لب بد موت لاا خقان: ناذا تمد سا 
الاخر ٠‏ ' 


سل ١نا‏ لزمه قنل فی العارية ا دون النفس ق 
٠‏ غير المحاربة فاق عفا من وجب له القصاص فیا دون النفس فى اس 


۳۳۸ 


وقتل ف المحاربة فانه يقتص منه فيما دون النفس » ويقتل فى غير المحاربة. ٭ 
وقال آبو حنيفة : مدخل الجرح فى القتل ٠‏ دليلنا آنهما حقان مقصوداك 
لآدميين فلم يتداخلا كما لو جنى ف غير المحاربة ٠‏ وان قطع الرجل الیسری 
واليد اليمنى فى غير المحاربة وأخذ امال فى المحاربة ولم يقتل فمن قطعت 
ده وزحله بالخيار بين أن يعفو عنه وبين أن :يقنص ء فان عفا عنه قطعت 
بده اليمنى ؤرجله اليسرى لأخذ امال فى المحاربة » وان اختار القصاص قدم 
القصاص علی القطع فى المحاربة سواء تقدم آخذ الال آو الجناية لا حق 
الآدمی آکد ء فاذا اقتص منه لم يقطع للمحاربة حتى يبرأ من قطع القصاص 
لانهما حقان يجبان بسنتين مختلفتین ٭ 


۱ وان قطع اليد الیسری والرجل الیمنی من رجل فی الحاربة واخذ الال 
فى المجاربة ولم بقتل ۔ فان قلنا : ان القصاص فیما دون التفس لا تحتم 
فى المحاربة وان عفا عن القصاص قطعت بده اليمى ورجله اليسرى لأخد 
ا مال ف المحاربة واان اختار القصاص ۔۔ أو قلنا : انه نتحتم س قدم :القطع 
فى القصاص لليد اليسرى والرجل اليمنى على القطع فى الحاربة » سواء 
تقدمت الجناية آو آخذ الال » لان حق الادمی آکد ولکن لا قطم 
للمحار بة » وان اختار القصاص قطعت ده الیمنی ورجله الیسری للقصاص 
وسقط القطع للمحارية » لان العضو الذى تعلق به القطع قد فات.» فان 
قطع اليد اليمنى والرجل اليسرى من رجل ف المحاربة وأخذ المال فى المحاربة 
ولم يقتل ‏ فان قلنا : ان القصاص فيما دون النفس الا بتحتم ف المحاربة 
فهو كما لو قطعها فى غير المحاربة » وأخذ المال فى المحاربة » ولم يقتل ب 
فان قلنا : ان القصاص فیما دون النفس لا تحتم فى المحاربة » فهو كما 
لو قطعها فى غير المحاربة » وقد مضى ٠‏ وان قلنا یتحتم قطےع یده الیمنی 
ورجله اليسرى للقصاص وسقط القطع للمحاربة ء لن القصاص حق آدمی 
والقطع ف المحاربة حق لله تعالى فقدم حق الآدمى عليه ٠‏ هكذا ذكر الشيخ 
؟بو حامد وابن االصباغ ٭ وذكر الشيخ آبو اسحاق هنا فى المهذب أنه اذا 
قطع اليد الیمنی والرجل الیسری ف الحاربة ء وآخذ الال ولم شتل تب 
وقلنا : بتحتم القصاص فیما دون النفس فی الحاربة - ظرت فان تقدم أخذ 


۲۳ 


| المال مسق قطع المحار ب * ا مضی ٤‏ وان تقدمت الجنایة لم سقط القع 


المحاربة بل تقطغ هده اليسرى ورجله الیمنیٰ » لأن اليد اليمتى” والرجل ؛ 
اليسرئ استحقا بالحناية قبل أخذ الال قطي كين أن المال فى المحارزية 


ولیس له یمین ولا رجل ہہ سو و اچ د لبجل 


الہ 
قال المصئف رحمه الله تعالى 


قصل وت تاب قاطع الطربق بعد القدرة عليه لم يسقط عنه 
شىء مما وجب عليه من حد المحاربة لقوله عز وجل  :‏ الا الذين تابوا من قبل 
آن تقدروا علیھم فاعلموا آن اللہ غفوز رحیم )) فشرط ف العفو عنهم آن نکون 
التوبة قبل القدرة علیهم: فدل علی انهم آذا تابوا بعد القدرة لم بسقط عذهم 6 
وان تاب قل القدرة. عله سقاد عنه: ما يخيض بالمتارية وهو انعتام! القتل, 
والصلب وقطع الرجل للآية » وهل بسقط قطع اليد ؟ فیه وجهان احذضما 
وهو قول أبى على ابن أبى هربرة ان" بسقط لانه قطع عضو وجب .باخد الال 
فى المحاربة فسقط بافتونة قبل الفدرة کقطع الرجل ( والثانی ) وهو قول 


آبى اسحق انه لا جو اش ید لخد ال سو اج تک اس 


تقطع البرقة + 


فصل فاما الحد الذى لا يختص بالمحارية ينظر فيه + فان کان 
للآدمى وهو حب القذف ل لم يسقط بالتوبة لأنه حق للادمى فلم يسقط بالتوية: 
كالقصاص » وان كان لله عز وجل وهو حد الزنا واللواط والسرقة وشرب 
الغمر ۰ ففیسه قولان ( احدهما ) أنه لا يسقط بالتوية لانه حد لا يختصٌ: 
بالحاربة فلم بسقط بالتوبة كحد القذف ( والثانى ) أنه يسقط وهو الصحیح . 
والدليل عليه قوله عز وجل ف الزنا ؟ « فان تابا واصلحا فاعرضوا عنهما ان 
اللہ کان تواہا رحیما ) وقوله تعالى فى السرقة. : « فمن تاب من بعاد ظلمه 
واصلح فان اللہ يتوب عليه أن الله غفور رحيم.» وقوله صلى الله علیه وسلم : 
« التوية تجب ما قبلها » ولانه حد خالص لله تعالى فساقط بالتوبة كحسد 
قاطع الطريق » فان قلنا : انها' تساقط نظرت فان كانت وجبت ف غير المحاربة 
لم تسفط بالتوية حتی یفترن بها الاصلاح. نی زمان بوثق بتوبته لقوله تعالی :: 
١‏ فان تابا واصلحا فاعرضوا عنهما » ولقوله تعالی : « فمن تاب من بعدا ظامه . 
واصلح فان ال" یتوب علیه » فعلق العفو بالنوبة والاصلاح ولانه قد بظهسر " 
التوبة للتفية فلا يعلم صحتها حتى يقترن بها الاضلاح فى زمان يوثق افيه 


Ye 


بتوبته ء وان وجبت عليه الحدود فى الحاریة سقطت باظھار التوية والدخول , 
I eS‏ 
نوبته علی التقية ۰ 

الشرح قد مفی ف آول الباب قول مالك والشافعی بآن الآية 
« انما جزاء الذین بحاربون اه ورسوله » ٠‏ الخ نزلت قیمن خرج. من 
المسلمين يقطع السبيل ويسعى فى الأرض بالفساد وبه قال أبى ثور وأصحاب, 
الرأى وابن المنذر قال آبو ثور : والدليل.على. أن هذه الآبة نزلت فى غير 
آهل الشبرك قوله تعالى : « الا الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم » وقد 
أجمعوا على أن آهل الشرك اذا وقعوا فى آبددنا فأسلموا أن دماءهم تحرم 
فدل ذلك على أن هذه الآية نزلت فى أل الاسلام وحكى ابن جریر آن بعض 
آهل العلم بری آن هذه الآبة نسخت فمل النبى صلى الله عليه وسلم فى 
العرييين فوقف الأمر على هذه الحدود » وروی محمد بن سيرين قال : 
كان هذا قبل أن تنزل الحدود قال القرطبى : بعنى حديث أنس ذكره 
أبو داأود » وقال قوم منهم اللیث بن سعد : ما فعله النبى صلى الله عليه 
وساي بوفد عرینه نسخ اذ لا یجوز التمثیل بالرتد ۰ قال آبو الزباد : 
ان رسول الله صلى الله عليه وسلم لما قطع الذين سرقوا لقاحه وسنل آعینمم 
بالنار عاثبه الله عز وجل فى دلك فآنزل تعالی : « انما جزاء الذین عحاربون 
الله ورسوله وسعون ف الارض فسسنادا © الآبة أخرجه أبو داود فال 
ابو الزناد : فلما وعظ ونهى عن المثلة لم بعد » وحكى عن جماعة أن هذه 
الآبة ليست بناسخة لذلك الفعل » لا سيما وقد ثبت فى صحيح مسلم وسنن 
النسائى وغيرهما قال : انما سمل النبى صلى اله عليه وسلم أعين أولئك 
لأنهم سلموا أعين الرعاة فكان هذا قصاصا وهذه الآبة فى المحارب المؤامن ۰ 
قال القرطبی : وهذا قول حسن ء وهو معنى ما ذهب اليه مالك والشاقعى » 
ولذلك قال الله تعالى : « الا الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم » ومعلوم 
أن الكفار لاا تختلف أحكامهم فى زوال العقوبة عنهم بالتوبة بعد القدرة 
کما تسقط قبل القدرة » والرتد بستحق الفتل بنفس الردة - دون الحاربة 
- ولا ينقى ولا تقطع بده ولا رجله ولا بخلی سبيله بل يقتل ان لم یسلم ) 





٠ من .سورة الماندة‎ ۳٣ الآية‎ )١( 


۲۱ 
(م ۱٩‏ - الجموع ج ۲۲ 4 


7 9 ہہ" 
وقال . تعالى فى حق الكفار : « قل للذين كفروا آن نتهوا يخر لهم ما قاد 
سلف » وقال ف المحار بين رر الا الذین تابوا عن قل آن تقدرو! ا 
وهذا بين'.+ وعلى هذا فلا شكال ولا لوم فلا غتاب اذ ہو مقت مقتضی الكتاب 
قال تعالی 7 « فمن اعتدی علیکم فاعتدوا علیه بسثل ما اعتدی علیکم 0 
فيثاوا فمثل بهم .+ أما الآتان الأخريان فقد مضى الكلام عليهنما فى خد الزن 
وق حد السرقة » وقال: القسطلانی عن ضاحب فتوح الغيب عما .سبق امن , 
التخيير بأنه غير مسكن, ن أن الجزاء على حسب الحنابة ويزاد بزيادتها 2 
بنقصانها. ٠‏ قال تعالى : ا وجزاء سيئة سيئة مثلها-» فينعد أآن يقال عد 

غلظ الحناءة یعاقب باخ الأنواع وعند خفٹھا بأغلظھا وذلك أن ۳۳ 
تتفاوت ]نواعها فى أجزية متفاؤتة فى: معنی التشدید والفلظة فوقع الاستغناء 
بتلك المقدمة عن نيان تقسیم الأجزية على أنواع الحنابة نصا وهذا التقنیم ۱ 
بر را ع و الب نم امن . 
على العض.. ٠ ٠‏ ۱ 1 


اما اللفات . نان السلب السیلان من الصديد والودك قال الشاعر : 
جریة ناہضن فا اہی نيق E‏ 


ساوت وسمی الفعل صلبا 1 + واصل التوونة ار والجب 5 وقیل 
مقطوع الذکر مجبوب, مكذا آفاده ابن بطال رکبی 


آما الأحكام فانه اذا تاب قاطع الطریق نظرت .فان تاب بعد قدرة 
الامام عليه لم يسقط عنه شىء مما وجب عليه أمن حد المحاربة لقولة , 
تعالی : « الا الذین تابوا من قبل آن تقدروا علیهم فاعلبی! آن ال غغور 
رحیم » قشرط فى العم رال وی سقوط آحکام المحاربة عنهم أن تكون التوبة: 
قبل القدرة عليهم » فدل على أنها ادا کانت بعد القدرة علیهم لم ۆر 
ا ذلك ء ولأن المحارب ادا وقع ف قبضة الامام وجب عليه اقامة الحد عله 3 
فاذا تاب فى هذه الحال أ فالظاهر آنة تاب اللتقیة من اقامة الحد عليه فلم 


EY 


بسقط وآما اذا تاب قبل القدرة عليه فانه تسقط عنه الحدود التى يختص, 
وجوبها بالمحاربة قولا بواحدا وهى قطع الرجل وانحتام القتل عليه والصلب 
لقوله تعالى : « الا الندين تابوا من قبل أن نقدروا عليهم فاعلموا أن الله 
فور رحيم » ولا تسقط حقوق الآدميين وهو حد القذف وضمان المال 
والقصاص بالتوية بحال سواء کان محاربا أو غير ,محارب ء وأما الحدود 
التى تحب لحق الله تعالى ولا يختص وجوبها بالمحاربة كحد الزنا واللواط 
وحد الخمر والسرقة فهل سقط بالتوبة عن المحارب. وغير المحارب ؟ فيه 
قولان ( أحدهما ) لا سقط بالتوبة وبه قال آبو حنيفة لقوله تمالى : 
د الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة » ولم يفرق بين أن 
توب وبين آلا توب وكذلك السارق وشارب الخمر لأن هذه حدود 
لا تختص بالحارية فلم تسقط بالتوبة کهد القذف ( والثانى ) تسقط بالتوبة 
لقوله تمالی.: « الا الذین تابوا » الابه فاخبر آن الحارب اذا تاب قبل 
القدرة عليه غفر له جمیم ما ان منه » وقال تعالی : « والسارق والسارقة 
فاقطعو! أنديهما ‏ الى قوله ‏ فمن تاب من بعد ظلمه وأصلح فان الله 
بوب عليه ان الله غفور رحيم » فأخبر بانه بغفر له اذا ناب وأصلح ء وقال 
ف الزنا : « فان تابا وأصلحا فأعرضوا عنهما » الاية » وى الحديث ( الثوبة ' 
تجب ما قبلها ) وقد مضی فی غير موضم » وقد ثبت آن رجلا آتی البی صلی 
الله عليه وسلم فقال : « انی آصبت حدا فآقمه علی فقال : آلیس توضأت 
فصليت.؟ فقال : بلئ فقال ( لا حد عليك > والظاهر أنه انما سقط عنه 
الحد بصلاح العمل ولأنه حذ خالص لله تعالى فسقط بالتوبة كالحد الذى 
يختص بالمحاريبة ٠‏ فان قلنا بهذا فان كانت هذه الحدود وجبب عليه فى حال 
المحاربة سقطت عنه بالتوبة ولا شترط عليه فى .قوط الهد مم التوبة 
اصلاح الغمل » والفرق بينهما أن الممارب مظهر للمعاصى » فاذا تاب 
فالظاهر من حاله أنه تاب تقية » فلم بحکم بصحة توبته حتى يقترن بها 
اصلاح العمل » وشترط اصلاحه للعمل مدة تؤثر بتوته مھا ء وانما 
قطع اليد لأخذ المال فی الحارية فاختلف آصحابنا فیه فقال آبو اسحق : 
لا يختص بالمحاربة لأنه يجب لأخذ نصاب فهو كالقطع فى السرقة » وقال 
آبو علی ابن آبی هريرة وآبو علی الطبری یختص بالحارية لقوله تعالی :. 


۱:۳ 


« انما جززاء الذين بحارپون الله ورسوله 6 الآبة ۰ فعلق قطع اليد والرجل 
معا با محاربة فدل علی-آنهما يختصان معا بالمحاربة. ولأنه يجب لاخ آلبال. 
مجاهدة.والقطع فى السرقة بجب لاخذ ا ال من حرزه علی وجه الاستخفاء 
فكانا. مختلفين. » فعلی قول أبى اسجاق اذا تاب قاطع الطريق قبل القدرة. 
عليه هل سقط عنه قطم اليد ؟ على 'القولين ؛. وعلى قول بى على .يسقط ؛ 
بالتوبة قبل. القدرة عليه قولا واحدا ء هذا قول أصخابنا .العراقبين × وقال 
المسعودى : اذا تاب قاطع الطريق قبل :الظفر به فالصحيح أن ما کان حقبا: 
لله تغالى مثل «القطع .ونحوه فانه يسقط ء وما كان.حقا 'للآدمى كانحتام. 
القصاء ن إلا يسقط ء وقیل : یسقط القصاص أيضا 7جپ- .  ‪,‏ جو 


"وان تاب بعد الظفر ابه فيه قولان ؛ [أحدهما) حكيه حكم مالو مات 
قبل الظفر » لأن''ما يسقط بتوبة أو غيرها فلا فرق تبل الظفر به آو بعد : 
انز به کسقوظط قطع السرقة الواجب نالافرار وعکنه ألقصناص 
( والثانی ) ل بسقط لقوله تعالی :۱« الا الذين تابوا من قبل آن هن‌دروا: 
علیهم » قال : وعلی هذا خرجآصحابنا وجهین فی حد ال زنا والشرب هل بسقظ : 
بالتوية ؟ والله تعالى آعلم ٭ 7 


شدة العقاب 


شرع الله تعالى الحدود فراعی فیها شدة المقاب ۰ فقطع اليد فى النرقة” 
عقوبة غليظة تقشنعر لها القلوب » وقد اتخذ' مرطىئ ضى القلوب والعقول من ' 
غلظتها سبيلا لردها ٤‏ وارجم الزانى أغلظ عقوبة انسانية » وكذلك القشن : 
والتصلین فى حد قطم: :الظریق » والقتل ف الردة » واذا اثتقلنا الى الجلد . 
نخذہ.ف ذاته شلہدا وقد "نوقع النص القرآنى أن ثار الرآفة ودواعیها . 
فى الذين يشاهدون العقاب ؤلذا قال تعالى : ( ولا تأخذكم بهما رآفة فى دين ' 
الله ان کنتم تومنونا ۷ اللہ واليوم الآخر » یشید عدبا طاثضفة کم 
یمین ) * ۱ 


.ولاذا كانت عقوبات العدود شدیدة قبل الهوادة » 'خصوضًا اما 


33 


مقدرة تقدیرا لا قبل النقص ولا الزيادة الا اذا صحبت ذلك جريمة أخرى٠‏ 


| وقد ذكر القرآن قى بعض الحدود حكمة ذلك » وهو 'المبع والزجر فهی 
زاجزة للمرتكب ومانعة لغيره ».وقد ذكر سبحانه الحكمة فى أغلظ العقوبات 
مقنهر۱:» فقال تعالی : ( السارق والسارقة فاقطعوا"آیدیهما جزاء بما کسیا 
نکالا من اه » واه عزیز حکیم ) والنکال معناه نع » فکانت العقوية منعا 
للفير من الارتكاب وقد جاء قق مفرندات الراغب الأصفهانئ في تفسير معنی 
كلمة تكال : ( يقال : نکل عن الثىء ضعف وعجز  »‏ وتكلته قيدته » 
والشكل قيد الداية »“وخديدة اللجام. لكونهما مانعين » والجمع الأتكال قال 
تعالى : ( أن لدينا أتكالاا وجحيما ) وتكلب به اذا فمات ما يشكل به غيره 
أى .بسنع غيره من أن يفعل فعله قال تعالى : ( فجعلناها تكالا لما بين بديها 
وما خلفها ) وقال سبحانه ( جزاء بما كسبا تكالا من الله ) ٠‏ 


وان التخايل القوى فيد أن معنی قوله تعالی : ( جزاء بما كسبا: تكالا 
من الله ) أن هذا العقاب فيه جزاء كفاء للجريمة » وفيه منع لغير المرتكب 
عن أن يرتكب ولنقف قليّلا فى شرح هذين المعنيين » وانهما لمتحققان فى كل 
حد بن حدود الله تعالى التى آقامها منما للفساد » وجاء التقدیر بنص قرآنی 
نازل من عند الله أو بحدريث نبوی بوحى من الله ( وما ينطق عن الهوى ان 
هو الا وحی یوجی علمه شديد القوى ذو مرة فاستوى ) 3 


"وان النم عن ارتکان مئل هذه الجرمة بتلك العقوبة الش‌ديدة آو 
بعبازة عامة للع من ! رتكاب جرائم اوا بعقوباتها القوية متحقق فى 
الحدود خمیعا » 1 

ان هذه الجرائم الخطيرة تفسد الجتمم » فااسرقة فیها ضیاع للمال ‏ 
وهی عصب النظام الاجتماعی وفیها ضیاغ مصلحة قرر الاسلام حفظها » 
واعتبرها اصلا من آصول الشرع » والردة فیها اعتداء علی الدین آلدی هو 
قوام الحياة الانسانية وه تحقق العنی الانسانى: الکامل ء والزنا فسه 
اعتداء علی. النسل وترلگ آمر الزناة فرطا یؤدی الى اضعاف النسل عددا 
وسلامة وخلفا وائتلافا مع الجماعة ٭ 


rêo 


وترك الناس یفسدون عقولمم بالخسر دی الی اضعاف قوی الاتتاج 
ا مل اا a E‏ ابذاء لها واعتداء على 
الجماعة فيها ٠‏ : ۱ 


أما قطع ارين فال خروج علی كل ام » وااستباحة للحرمات ٠‏ و:وهين 
بشأن الدولة » وبذلث کون الآمنون. تحت سيطرة المفسدين ‏ فيق سد كل 
نظام و لامور » وتحل الوحدة الجامعة ۰ 


نان لاد من ای المجنسع من كل هذه الشرور وضع تلك اقب 
یت من اثم الآثمين ٠‏ 


و کلما اشنند 2 قوی المع » فاذا رآی الذین عندهم استعداذ 
السرقة: ندا مقطوعة ترددوا فی ارتكاب الجر ريمة » وأرهبهم العقاب » وجانبهم 
الارتکاب وبژدی التردد الى الامتناع الطلق » ومن رأى زائيا :بحلد والناس. 
شهود وحلقة العقاب قائمة الايد أن بخئی وقوعه تحت طائلة هذا العقاب 
العتيد » الحضر الهیاً له ولامشاله » فلا یکون منه الفسل اذا كان ممن 
ارتكنت نفسه فى انجرائم فلا منحاة له منها ۰ 


وكذلك أولئك الزنادقة الذين بتخذون الآديان هزوا ولعبا اذا برأوا 
زندقا یوخذ من ناصیته » ويزج ابه فى غيابات السجون أو يتوب توبة 
' تنقده 4 قانهم بتر ددون! ف الاست رسال فى طر ريقتهم للعبث بالاددان والسعی 
بين الناس بالضلال والاضلال 4 ولقد ذكرنا أن الفقهاء أجمعوا على آن 
الزنادقة الذين اشتهروا بالزندقة بوافساد عقائد الناس لا بستتابون حتی 
خوراص نرم اتاد ٍ 


جر ائم الحدود ا لا اقسام _ 


( القسم الأول ) جلنی فلت لنظام واتتقاض عليه ولذلك سنه واا 
معارین له وارسولہ ٤‏ 0 الذى اقررہ الشرع والاسلام ى القرآق 


e 


هؤلاء الذين نتجدون النظام العام يحب أن يؤخذوا من نواصيهم 
لیحملوا حملا على النظام » وكل تهاون معهم افساد لقانون الرحمة ء گن 
الرحمة الاسلامية کما نوھنا عنھا ف مقدمة آبحائنا ھی الرحمة بالمجموع ء 
لا الرحمة بالآحاد ؛ فان ما سمی رحمة بالنسبة للائمین الفسدین هو السوة 
على الجماعة » ورحمة الکثرة من الجماعات آولی بالاعتبار ؛ وهی الجديرة 
بان ترحم » ولذاك قال النبى صلى الله عليه وسلم ( من لا يرحم لا يرحم ) 
رواه أحمد والشيخان وأبى داود والترمذى عن أبى هريرة والبخارى 


ومسلم عن جرير بن عبد الله البجلى ء 


وان منع هتولاء من ارتكاب جرائمهم القاسية هو الحكمة وهو الرحمة 
العامة ولو كان المنع بارتكاب أشد العقاب ٠‏ 


[ والقسم الثانی ) علنى وليس فيه تحد للنظام ولكن فيه افساد للمظهر 
العام للمجتمع الاسلامى ».وى ظهوره افساد للدين والأخلاق ء فاولثث ‏ 
الذين قذفون المحصنات وبحرضون على الفسق ويعملون على أن تشيع 
الفانحشة ف الذين آمنواء وقد شرحنا ذلك عند الكلام ف حد القفذدذف 
والنصوص الواردة فيه » وان منعهم تطهير للمجتمع من عناصر الشر 6 
ووضع حجزات مانعة من آن سترساوا فى شرهم : وهیموا ف غيهم وذلك 
المع لا یکول الا بحد القذف الزاجر المانع » الذی هو تکال مانم للمساد 
والافساد والتعدى على سمعة المحصنات المؤمنات الغافلات ٠‏ 


ومثل هذا شرب المسكر » والسیر ف الطرقات تنبعث من فم الشارب مع 
رائحة الخمر الفاظ تخدش الحياء والأخلاق ¢ و تجرح الصدور » و اجرح 
الآذان بالألفاظ الجارحة ٭ 


( والقسم الثالث ) من جرائم الحدوند ء جرائم تقع فى سر » ولا تفع ف 
عان فالسرقة لا تقع الا فى الخفاء والزنا لا يكون الا فى كن من الظلام 
وان ضبط المرتكبين لهذه الأنواع من الجرائم ليس آمرا هينا لينا » بل انها 


۳:۷ 


"+٣4۶۶‏ میقم »ومتل لك الا »فان ما یعرف 
نه بالاقرار او الین لا بد ال تیا تا دا باب بوتي من 
وراه د وق الظلمات ۰ 


ومن المقرر نفسيا واجتتماعيا. 0 والتتبع آن جرا ات | تخفی 
اذا ظهرت وجب تشديداالعقانٍ لها » لأن الذى يضبط فيها يكون قد ازتكب 
الکثیر منها » فیکون العقاب کفاء ما ارتکب فى الظلا م » ولیس کناء سا 
ضیط به » لأن ما ضبط به قلیل بالننےة لا ہت آن زانسا 
بزنی فیراه أربغة أعيانا » آليس' هذا'دليلا على أنه أكثر من الارتكان ؛ حتى : 
وضل الى التبجح بهاء والانتقبال من طبيعته الشرية الى حيث الكشف 
والاعلان و بذلك کون العقاب علی الاستتمر! ر على غنه » وعلنيته فشت‌ادا 
N E N‏ مرلو ین عان + 3 


اش قر الغلماء أن ن الجرائم ال الخفنة لتشدید العقاب فائدة یق 


0 اذ سرد تكب آو و الذى: أبضدد الا کان ق من وة‎ ٠ 
5 رید لق ار کان موق متم تحر م کے وو اف راک‎ 
۱ ۰ هذا الاضطراب فیسهل اضبطة‎ 

وقد تكون ضورة العقاب دافعة .له لأن بحاول النحاة فیرتکب جریم : 
آخری فیضبط بالجریسین ؛ وكم جرائم تقع إي سبیل تلك لجرائم الخفية + . 
فالزافی قتل زوج المزنى. نها 4 أو يقتل أخاها أو جيراتها فى سبيل بقاع 
جريمته فى طى الكتمان أو فى سبیل تحقیقها » فاذا شدد المقاب خاف. من 
وبلانه » تواضطرب عند ارتكابة ؛ أو ارتکب جرائم آخری لتسهیل الارتکاب 
أو لإزالة ما يكون' ف سبیله من مموقات ۰ 


وقد ذكر النص تکرب ى ية حد البرقة سببين التضديد' فى عقوية! 
السرقة وهما : ان العقوية خزاء ٤‏ وثانیھما.: آنٹھا تكال ٠‏ وقد فصلنا معنى 
التكال * وبقى أن نشيرا اشارة موجزة موضحة لمعنى الجزاء ء اواِن كنا قد ' 
ا ا ات ا واترای اي قرب ی : 


EA 


ان الجزاء معناه أن العقوبة مكافئة للجردمة 6 وآنھا مساویة له 6 وأنها 
تلاقية مع آثارها » وان لم تكن متلاقية مع ذاتها » ومتساوية فى الکم ومع 
کل سیب من أسياب العقوية 4 فااعقوبة لیست متساوية ف دات النىء 
ا مسروق ء ولا متساوية فى كل الأحوال مع الأضرار التى تنزل بالمسروق » 
من ذعر عام تحعل الناس يكثرون من الحراس والمغالق 3 ومع ذلك امون 
غير معلمئتين فى سربهم ودورهم » بل هم فى فزع دائم وبليال مستمر.» وان 
ظهور لص قوى جرىء فى منطقة يجعل آهلها غير مطمئنين على مزارعهم 
ومواشيهم وأولادهم ؛ فهم بتوقعون کل شىء » نتوقعون ضياع الأموال » 
وخطف الأولاد > فاذا فطخت ند ذلك الممزع فھی جزاء ا ارتكب ۰ 


۰ وكذلك الأمر فى الزنا اذا مشی فی جماعة انهار فيها كل قائم » وائدم 
کل مقوم من مقومات الأخلاق:؛ وما فشبت هذه الجريمة فى أمة الا كتب 
لله عليها الفناء فى كيانها » والضياع فى أسرها والانحلال فى آخلاقها » 
وضارت قوما بورا : ولذلك أنه ورد فى بعض الآثار انه ما فشى الزنا فى قوم 
الا ضرب الله عليهم الهوان والذل ؛ وأى ذل أقوى من ذلك الانحلال 
القومی » وآان يصير کل امریء عبدا لأهوائه وشهواته » ولقد رانا دولا 
تداددك صرح قوميتها الشيىع تلك الجريمة فيها اذا جعلتھم كالقردة 
والخنازير ٠‏ . 


يذهب بالقوة يسهل كل جريمة ٠‏ 


وأما:جريمة الحرابة فكل عتوبة لها ذونها ؛ والذين يذهب بهم فرط 
شفقتهم على الآثمين الى اسة ثار الصلب » علیهم آن شکروا ف الذين 
ذهبو فرانس لهذه الجريمة من الأبرياء » وعليهم أن يعطفوا على البرآء بدل 
آن يشفقوا على الاثمين ويعلموا أن حماية الآثنين تشجم على الاثم » والعطف 
على الأبرياء كيه قطم لداہر الاثام والجرالم 8 


E 


. وھناك مقصد أسمى من كل ما سبق » هو حماية الفضيلة الانس_انية 
والأخلاق ؛ ان الاسلام ككل الأديان جاء لادجاد مجتع فاضل تختقیٰ فيه 
الرذائل.» وتظهر فیه الفضائل 1 وله .يمكن آن : تختمی الرذائل الا ادا كان 
ثمة زواجر اختماعة کر رت 


ان الابسلام لم دينا نظريا نتحه الى النناحية السابية 4 نل هو دين 
وعمل وتنظیم ۾ تحه 0 التاحية الاہجایة فى كل ٹیء فلا: بکتغیٰ المؤمن , ف 
الاسلام ا بقول ان لا أفعل الثثر وأسعى الى الخير وحسبى ذلك » بل 
أن تقول لمن تاب الشر وافعل الخير وأضع الشرور من آن تعم المجتمع 
وتعادو:غلی سٰطحه ء والا كنت مسئولا عن غيرك ان لم اتمنع4 من الوقوع ف 
الأثام » وحث الاحاد علی التواصی علی الحق و » وأقام الدولة لترذع 
العاصى بقوة السلطان بوقد ورد ق الاثر عن عتمان رضی الله عنه ( يزع 
بالساطان .ما لا بزع بالق رآن ) فلیش القرآن, هو الذی يمنع تفوس الأشرار 
من غوایتهم » ولكنه يهدى الضال ويرشد السائز ء قال تعالى ( فمن' اهتدی 0 
فانما مهتدی لنفسه » ومن ضل خانا ضل علیها. ) ولهذا العنی العملی اف . 
فضيلة الام كنك وا ا حمایتان : : ا 


J.‏ أحداهنا ( دنيوبة باقامة الحدود اوسن, العقوبات التعزيرية من احرف 
عن الحادة والسبيل ا مسبتقيع » وتلك هی حدوذ الله ء وکات شدتھا علی 
مقدار شدة النتمك لحمی الفضائل » فمن هك الأمراض وکشف ستره و ظهز 
آمره کان عقابه بمقدار ذلك الظهور » وبسشدار قوة الرذلة ف. لفسنه 
واحاطتها بقلبه » ومن استتر فهو فى ستر الله فى الدنیا ٭ 


والحمانة الثانة :هئ المقوبة الأخروية » ول کت ٤‏ 
والله بكل شىء عليم » فان نجا من المقاب ف الدنیا لاستطاعته الفرار منه 
ناله عقاب الآخرة ٠. ٠‏ ۱ ۱ تا 

وان الذين هولون من شان عقوابات الحدود هم الذین سهلون هذه 
الجرائم لأنهم موه تاش العرية التدضمية» واذا هن رظ حول 
القذف به ۰ ۱ 


۳9۵۰ 


واذا كانت الجريمة تسير مرفوعة الرآس فان القذف يكون آمرا هيا 
سائغا مقبولا » آلم تر الصحف ا اجنة تذکر العلاقات غير المشروعة بين 
الرجل والمرآة على آنها آمر ليس فيه نكر » بل أحيانا على أنه أمر مستحسن » 
وآلم تر الی الصحف تذکر شرب الخمر عنى آنه لا جريمة فية » وهى آم 
الخبائث » وما من شر الا سهلت ارتکابه » وهکذا صار الناس وراه 
شهواتهم » فاستصعبوا العقاب الزاجر » واستباحوا فی مجالسهم وآندیتمم 
تذاکر الفجور حتی لقد وجدنا تلك الصحف تستکثر علی الدولة آن تحمی 
العذاری والازواج من سماع کلمات الفجور » وطلیوا العاء شرطة الااداب 
لأنها ترتکب آمرا ادا بتضییقها علی العشاق » والذين يرتكبون المعصية 
جها زا اهارا » بل ان الاستهانة بالفضيلة وصلت الي دور القضاء » فوجدنا 
بعض الشنبان من رجال النیابة لا یجدون آمرا مسنتنكرا فى العرف والقانون 
تبادل القبلات الآثمة بين العاشقين ف الطرقات ء ومن ,رخمسة من ربك أن 
وقف فى طريق ذلك التيار المنحرفه رئيس النيابة التى 'نتبعما أولئك 
الثسبان وأخذهم من نواصيهم وحملهم على نصرة الحق والخلق > بل 
القانون اذ يعتبر ذلك أمرا فاضحا ٠‏ 


فاذا کان الذین بهولون ف عقاب الحدود هم 'الذين يستبيحون اعلان 
المنكر من الأفعال فان هذا يكون.دليلا على أنه وان كان شدیدا حق الا رب 
فیه » وفیه صلاح وعلاج للفساد » وال تعالی بتولی خلقه بحکمه المادل 
الذی ( لا باتیه الباطل من بين بدیه ولا من خلفه تنزیل من حکیم حمید )| ۰ 


قال الصنف رحه الله تعالى . 
باب حد الخمر 


الشرح الخمر محر م والأصل قبه الکتاب والسنة والاجماع 
والخمر الجمع علی تحریمه هو عصير العتب اذا اشتد وقذف بالزید ۰ 


آما الکتاب فقوله تعالی : « یسألونك عن الخمر والیسر قل فیهما اثم 


۲۱ 


كير ومقع لب واٹنا ای می ینا فاخر ا فا تن وا ٠‏ 
والائم اک .من المنفعة' وقوله تعالى : « انما الخر وائیسر والاتصساب 
والازلام ب آل قوله ب فهل تنم .منتهون ) وى هاتين الآنتين سبغة ة آدلة 
١١‏ سآن الله تعالی قرن ابین الخمر والیسر والانصاب والکزلام وقدمه علیها » 
وهذه 'الأشياء كلها مخرامة فدل على 'تحریم الخمر ٠‏ ۲ ان الّه تعالی سماها 
رجبا والرجس اسم للثیء النجس وکل نجس حرام + ۳ ب قوله تعالی : 
( من عمل الشيطان ) وما كان من عمل الشيطان فهو «حرم ٤ ٠‏ ب قوله 
تعالی :( فاجتنبوه ) ولا بآمر الا باجتناب محرم » ۰ - قوله تعسالی : 
( لملکم تعلحون ) وضد اتلاح الفساد » ٩‏ ب قوله تعالی : : ( ویصدکم 
عن ذكر الله وعن الصلاة) وما صد عن ذلك فهو محرم ۰ ۷ قوله نعاای 
( یل نتم منتہون) وهذا الع كلمة فى الزجر عن الشىء » ويدل على تجرينه 
من الكتاب آيضا قوله تعالى : ( انما جرم ربى الفواخش ما فهر منها وما 
بطن والائم والبغی ) والائم هو اضر قال. الشاغر : : 3 
شربت الاثم حتی زال عقلی كذلك الاثم يذهب بالعقول 


وقد استفاضت السنة بادلة التحریم وكذلك الآثار رزوى النسائى عن 
عَدمان رضئ. لله عنه قال : « اجتنبو! الخمر فانها أم 'الخبائث انه كان رجل 

ممن كان قبلكم تعبد. فعلقته امرأة غوية فأرسلت اليه جاريتها فقالت له : 
انا دی اه للشهادة فانطلق امع جارتها فطفقت كلما دخل بانا أغلقته دوانة 
حتی آفضی الی امرأة إرضيئة غندها ظلام واباطية خمر فشالت : "نی وال 
ما دعوئك للشهادة ولکن دعوتك لتقع علی آو تشرب من هذه الخمر کاسا 
و تقتل هذا الغلام قال : فاسقنی من هذه الخمر کاسا فسفته کاسا قال. : 
زیدونی. فلم يرم ل آي برح - حتی وقع علیها وقتل التفس » فاجتنبوا 
الخمر فانها واه لا یجتنم الایمان وادمان الخبر الا لیوشك آن بضرج 
آحدهنما صاحبه.» وذكره ابن عبد البر ف الاستیعاب ۰ روى مسلم عن 
ابن عباس : « أن رجلا أهبدى لرسول الله صلى الله عليه وسلم راوبة نخمر 
فقال له رسول االله صلی الله عليه وسلم : هل علنت آن الله حرمها ؟ قال : 
لا'قال.::قسار زجلا فقال .له رسول الله صلی الله عليه وسلم : بم ساررته ؟ 


۳۹۲ 


قال أمرته ببيعها فقال ۴ئ0 2+ 
حتی ذهب ما فیها > ٠ ٠‏ ۱ 


وكان قیس بن عاصم النقری شرابا لها فی الجاهلية ثم حرمها على تفسه » 
وکان سیب ذلك آنه غمز عكنة ابنته وهو. ثمل اوسبت آبویه ورآی القمر 
فتكلم بشىء الى ا موی یی بذلك فحرمها على 
وٹھا قول : : 

لب وآیت الخر صالحة وفیھا ‏ خصال تفصد الرجل الحليما 
فلا وا آشربیا صحیحا ولا آشقی بها آبدا سقیما 
ولا عطی بها شنا حباتی ولا آدعو بها الامر العظیما 


قال ابن عبد البر أن الاستیعاب : وروی ابن الأعرابى عن المفضل: 
الضبی آن هذه الأبيات لأبى محجن الثقفى قالها فى :ترکه الخمر وهنو القائل 
رضی الله عنه : ۱ 

اذا مت فادفنى. الى جنب كرمة 2 تروى عظامى بعد موتی عروقها ٠‏ 
ولا تدفتنی باللاة فاننی آخاف اذا ما بت آن لا آذوقها 


وجلده عمر الخد علیها مرارا ونفاه الى جزيرة فى البحر فلحق بسعد بن 
أبى وقاض فى القادسية فكتب اليه عمر أن :بحبسه فحيسه » وكان أحد 
الشتجعاث: البهم ٭ فلما كان من أمره فى حزب القادسية من نصر الله للمسلمين 
على الفرس علی بدیه حیث کان لا بتوجه الی جهة من جهات السدو الا 
هزمها حتی اختلت صفوف الفیس فکر علیهم السلمون وانتصروا علیهم 
بفضل أبى محجن » فقد آمر سعد أن لا شید وقال: : لا نجلدك على الخمر 
أبدا .قال أبو محخجن : ونا والله لا أشريها أبدا » فلم يشرنها: بعد ذلك وف ' 
رواية ,قد كنت آشربھا اذ بيقام على 'الحد وآطهز منها وآما آذا بهرجتنى فوالله 
لا أشربهما أبذا وذكر الهيثم بن عدى أنه أخبره من رأى قبر أبى محنجن 
آذر یجان آو قال di:‏ نواحی جرجان وقد نبتت عليها ثلاث آصول کرم 2 


و 


وقد طالت و ل 
که ۰ 00 


قال الصنف ره اللہ تعالی 


( کل شراب اسکر كثيرة حرم قليله وكثيره والدليل عليه قوله تعسالی ٠‏ 
« انما الخمر والیسر والانصاب ولازلام رجس من عمل الشسیطان فاجتنبوه 
لعلکم تفلحون )) ؤأسم الخهر بقع علی کل مسکر والعلیل علي ما روی این : 
عمر رفى الله عنه ( آن النبی صلی الثه علیه وسلم قال : کل مسکر خمر وگل 
" خور حرام) وروی النعمان بن بشم رفیٰ اللہ عنه أن النبى صلى الله عليه 
وسام قال : ( ان من التمر لخمرا وان من المر لخدرا وان من الشعم الخمرا ‏ 
وان من السبل خمرا )اوروی سعد رضی اللہ عنه آن النبی صلی الله أعليسه 


© وسلم قال : ( انهاكم عن قلیل ما اسکر کثیرہ ) وروت ام ااؤمنین عائشة رفخی: 


الله عنها قالت : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟( ما اسکر الفرق منه 
فجلء العاف منة رخرام ١ ۲ +١)‏ 
الشرح ‏ تولہ تعالی:( انا الخد ر ) الآآبة كانت الخمر لم تحرم. 
بعد وانما نزل تحریمها إمننة ثلاث :بعد وقعة أحد وکانت :وقعة آحد فى أشوال” 
سنة ثلاث وقد.تدرج تجریمها علی ما مضی قی کناب الصلاة » وبقوله تعالي : 
( :نما الخمر وا لمیسر الی قوله تعالی : رجس من عمل الشیطان فاجتنبوه ) 
حرم الّه تمالی الخمر آشد التحرمم » وقال بعض السلف : مااحرم اللہ شیئا. 
آشد من الخمر » وفال آبو ميسرة : نزلت سیب عمر بن. الخطاب فاثه ذکر 
الزن صلق لله عليه وسلم عيوب الخمر وما ينزل باإناسن من أجلها ودعا الله 
کو : اللمم نين لنا فى الخمر بيانا شافيا فنزلت هذه الآبات: 
فقا : اتنهينا اتتهینا » وروی آبو داود عن ابن عباس قال : ( تھا 
الذي ن منوا قرو الصلاة وآتتم سکاری ) و ( يسالونك :عن ' الخمر' 
والمیسز قل فيهما ام ۰ کلیز و الناس ) نسبختهءا التى ف سو سح 
الخمر والیسر والانصاب ( وق صحیح مسلم عن سعد بن اہی وقاص:: 
نزلت فى 'آنات من القر آن وجکی قصة اجاته دعوة نفر من 'الأنصار آطعبوه 
وسقوه خمرا وتلاحي معهم علي فضل الهاجرین فضربه آحدهم بلخی جمل" 


of 


ففزر أتفه فآتى النبى صلى الله عليه وسلم فاخبره فآنزل الله تعالى : ( انما 
الخمر والميسر الا( 7 


أما جديث ابن عمر فقد أخرجه الشيخان وأحمد: يلفظ ( كل مسكر خمر 
وکل مسکر حرام » ومن شرب الخدر فى الدنيا ‏ فمات وهو يدمنها لم 
یتب ہے لم بشربھا فى الآخرة ) وعند أحمد والشيخين وآبى برد واالنسائى 
وابن ماجه عن ابن عس وعنند أحمد والنسائى واين ماجه عن أبى هريرة 
وعند این ماجه عن این مسعود بلفظ ( کل مسکر حرام ) وعند أبى داود 
عن ابن عباس بلفظ ( کل مخمر خمر وکل مسکر جرام ) وعند اپن ماجه 
من حدنث معاوية م تک 0 حرام على کل مؤمن.) وعند أحمند 
ومسام والنسائى عن جابر بلاط : (كل کر ر حرام ان علی الله عه دا 
من شرب المسكر 0 بسقیه من طينة 4 الخبال : عصارة أهل النار أو عرق 
أهل النار ) وعند أبى داود والنسائى من خديث عائشة ( كل مسك حرام 
وما أسكر الفرق منه فملء 'الكف منه حرام ) ٠‏ 


أما حديث النعمان بن بشير رضى اجنين سو او اتا وت 
أحمد فى مسنده من حديث ابن عمر بلفظ : ( من.الحنطة خمر ومن الشعیر 
خمر ومن التمر خمر ومن ؛لزبيب خمر ومن العسل خمر ) وف المسند أن 
عمر خطب على المنبر وقال : ( الا ان الخمر قد حرمت + وهی من خمسة : 
من العنب والتمر والعسل والحنطة والشعیر ) وحدیث عاتشة مضی تخربجه 
آفضا ٭ 


آما اللات فالخر بطلق على عضير العنب المشتد اجماعا على 
حقيقة هذا الاطلاق ء و:لاختلاف فى اطلاقه على غيره حقبقة آو مجکازا 
والقائلون بأن الخمر ما اعتصر من العنب هم الكوفيون أصحاب أبى حنيفة 
وبعرض الراغب الأصفهاتئ فى غريب القرآن للخمر فيقول انها عند البعض 
E‏ من العنپ آو التمر وعند بعضیم لغیر 
الطبوخ وذھب ا ی آن کل شىء سلتر بستر العقل سمى خمرا قال اون 
وكذا قال جساعة من آهل اللفة منهم الجوهری وآدو نصر القشيرى 


Too 


والدينورى وصاحب القاموس وؤید ذلك آنها حرمت لالمدينة وی کان 
شرابهم. بومتذ الا يد البسر والتمر ووّیده أيضا أن الخدر 0 
آلمیتر و ار المرأة لأيه بستر وجھھا وللتغطية ومنه : ( خمروا آیتکم:) 
والمخالطة کقولك : خامره داء 2 والادراك کاختسز المحین ۰ قال این 
عد الين : الآوجه كلها موجودة فى الختر » وعن ابن الأعرابى .: سميت 
خبزا لأنها تركت حتى اختمرث واختمارها تغير رائمحتها > وقال ای 
زعم قوم آن العزب لا تعرف الخمر الا من العنب فیقال لهم : إن الضنحاية. 
الذين موا غير التخذ من العنب خمرا عرب فصحاء لو لم ان سنا 
الاسم صحيحا ا أطلقوه ١‏ هد ٠‏ 


وانقائلون اکسا التپ ا مسندلین بقوله ال :( انی 

آرانی آعصر خمرا) قولهم فانسد لأن ذكر شىء بحكم لا ينقى تد 
روى ابن عبد البر عن !آهل المدينة.وسائر الحجازيين وآهل الحدیث كلهم أن 
تل مسکر خمر » وقال القرطیی : الاحادث الواردة علی کثرتها وصحٹھا 
تبطل مذهب الكوفيين القائلين بأن 'الخمر لا يكون الا من العنب وما كان 
و SG‏ ری کا ہر 
وللصحابة لإأنھم لا نزل تحریم الخمر فھموا من الأمر بالاجتناب تحریم کل 
ما سكر ولم 'فرقوا بین ما بتخذ من العنب وبین ما یتخذ من غیزّہ بل سبووا 
نا وخرموا کل ما بنتکر تووعه وم بتوقشوا ولم یستفهلو-ولم يشكلا 
عليهم شىء من ذلك بل بادروا ال لت ما کانمن ی مسر لب وم 

آهل اللسان وبلفتهم نزل القرآان ١‏ انه م 


قات : وللشاعر فى مخالطتها للعقل قوله : 1 ۲ 
فخامر العقل من ترجيع ذکرتما رن لخیف .ورهن منك کول 

اما الأحكام فان جميع الأشربة السكرة کمصر العنب الطبوخ ونیذ 
التین واالزییب والذرة والشغير وغير ذلك ترم قليلها وكيرها » ويصن 


بشربها الحد : ويه قال خر وعلی :وابن ن عباس: وابن. عمر وأبو عريزة وسعد 
ابن آبی وقاص واين امسعود وعائشة رضی: الله عنهم ومن الفقهباء .مالك 


٥ 


والأوزاعى وأحمد واسحاق رحمهي الله وقال أبو حنيفة : الأشربة على أربعة 
أضرب ( أحدها ) الخمر وهو عصیر العنب الذی اشتد وقذف زہدہ فیحرم 
قلیله وکثیرہ ء ویجب علی شاربه الحد ولم بشترط آبو یوسف ومحمد أن 
بقذف زیده وقالا : اذا اشتد وغلا كان خمرا (٠‏ الثانى) المطبوخ من عصير 
العنب فاذا ذهب آقل من ثلثیه فهو حرام ولا حد علی شاربه الا اذا سكر » 
فان ذهب ثلثاه فهرو حلال الا ما آسکر منه ۰ فال طبخه عنبا ففیه روایتان 
احداهما أنه بحری امجری عصیره والشهور آنه حلال وان لم يذهب ثلثاه ۰ 
( الثالث ) نقيع التمر والزبيب ٠‏ فان طبخ فى النار فهو مباح ولا حد على 
شاربه الا اذا سکر فيحرم القدر الذى بسکر وفيه الحد ؛ وان لم بسسه 
النار فهو حرام ولا حد على شاربه الا اذا سكر ( الرابع ) نبيذ الحنطة 
والذرة والشعیر والأرز والمسل ونحو ذلك حلال سواء كان نيتنا أو 
مطبوخا الا انه بحرم السکر منه ولا حد علی شاربہ سکر آو لم :بسکر ٭ 
دلیلنا حدث النعمان بن نشیر الذی ساقه الصنف والاحادیث الستفيضة 
التی تقضی بأن کل مسکر خمر وکل خمر جرام وحدیث عائشة ( ما أسكر 
والفرق بفتح الراء ستة عشر رطلا ولأن الله تعالى حرم :الخمر ونيه على 
العنی الذی حرمها لأجله » وهو أن الشيطان يوقع فيها العداوة والبغضاء 
والصد عن ذکر الله وعن الصلاة وهذه العانی موجودة ف هذه الأشربة 
فوجب آن یکون حکمها حكم الخمر فى التحريم والحد ٠‏ 


اذا ثبت هذا نان كل شراب مسكر لا يجوز بيعه وهو نجس » وقال 
أبو حنيفة : يجوز بيعها الا الخمر » وقال أبو يوسف : لا بجوز بیع نقيع 
التمر و'اازييب » ويجوز بيع باقيها ٠‏ دليلنا آنه شراب فيه شدة مطربة فلم 
بجر بيعه كالخمر ٠‏ 

فرع قال ابن الصباغ : وان طبخ لحما بخمر وأكل مرقها 
حد وان أكل اللحم لم بحد لأن عين الخمر موجود فى المرق وليس بموجود 
فى اللحم واانما فيه طعمه » وا عجن دقیقا بالخعر وخزه فاکل الخز م 
بحد لذن عين الخمر آکلتها النار » وقال این الصماغ : وان استعط بالخمر 


۰ ۲۷ 
(م ۱۷ الجوع ج ۲۷ ) 


آو احتفن لم یمد ان نت بشرتِ ولا اکل وفيط قاله اين 'الصباغ نظر لأن ؛ 
حکم “الاستعاط والاحتقان .حكم الشرب ى أبطال. الصوم: فکان جکمه حکم ۱ 
الشرب ق الحد ٭ قال ابن الصباغ : وان عجن الشعير بالخمر أو البر .كان ' 
نجسا ولم بيجن ببعه ء واذا: تبخر به فهل نجس ؟ فيه وجهان بناء على الوجهين 
فى :دخان سائر' اللجاسات ۰ : 9 ۱ پا 


قال المضئف رحمه الله تعالی 


قصل ومن شرب مسكرا وهو مسلم بالغ عاقل مختبار وجب . 
- طلیه الحد فان کان حرا جلد اربعین جلدة لا روی آبو ساسان ۰ قال : «الكنا ' 
شهه اغلی الولید بن عقسة قال عثمان. لعلی علیه السسلام دونك این عمك 
فاجلده » قال : فم با خسن فاجلده :۰ .قال : فيم آنت وذاله ول هذا غری : 
قال : ولكنك ضعفت وغجزت ووهنت فقال قم يا عبد الله بن حغفر فاجلده 1 
فجلده وعلی علیه السبلام یمد ذلك فعد تربعین » وقال : جلد رسول الله صلى ٠‏ 
الله عليه وسلم ی الخمر آربعین وابو-بکر آربعین وعمر ثمانين وکل سلة » وان ' 
کان عبدا جاد عشرین لانه حى .يتبعض فكان العبد فيه علی النصف من الحر ٠‏ 
کحد الزنا فان رای الامام ان یبلغ بحد الحر نمانین وبجد المبد ارپمین چاز ‏ . 
لا روی ابو وبرة الکلبی قال : ( ارسلنی خالد بن الولید الی عمر رخضی ال .. 
عنه فاتیته ومعه عشمان وعبد الرحمن بن عوف وعلی وطلحة والزيم رفی ال 
فقلت : ان خالد بن الولید رضی الثه عنه بقرا عليك السلام ویقول : 
ان الناس قد انهمکوا نی الخمر وتحاقروا العقوية فیه فال عمر : هم هؤلاء 
عنبك فسلهم . افقال علی علیه السلام : تراه اذا سكر هذى واذا هذى افترى 
على المفترى ثهانون + .فقال عمر : بلغ صاحبكت ما فال فجلد. خالد. نمازین"» 
و حلد عمر نمانن » قال : وکان عمر آذا آنی بالرجل اثفلوی النهمت فی الشراب 
جلده ثمانين واذا أتى بالرجل الضعيف الذى كانت منه الزلة جلده آربعین .4 
فان حلده اربعين ومات لم يضمن لان الحق قئله » وان جلنه ثمانين ومات 
ضمن نصف الدیة لان نصفه حد ونصفه تعزیر وسقط النصف بالحد ووجبْ 
النصف بالتعزير » وان جلد احدى وأربعين فمات: ففيه قولان ( احدهما ) :آ4 : 
یضمن نصف دیتہ لانه مات من مضمون وغر 'مضمون فضمن نصف دیله گما 
لو جرحه واحف اجراحة أوجرح نفسه إجراخات ( والثانى ) أنه يضمن إجزعا 
من احد واربعین جزء! من الدية لأن الأسدؤاط متمائلة فقسبطت الذية غلي 
عبدها » وتخالف الجراحات فانها لا تتمائل وقد یموت من جراحة زلا بموث 
من حراحات » ولا یجوز آن یبوت من سوظ ویمیشی من اسواط » وان مړ 


۳۵۸ 


الامام الجلاد آن يضرب فى الخمر ثمانين فجلده احدی وثمائین ومات المضروب 
- فان قلنا : أن آلدبة تقسط على عند الضرب ب سقط منها أربعون جزعا 
لاجل انجد ووجب على الامام اربعون جزءا لأجل التمزير ووجب على الجلاد 
جزء » وان قلنا : انه يقسط على عدد الجناية ففيه وجهان احدهما : يسقط 
نصفها لاجل الحد وییقی النصف ء على الامام نصفه وعلى الجلاد نصفه » 
لآن الضرب نوعان مضمون وغر مضمون فسلقط النصف ہما لیس بمضمون 
ووجب النصف ہما هو مضمون والتانی انه نفسط الدية #لانا فسقط ثلثها 
بافحد وثلئها علی الامام وئلئها علی الجلاد لان اتحد تلاثة انواع فجعل لكل 
نوع الثلث .۰ 


الشرح خبر آبی ساسا آخرجه مسلم واسم آپی ساسان حضین 
( بالعحْمٰة) ابن ال منذر بروی عن عثمان وعلی وکان معہ :ہوم صفين يحمل 
الراة روئ عنه الحسن البصرى وغيزه: وكان شاغرا شجاعا مفوها ¿ ولفظہ 
الحديث كما قْ مسلم : ا شهدت غثمان بن عفان آتی بالولید قند ضلى 
الصبح رکمتین ثم قال : آزیدکم فشهد عليه رجلان آحدهما عمران آنه 
شرب الخمر وشهد آخر أنه رآه يتقيوها فقال عثمان : انه لم نتقيآها حتى 
شربها فقال با على قم فاجلده فقال على : قم يا حسن فاجلده فقال الحسن : 
ول حارها من تولى قارها » فکانه وجد علیه فقال : یا عبد اه بن جعٹر تق 
فاجلده فجلده وعلی یمد حتی بلغ آربمین فقال : آمسك ثم قال:: جلد النبی 
صلى الله عليه وسلم أربعين وآبو بكر أربعين وعمر ثمانين وكل سنة وهنا 
أحب الى » وأخرجه البخارى مختصرا من حدنث عبيد الله بن عدى بن 
الخیار وأخرجه الشافعى فى مسنده آن آمیر الوّمنین علیا جلد. الولید بسوط 
له طرفان ۰ آما خبر آبی وبرة ویقال ابن وبرة فقد آخرجه الطبری والطحاوی 
والبيهقى وآخرج نحوه عبد الرزاق عن عكرمة » هکذا آفاده الشسوکانی 
فى ثيل .الأوطار + 


اما الاحکام . فتواله : ( انهسكوا فى الخمر وتحاقروا العقوبة) قال ابن 
بطال الركبى : أى لجوا فيها :يقال انهمنك الرجل فى الأمر أى جد ولج وكذلك 
تهمك > وتحاقروا العقوبة أى رأوها حقيرة صغیرة اھ ( قوله : اذا سکز 
هذى ) أئ تكلم بالهذيان وهو ما لا حقيقة له من الکلام وهو من باب ضرب 


۵۹3 


وقتل » .وقوله ول حارظا من تولى قارها أى من تولى هيا ولينها وله . 
شبدیدها وخدعدها ١‏ : 


آما اللغات فان E‏ الحر ف الخ ٠‏ أربعين جلدة » وقال 
مالك والليث وأبو حنيفة والثورى : الواچب تا ولا جوز النقصان 9 
وأجازه ابن اثذر ۰ دلیلنا ما روی من حدیث آنش عند آحسد ومسلم | 
وأبى ذاود والترمذى! !إوصححه : ( أن النبى صلی الله عليه وسلم آنی برجل 
قد شرب الخمر فجلد بجريدتين نحو أربعين قال : وفعله أبو بكر فالسا کان 
غمد استشاز اتانی فقال عبه ارين :ان الحددود ثمانون:فأمر به 
عمر 6 وعند الشيخيناعن آنس أن النبى صلى اله عليه وسلم جلد فى الخمر 
بالجر ود والنعال وجلدٍ أبو, بكر تحو أربعين وغير ذلك من أحاديث وآثار 
ساق المصنف بعضها م وبقوإنا قال أحمد وأصحابه وداود وآبى ر 


فرع نان جلد الامام الحر ق الخمر أزبعين فمات منه كان 
دمه عدر 6 ولآنه ما من حد فلم إبضنه لأن الحق قتله كما لي ۽ مات من 
حد الزنا » وان رأى الامام أن يبلغ فى الحر سوچ ود نا 
يهدر دمه لما روى عن على رضى الله عنه آنه قال : ( نا أبحد يقام عليه حد 
فیموت فأجد ق نضی منه شینا الا الخمر فانه ثیء آحدئناه بضد موت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فمن مات فديته فا یت لمال آو علی عاقلة 
الامام ) متفق عليه وزواه آبى داود واين ماجه : وأراد به رضى الله عله 
الزيادة على الأربعين لأنه قد ذكر أن النبى صلى الله عليه وسلم قد جلد فی 
لخم ر أربعين ٠‏ اذا ثبت هذا فلا خاف آنہ لا ہضمن جميع ديته لأنه مات من 
حد وغبر حد » فینظر فیه س فان جلده این غمات ب وجب نصف دته 
وهدر نصف دنه » وان جاده احدئ وأربعين حلدة فمات فنه قولأن 
( أحدها ) يجب نصف ديته ويهدر !لنصف لأّنه مات من مضسمون وغیں 
کرت رت 
آخر جراحات فمات من الجميع ( والثانى ) آن الدية تتقسم على عدد الجلدات 
فینقط من ديته آربعوان جزءا ويجب جزء من أحد وأربعين لأن السد نيال 
تتساوئ ى الظاهر ف | السرایة والألم بخلاف الحراحات » وما وجب من 


Ne 


دبته فھل بجب فى بيت المال أو على عاقلة الامام ؟ فيه قولان مضيا ى 
الجنابات ء وان أمر الامام رجلا فجلد رجلا فى القذف احدى وثمانين جلدة 
فبات المحدود وجب على الجلاد الضمان وكم يجب عليه ؟ على هذين الةولين 
أحدهما : يجب عليه نصف الدية والثانى : بحب عليه جزء من أحد وثمانين 
جزءا من الدية الا آن یکون الامام قال للجلاد : اضرب انا أعد فتركه حتى 
زاد على الثمانین ومات الحدود فان الضمان بحب غلى الامام گنه هو الذی 
اختار الزيادة اذ لم تأمره بالقطع » وكم .يجب عليه .؟ على القولين فان قال 
الامام للجلاد : اضرب ما شثت وما اخترت لم يكن له أن يزيد على الحد 
فان زاد ضمن » وان آمر الامام الجلاد آن بجلد ف الخمر ثمانین فجلد احدى 
وثمانين ومات المحدود _ فان قلنا : تقسم الدية على عدد الحلدات ب 
سقط من 'دیته أربعون جزءا من أحد وثمانین جزءا ووجب على الامام أر بعون 
جزءا من :هذا الأصل وعلى الجلاد جزء من هذا الأصل » وان قلنا : ذس 
الدية عل ی آنواع الحلد ففیه وجهان ( آحدهما ] سقط من دنه الثلث و 

على الامام الثلث وعلی الجلاد الثلث لأنه اجتمع فى الحد ثلائة ا حد 
واجب ولعزير ومحرم ( والثالى ) سقط من ديته 'النضف .ويجب النصف٠‏ 
على الامام والجلاد نصفين » أن الجلد توعان مضمون وغير مضمون 
فسقط النصف لأجل ما ليس بمضمون ووجب النصف لاجل ما هو مضمون 
وکان بن الضامثین نصفین ۰ 


قال المصنف رحه اللہ تعالی 


فصل ويشرب ف جد الخمر بالايدئ والنعال واطراف الثیساب 
على ظاهر النص كا روى ابو هريرة رضى آلثة عنه : « أن رسول الله صلی اللہ 
عليه وسلم اتى برجل قد شرب الخمر فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ۲ 
اضربوہ قال : فمنا الضارب بيده ومنا الضارب بنعله ومنا الضارب نثوده قلما 
انصرف قال بعض الناس : اخزاك اللہ فقال رسول اللة ضلى الله عليه وسلم : 
لا تفولوا مکذا ولا تعینوا عليه الشیطان ٤‏ ولكن قواوا ر<مك اللہ )ا ولاله کا 
كان آخف من غيره فى العدد وجب آن یکون اخف من غره ف الصفة » وقال 
أبو العباس وآابو اسحاق : يضرب بالسوط » ووجهه ما روى أن عليا رفى الله 
عنه : « لا آقام الجد على الوليد بن عقبة قال لعد الله بن جعفر ١‏ أقم عليه 


۳۰۱ 


الحد ؛ قال فاخذ السئوط کن ن الی اریین بسوطا فتال له 
آمستك » وان قلنا انه بضرب بفم السوط فرب بالسوط اربعن سوطا قمات 
ضمن لانه تعدی بالضرب بالسوط » وکم یضمن ؟ فیه وجهان اجدهه > آنه 
يضمن بقدر ما زاد اله علی الم النعال » والثانی : انه یضمن جميع الديقا لانه 
عدل من جنس الی غیره فاشبه اذا ضربه بما یجرح فمات مته « ۱ 


فصل والسوط الذی یضرب به سوط بین سوطین ولا یعد ولا 
بجرد ولا تشد یده لا روی عن آبن مسعود رضی ال عنه انه قال : « لیس اق 
وا وت این سو 





" الشرح . ١‏ حدذبث ابی هربرة رواه النخاری وآخسد وآبو ذاود 
وخبر جلد. الولید ففی تخریجه آشا من حدیث آبی ساسان وخدیت: 
| مسعود مغى تخريجه فى حد الزانی ۰ 


اما الأحکام : إِ ہي ما شرا سو سس 
أحدهما ‏ وه قول أكثر آصخابنا ۔۔ أنه. يضرب بالنعال .والأيدى وأطراف 
الثياب: لحدیث بی عریرة قق الفصل وحدیت آننن آن التٰی صلی الله علية. 
" وشلم. ا أتى بشارب فأمر عشرين رجلا فضربه كل واحد. منهم. ضربتين » 
:أو «.فجلد نجربدتين نحو أزبعين قال : وفعله اہو پکز فلما كان عمن استشار 
الناس فقال عد الرحمن آخف الحدود ثمانون فأمرابه عمز © زواه آحمند 
ومسام وآبو داود والتزمذی وصححه ؛ ولان حد الخمر فا کان آخف من 
غيره فى العدد وجب آن بکون آخف من غیره فی الصفة » والثانی ب وهو 
اختیار الشیخ آبی حامد الاسفراینی وهو قول آبی العبساس: بن سريج 
وأبی اسحاق آلروزی ل أن.يضرب بالسوط لا روی آن علیا رضی الّه عنه 
ضرب الوليد بالسبوظ أ ومن قال بهذا تأول الخرین اللذين سقناهدا: عایی: 
أن المحذود كان مریضا آو. ضعیفا ٭ فاذ! قلنا : قضرب بالسوط فضرب به 
فنات لم يجب ضمانة م واذا إقلنا : بضرب بالتعال والگهدی فضرب نالسوظ 
فمات فهل يضمنه ؟ فيه وجهان ( أحدهما )] پضن لأنہ فصل ما لیس له 
( والثانى ) لا يضمن لآنه وقع موقع الحد ٠‏ ۰ فاذا قلنا : یضمن 4 فكم يضمن ٠۴‏ 
فيه لائة آوجه آحدها ۱ :يضمن جميغ الدنة لأنه تمدى بجمیم. الضرب 


٢ 


فضمن جميع الدية كما لو ضربه يما يجرح فمات » والثانى : يضمن بقار 
ما اد من آلم السوط: على ألم التعال ( والثالك ) :يضمن نصف الدية لأن 
قدر الضرب بالةیدی والنعال مستحق وما زاد عليه متعدى به قصار بعضه 
مضموا وبعضه ی مضمونٌ فسقط النصف لا هو غير مضمون ووجب 
النصف لما هو مضمون وهل يحب ذلك على بيت المال أو على عاقلة الامام 0 
على القولين ٭ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


: قصل ولا يقام الحد فى السجد ما روی ابن عباس رضى الله عله . 
أن الثبى .صلى الله عليه وسلم : « نهی عن اقامة الحد فى المسجد » ولانه 
لا يؤمن أن يشق الجلد بالضرب فيسيل منه الدم او بحدث من شدة الضرب 
فینجس السجد > وان آقیم الحد فی السجد سقط الفرض لان النهی لعنی 
برجع الی السجد لا الی الحد فلم يمنع صحته كالصلاة فى الأرض المفصوية ٠‏ 


الشرح هذ! الفصل قد مضی بیانه فا الفصول السابقة من 
الحدود وکذلك مفی فى الجنايات حيث 'لا قصاص فی السجد » وقد خرجنا . 
الحديث هناك وشرحنا غريه وبالله التوفيق + 1 


قال الصئف رحه الله تعالى 


قصل ذذا زنى دفعات حد للجميع حدا واحدا وكذلك أن سرق 
دفعات .او شرت الخمر دفمات “حد. للجميع حدا واحدا لآن سببها واحد 
قتداخلت.» وان اجتمعت عليه حدود بأسباب بآن زنی وسرق وشرب الذهسر 
وقذف لم تنداخل لاتھا حدود وجيت بآسباب فلم تتداخل » وان اجتصع 
عليه الجلد فى حد الزنا والقطع فى السرقة أو فى قطع الطريق قدم حد الزنا 
تقدم الزنا او تآخر » لانها اخف من القطع » فاذا تقدم أمكن استيفاء القطع 
بعده . واذا قدم. القطع لم يؤفن ان يموت منه فيبطل حد الژنا »: وان اجتمع 
عليه مع ذلك الشرب أو حد القذف قدم حد الشرب وحد القذف علی حسد 
الزنا » لانهما اخف مثه وامکن للاستیفاء » وان اجتمع حد الشرب وحد القذف 
فنیه وجهان احدهما : آنه بقدم حد القدف لانه الدمی » والثانی : انه یقدم 
حد الشرب وهو الصحیح لانه آخف من حد القذف » فاذا اقیم علیه حد لم 


اسرد 


يقم عليه حد آخز حتى يبرا من الأول » لاذه آذ توالی عليه حدان لم: ؤمن:ان 
یتلف ء وان اجتمع عليه حد السرقة والقطع فى قطع الطراق قطعت. يميه 
للسرقة وقطع الطريق » نم تقطع زجله لقطغ الطريق > وهل تجوز الوالاة 
بینهما ؟ فیه وجهان آحدهما آنه تجوز لآن قطع الرجل مع فطع الید حنند 
واحد » فجاز الوالاة بینهما » والثانی : انه ۷ بجوز قطع الرجل حتی تضعمل 
الید. » لآن قطع الرجل لفطع الطریق » وقطع الیسه للسرقة وهما بیان 
مختلفان فلا يوالى بين حديهما » والاول اصح ان البد نقطع لقطع الطریق 
أيضا فاشيم اذا قطع الطريق ولم سرق » وان كان مع عذہ الحدود قتل ب 
فان كان فى غير الحاربة اقيمت الحدود على ما ذكرناه من الترتيب والتفريق 
ببلهها » فاذا فرغ من الحدؤد قنل > وان كان القنل فى المحاربة ففيه وجهمان 
آحدهما وهو قول آبی اسحق : انه بوالی بن الجمیع والفرق بينه وبين الفتل 
فى غير الحاربة أن القتل فى غير الحاریة غبر متحتم ء ورہما عفی عنه فتسسلام 
نفسە ء والقنل فی اللخارية متحتم فلا معني لنرلد الوالاة » والوحه الثانی : 
أقد لا يوالى بینھما لانه لا یؤمن اذا والى بين الحصدين أن يدوت فى الشانى 
فيسقط ما بقى هن الحدود ٠‏ 


آلشرح فاھذا الفصل مسائل الأولى : أنه لا يجب حد. الخمر 
حتی یقر آنه شرب خمرا آو آنه شرب مسکرا آآو شرب شرابا سکر منه غیزه 
أو تقوم بينة بذلك » ولا بقتصر فی الشهادة عليه آن بقول الشساهد : أنه 
شرب شراب مسکرا وغير مکره » ولا مم علمه آنه مسکر ء ان االظاهر من 
فعله الاختبار والعلم » والفرق بينه وبين الشهادة على الزنا حيك قلنا : 
لا بحكم عليه حتى بفسر الشاهد الزنا لون الزنا ‏ يعبر به عن الصریح وعن 
دواعیه ء وشرب 'الخمن لا يعبز به. عن غيره » فان وجد الرجل سکرانا آو 
ا ا ل و ا ا ا 
آکثر آهل العلم » وروی غن عثمان آنە “ا شہد عندہ رجلان علی الولید بن 
عقبة فشهد آحدهما آنه: شرب الخمر وشهد الاخر آنه تقیآها فقال : ما ار 
ألا وقد شثرهاء فحدہ وروی آذ ابن مسعود قدم حمص فسالوہ آن یقزا, 
لهم شيئا من القرآان فقرآً سورة وسف افقالا له رجل : ما همکناا آنزات 
فقال ابن سود :فراعتم كما قرآت على وسول الله صلى الله علية 
وسلم فجعل الرجل بنازعه غشم منه ابن مسعود رائحة الخمر فقال : آتشرب 
النحس وتکذب نالقر؛آن ؟ واه لا آبرح حتی أحدك فحده ۰ قال صب‌احب 


YE 


البيان : يحتمل آنه آکره علی شربها ؛ ویحتمل آنه ظن آنه لا بسکر » فلا بلزمه 
الحد بالشك ؛ وما روی عن عثمان واین مسعود فقد رد علیها صاحب 
البیان. بفعل عمر واین الزییر ۰ وآقول : ان الامام اذا اقتنم بان الخمور 
شارب متجاتف وهو یعلم باسکارها کانت القرائن التی حکم بمقتضاها 
عثمان وابن مسعود رضى الله عنهما كافية فی ظرهما وهما واقعتا حال ٠‏ 
أما الاحتجاج بخبر اقامة عمر الحد على ابنه عبد الله فان الخبر غیں صحیح 
وقد كذبه ابن الجوزى ف سيرة عمر » والقصاص ببالغون فى سوق القصة 
فیجعلون عمر يكمل الحد على اابنه بعد آن يموت وفى هذا بلاء مبين ٠‏ 


( المسألة الثانية ) اذا شرب الخمر فلم بحد حتى شرب ثانيا ؤثالثا حد 
للجميع حدا واحدا كما قلنا فى حد الزٹا ء وان شرب الخمر فمضى عليه زهان 
ولم بحد ولم یب فان الحد لا سقط عنه » وکذلك سائر الحدود » وقال 
أبو حنیفة : یسقط بتقادم المهد كحد القذف ٭ ۱ 

( السالة الثالثة ) اذا اجتمع عليه حدود بأسباب ء بآن زنی وهو بكر 
وسرق وثرب الخمر وقذف فانها لا تتداخل لاّن آسبابها مختلفة » فان 
اجتمع عليه الجلد فى الزنا وحد انقذف قدم حد القذف سواء تقدم القذف 
أو تآخر »> واختلف آصحابنا فی علته فقال آبو اسحق ا مروزی وغیرہ : انبا 
قدم لأنه حق آدمى ».وقال أبو على ابن أبى هريرة : قدم لأنه آخف والأول 
أصح ٠‏ وان اجتمع حد القذف وحد الشرب فعلى تعليل أبى اسحاق يقدم 
حد القذف وعلی تعلیل آبی علی ابن آبی هريرة بقدم حد الشرب » فان 
اجتمع مع ذلك القطع فى السرقة قدمت هذه الحدود علی القطم لانها آخب ۰ 
ولا یقام عليه الحد حتی یبرآ ظهره من آلم الحذ الذی قبله » فان سرق نصابا 
ف غير المحاربة ونصابا قى المحاربة قطعت يمينه لأخذ النصابين وتقطع رجله 
لأخذ المال فى المحاربة » وهل يوالى بين قطع اليد والرجل ؟ فيه وجهمان 
أحدهما :لا يوالى بينهما بل الا بقطع الرجل حتى تندمل اليد » لأن اليد قد 
قطعت للسرقة فى غير المحاربة والرجل قطعت لأخذ المال فى المحارية وھسا 
سببان مختلفان ٠‏ والثانى : بوالى بينهما وهو الأصح لأنهما حد ٠‏ فانا 


Ne 


اجتبع عليه جد الزنا وخيد الف وحد الشرب والقطع لأخذ ال ی خی 
المحازنية. والقطم لخد الال فی الحاربة والقتل فی غير الحار َة » فان صمده 
الحدود تقام عليه علی م.مفى : ثم تقطع يده اليمنى ورجله الیسری :٭ ٠‏ قال 
الشیخ آبی حامد.الاسفززاینی : فاذا اندملنا قتل قصاصا » وقال ان مسعود 
رضی الله عنه : قتص ر غْلى القتل وحده.» ؤبه قال النخعى ٠‏ ذليلنا ظواهن 
الڈدل4 ااشرعیة ,فی وجوپٔ ھذہ الجذود:ولم فرق نوات اچم علي جد 
الزنا. وحد االقذف .والشزب وأخذ ا ال فى المحاربة.والقتل فی المحارنة » فان. 
هذه الحدود تفام علیه ثم یقنل ولا يقطع للمجارية لڈن المحا وب اذا آخذ ا مال 
وفتل لم بازمه, القطع » وانما شتل ویصلب ؛ وهل يجب التفریق بین اذه 
الحدود. ؟ فیه ونجهان آخدهما 4 ابجب ااتفرزق بیهما لانه اذا والی بین حدین 
ولم بومن:آن نموت هل استیفاء ما بعده » وقال آبو اسحق : یجوز الوالاة 
پینهاءلان القتل ف الحاربة متحتم علیه فلا معنى للتفريق » والأول أضح * 


ES‏ وان اجتمعت عليه هذه: الحدود وقتل ف غير المحارية بوقتل ف المخاربة فان 


هذه الحدود تقام عليه ما مضى » ولا تقطع اليد والرجل للمحارية لا مغى ¢ 


" فان کان القنل للمحاربة وجب عليه قثل القتل. فى غير او فک" 


وصاب ووخیث الدية فی ماله للقتل فى غير االحاربة » وان كان القتل فى غين 
المحارية وجن عليه قبن القتل للمحازبة العرض علی ولی الدم » اذ آن ولى, 
القنول بالخبار بين آن .ینقو.آو بقتض امته » فان عفاءعنه قتل .للنحارنة 
. وصات:: وان اقتص منه: الولی للفتل یق ,غیز المحاربة وجبت: الدية ی ماله . 
للقتل. فى: الحاربة » وهذا پدل علی صحة قول الشیخ آبی حامد : اذا مات 

0 ی 


جد یت 


رم بان ترا قاطا 6 وقد اف محيوية کین مارب 

ولذلك جاء تحریمها تذریجیا. حتی بانسوا بهذا التحریم + وقد ادا فیین 
أنها من غير جسن ف ذاته » فقال سبحانه : ( ومن ثمرات النخيل والأعناب ۱ 
تتخذون منه سكرا ورزقا حسنا.) ومن هذا النص الكريم يتبين أن اتخساة 


۔٦‎ 


السكر أى الخمر من ثمرات النخيل والأعناب ليس من الرإزق الحسن وانه 
مقابل مغایر له ٠‏ ۱ 3 


ثم بين بعد ذلك سبحانه آن مضار الخمر أكثر من تفعها » وأن ما یکون 
كذلك ل ترضى العقول أن يتناوله الناس ؛ وقد قال الله تصالی فى ذلك 
( بسألونك عن الخمر والیسز قل فیهما ام كبير ومنافع للناس وائمیسا 
آکیر من نفعهما ) ومقتضی آحکام الشرع وااعقل آن ما تکون مضرته آکبر 
من نفعه بحرم » فكان هذا اشارة الى التحريم + بل انه تمهيد لبيان التحريم 
القاطع » ولذلك أعرض عنها كثير من الصحابة ثم جاء من بعمند ذلك الأمرٌ 
بالتحريم أكثر الوقت ليكون من بمد ذلك 'التحريم فى كل الأحوال 
والأزمان » وقد جاء التحرهم عن مقاربة الصلاة حال الاسکار » فقال تعالی : 
ا أبها الذين آمنوا لا تفربوا الصلاة وآنتم سسکاری حتی تعلموا 
ما تقولون ) وهذا النص کان على المزمن أن يمتنع عن شرب ااخمر عند 
مقاربة آوقات الصلاة حتی لا بصلی وهو سکران لا بعلم ما بقول » فیقتضی 
ذلك آلا چسکر طول النهار وزلفا من اللیل » وبذلك یتمود شاربها الانقطاع 
عنتهاء 


ثم جاء النص القاطع. بتحريمها فقال تعالى : ( يا أبها الذين ؟منبوا انما 
الخمر والیسر والانصاب والخزلام رجس من عمل الشیطان فاجتنبوه لملکم 
تفلحون ٤‏ انما يريد الشيطان آن یوقع بینکم العداوة والبغضاء ق الخمر 


بذاك النص تبين تحريم الخبر بأبلغ الفاظ التحریم » فقد قرنه بالذبيح 
على النصب لغبر الله »؛ ووصنها حأنها رجس آی ضار فى ذات تقسه » وبا ها 
من عمل الشیطان اذ آنه ليس فيها الا ما ينفر » ولكن تزیین الشيطان لها 
هو الذی بحبب فیها ؛ وآمر الله سبحانه باجتنابها ء والامر بالاجتناب أبلغ 
آلفاظ النهى والأمر بالكف + لأن مودی الاستجابة له آن بجعله قق جانب 
وهی فی جانب وین آن ترکها مدعاة فلاح الکمة والاحاد ؛ وذگر آن من 
آثارها اثارق العداوة والبغضاء » وآنها تصد عن ذکر الله وعن. الصلاة 


SY. 


وختمها بمبارة : ( فهل آنتم منتھون) استفهام تحضیفی توییفی قهو بحض 
علی الانتهاء والئوبیخ علی عدم الانتهاء » ولا بوجد ف القرآن نص محرم 
قوى التحريم فيه ببثل هذه العبارة القوية ٠‏ 


اذا ثبت هذا فان شرپ الخمر معصية » ومن پرتکب معصية پنزل » . 
المقاب اذا کان الانیات بجری علیها .ولذلك ورد عن النبی صلی الله عليه 
وسا آنه عاقب شارب !الخس ء وانعقد الاجماع من الصحابة على وجوت 
عقابه » ولكن جری الاختلاف فى موضعين : 


( أولسا.) فى الضر التی توجب العقان آهی کل مسکر ؟ آم هی نوع 
عاصن من السکرات ؟ قال جبهور اثفقهاء : کل مسکر خمر » لأنها مأخوذة 
من ستر العقل » وهو اغعال تفكيره السليم فهی.من خامر العفل وخمره. 
بسعنی ستره 4 وقد أخلا من ذلك الخمار الذی بستر الرآس والوجه » ولقد. 


تال لنبی صلی اث علیم وسلم : ( کل مسکر خبر وکل خمر حرام ) ٠‏ 


وقال الذكتور الشريف محمد على البَار فى كتابه « الخمر بين الطب 
والفقه » : ۾ 8 

( الخمر هی الأشرابة التى بها كمية من الكحول » والكحول آو الول 
فى أصل اللغة هو ما نش عن الخمر من صداع وسکر ؛ لاه بفتال العقل :+ 
وقد نى الله تعالى عن خمر الحنة هذه الصفة فقال: )¥ فيها نبول ولا هم 
عنها ينزفون ) ٠‏ | ۱ ۱ 

آول من اکنشف ألثول ( الكحول ) هم الكيميائيون العرب وقاموا ١,‏ 
بتحضيره ثم ترجم الافرنج عنهم هذه الكلمة فنقاوها الى لعتهم فصارت 
ALCOHOL‏ وهذا ما تقرره المعاجم اللغرية الفرنسية مثل معجم لاروس 
الفرنسی ۰ ای E‏ 
بوالغول ( الكحول ) هيبو اسم عام بطلق على جعلة من المركبات , ' 
الكيماوبة لها خصائصل متشابهة مكونة من ذرات الميدروجين والكريوت ٠‏ . 
( البحم ) وآخرها مجموعة هيدر وكسيلية آى ذرتى أوكسجين وهيدروجين* 


۲٢۸ ۰. 


وقد آثبت الدکتور البار ق بحثه آن جمیم الأمراض التی تنتاب آجزاء 
البدن ظاهرا وباطنا یجوز آن تکون الخمر كفيلة بحشدها فی البدن وهد 
بنائه هذا واذهاب بصره وفحولته ورجولته حتی اصابته بالخنوة والعنة 
سكن أن تكون بسيب الخمر ء وقد رأى الدكتور كيف تواترت الأحادث 
لمجا بن الخمر داء ولا کان الصادق المصدوق لا ينطق عن الھوی 
وانما هو وحی بوحی علمه شديد القوى » بحث فيما لديه من كتب الطب 
وجمع معلوماته عن الخمر وتجاربه مع مرضاه ممن ارتکس فى حماتها 
ووجد فی آثناء ذلك عحبا من العجحب ء وجد أمراضا وأدواء لا حصر لها 
تسیبها الخبر وبداً يفصل عن الخمر فى اللغة والفقه ثم كيمياء الخمر وتركيبها 
وكيف تصنع 3 أردف ذاك فصل عن آثارها فى الجسم وذلك ما می 
بعلم الأقربازين أو الفارماكو لوجى آی علم العق‌افیر وتآثیرها فى جسم 
الانسان ثم أفاض فیها فصلا فصلا وابتداً بالجهاز العصبى الذى يعلبى الى 
امن ما وهبه الله لانسان آلا وهو المخ » وهو محط العقل والفكر والروية » 
وبه مناط المسثولية هى الذى سال عما قدم وآنخر وأبان فيه كيف تفعل 
بہ الخنر ء وكيف تغطى على العقل واستطرد بعد ذلك الى الجهاز الوضمى 
وابتداء فيه بالفم فامبلعوم فالمرى, فالمعدة: فالأمعاء الدقاق ابتداء من الاثنى 
عشر حتی الصائم ومنه الی الامعاء الغلاظ الینکر باس ء ووقف وقفة طوبلة 
عند الکید لانه محط هجوم الخمر من أول وهلة وتقعل به الخمور 
الافاعیل » فأفاض ف ذلك بما بستحق ۰ 


ثم اتتقل الى الجهاز, الدوری والقلب فالجهاز الدموی قبقية الاجهزة 
م تحدث عن الادمان ومشاکله الحاضرة » وکیف آصبحعت آور با ومر کا 
فريسة لهذه الرذيلة ؛ الا تدرى كنيف تخلص من برائنها براثن هذا الوحش 
الرهيب المرعب » وقارن مقارنة «وجزة بين المجتمع العربى الجاهلى وهو 
مجتمع ادمان ومعاقرة كيف باية واحدة من السماء يقرؤها منادى رسول 
الله صلی الله عليه وآله وسلم ق الطرقات والسكك ف المدينة فتيطل الخمر 
ف الحال وتیل الدنان وتمتلیء آزقة الدينة بالضر کالجداول ٤‏ فیلغ 
الخبر الملا وهم إشرنون فى مجلسهم فيكسرون أقداحهم » بل وتف القدح 


۳۹۹ 


فی بد الواحد منهم قبل ان تصل الی شفتیه فتر تعش بده وهتف من آعماق 
أعماق: قلبه : انتهينا ربنا + انتهینا ربنا ویریقها فى الطریق عند سماعه الآية 
وق آخرها ( فمل آنتم متهون ) * ۱ 
7 كل. هذا بآية واحدة » وربا وآمریکا تاول بکل آجیزتها العقدة وبکل . 
حكمائها وعلمائها وأطبائها آن بنعوا الادمان فلم یجدوا ازاء تلك الجمود 
الضخمة الحبارة الا الزید من الادمان ء فد بلغ الدمنون فی الولایات 
التخدة عشرة ملاین مدمن » وق بربطائیا ملیون » وف فرنسا آربعة ملایین: » 
مؤلاء مدمنون آی لا نستطیمون المیش بدون الخمر » وقذ وصلت حالتهم 
الاجتماغية والصحية والنفسية الى آسفل سافلین » ولا علاج حتى الآن ٠‏ 


لقد تعرض الدکنور الشريفٍ محمد على لمشكلة الادمان وخاضة فى 
المختمعات الغرية ومعلی الادمان وأسبابه. ثم تعرض لمشكلة الخه_ور فى 
البلاد العربية والاسلاملة » وأغلب حکوماتِ وقوائین هذه الدول تبيح شرب 
الخمز ‏ ونا أكتب هذا الآن وأسمع هدير جماہیر الشعبٰ السوداننی تسین 
الى قصر الشعب قصر' الرياسة لتهنىء .الرئيس المحاهد جعفر تميرى على 
قواننه التی آصدرها باقامة الحدود الشرعة علی شاربی الخمر وحد القطع 
عِلی السراق وهکذا - وآول الفیث قطر ام ینهمر» وسیقوی هذا من عزم 
بقية الرعماء والروساء الترددین فیقدمون علی ما آقدم علیه النمیری ولابد 
أن تسلم الأيدى التى) توقع مثل هذه الأوئة الى الله ٠‏ ولنعد الی صبنیح 
الدكتور محمد على داعين الله بالتآید والحفظ لكل من خافظ سرعه ودينه 
وأقام أعلام. شربعته » وقد تضاف هذه المأثرة الى مآثرة سيقتها منذ شهوار ' 
قليلة حيث آمر بحسن مسيلنة السودان ودحاله. السمی محمود محمد طه 
الذی حاول أن يدافع عن نفسنه آمام حججى الدافعة التى جملته بضتف 
کنیا تكلم فيه كالمصروع آو کین مسه شسیطان من الجن ولب على | 
السلطات ويولب علئ مشایخ الصوقية وياب على الجمهور من الوم . 
وتطاول بہذاء وسوء آدب حتی نال من مقام الناثب الکول لرئیش الجهیده . 
الرجل التقی الورع عبر مخمد الطیب فکان جزاژه مصادرة الکتیب وسجنه : 
هو واتباعه » وتولت بنته تسجیل الکتیب بصوتها على آشرطة, كاستات. » 


Ye 


ولکنی أروح وأغدو دون أن. تهتز-شعرة فى بدنى من مسطوة أنباعمع أو 
محاولتهي. الحاق. الأذى بى من نحو قتل آو خطف آو ما الى ذلك وأشكر 
الله الذى جبلنى على أن .لا أخاف الا منه فهو سبخانه. الذى ملك .لى الحياة 
وال موت ٠‏ قلت : إن الدكتور محمد على تعرض لمشكلة الخبور ف الےلاد 
الغربية والاسلامية وأغلب. حكومات هذه الدول وقوانينها تبيح شرب 
الخمور والترويج لها بل أن بعضها يقوم بصنعھا باسم الدولة ء ويعثين ذلك 
أحد انجازانہ الثورية !! رتم أن دين الدولة الرسمى هو الاسلام »> وهو 
بحرم الختوز والانجار بها والاغلان عنها تحرتما قاظعا » ثم تحدث عن طبقة 
المدمنين فى البلاد الغزبية وقارنها بطقة المدمئين فى البلاد العربية والاسلامية 
وقد آمیف اذ آلمی آن آغلب الدمنین فى البلاد العربية .والمسلة من الطبقات 
العليا بأى من الحكام والأغنياء والمترفين والمثقفين بينما أغلب المدمنين فى 


البلاد الغريية من الطبقات السفلی فى المجتمع ٤‏ ثم تعرض لتجربة الغسرب 


وخاصة آنولايات المتحدة الذمريكية ف محاربة الخمر والادمان وکیف آنا" 
قامت نتحريم الخمور عام۔ ۲ واستمرت الی عام ۱۹۴۳۳ وکیف اخفقت 
تجرية المع > وما هى أسباب الفشل والاخفاق » تم تعرض لتجرية مماثلة 
حدئت منذ ۱:۰۰ سنة وکیف کان الجتمع الجاهلى يكاد يعيد الخمر وكيف 
استطاع الاسلام آن بمنع شریها ویخنف مصادرها ۶ ولاذا نجج الاسلام 
وفشلت الولابات التحدة الأمريكية فشبلا ذريعا. فى محاربة الخمر وتعرض 
رای ( تونبی ) امورخ الانجلیزی ف آنه لا خلاص ولا آمل للشر نبة من 
الخروج من مشكلة الخمر الا بالاسلام ہم تعرض للمعجزة إالتی حقتھسا 
الاسلام. في القرن. العشرين فى مجتمع السود ف الولإيات المتحدة ذاتها , 
وکیف نجح الاسلام نجاحا مذهلا فی تغییر ننط حياة هؤلاء البؤساء الددين 
دفع بهم الرجل الأبيض الی مستنقعات الجريمة وردغة الادمان خلال قرون 
من الاڈلال والاعلال» کے ا فو 

. ويقارث. الدكتور بين الطريقتين » فالفارق واضح لا لیس فيه وله 
غموضن ۰ آية التجريم تنهی مشکلة من آعقد الشاکل لامة جاعلة أمية تكاد 
إتعبد الخمر والالاف من. الکتب الطبية: والنشرات العلمیة عن آضرار الخمر 
لا تحل ولو جزءا من خناا الاشکال ۰ ۰ 


۳۷ 


والسیب بسیط ويكمن ف كلمة واحدة تفعل آكثر مما يفمل السحب تلع 
هى كلمة ( الايمان ) تلك الكلمة التی جعلت سجرة فرعون يسجدوان لله 
عندما زأوا الآبات البينات ويقولون لفرعون الطاغية الجبار : ( ان 'توثرك 
على ما جاءن من البينات والذى فطرنا فاقض ما آنت قاض انما تقضى هذه 
الحياة الدنیا ) تلك الکلسات المجية الفذة التی تتصل بنور اه فتنداج 
آمامها الظلمات والغیاهب كما تتداح | اتللمات آمام آشعة الشمس ۰ 


والمرق يكمن بين منهجين منهج رب 7 سى 
الانصال, بالله والانصیاع اله‌وری لگوامره وزواحره : ومجتمع شیطانی مستی, 
على الهوى « آفرایت من اتخذ لهه هواه آفانت تكون عليه وكيلا 6.5 ٠‏ 


والانسان نخلوق نمجيب ققد جهد العلماء فى آمریکا آن بصیبوا آلحیوان 
بادمان الخمر ففشلوا ولم بتسکنوا من اصابة حیوان واحد بالادمان وثيت 
آن الانسان هو الوحید بین اللخلومات الذی شل علی شرب الخمر وهو 
بعلم يقفينا أنها انضره كما أنه الوحيد االذى :قبل على التدخين ومو يعرف 
آقاته وأضراره ٠‏ 0 


والکتاب كله مصداق مہ رسفا ساس اش 
آنها اه 
تعتمر فیها دواء » بل فقد ظل الناس يعتقدبون ذلك الى الماضى القر ب :بل 
رانا کنا لقن فى كلية الطب عن منافع الخمر للدورة الشاجية اقب ثم 
جاءت الإكتشاقات الحدشة فأبطلت هنما الزف وبددت هذا ابوهم 3 أن 
الخمر تسيب الجلطة وان كان بطريق غير مباشر © ٠‏ 


وكذلك أزاح الطب الحديث الوهي بآن الخمر تدفء 5 وآبان ان ` 
ذلك هو الدفء الکاذب فمن بتعرض للیرد بعد شرب الخمر بحس بالدفء ؛ 
بینما هو"یفقد حرارة جسمه ويتعرض لحتفه وهلاكه بيده ٠‏ قلت : وعنبدھا 
نزات یه التحر د بم القاطع جاء الصحابة الى كل 'الأنيذة والحعة وھی التی 
م ایی سی ق عدرة ]زر امن با سم 


TYE 


وقال آبو حنيفة وآصحابه : ان الخمر لا تطلق الا علی النی» من ماء 
العنپ اذا غلا واشند وقذف باازید » فالخبر بالعنی اللغوی هی هذا : ويه 
غسر القرآن » ولا تطلق علی لسان الشرع علی غیره من السکرات وهذه 
بحد شاربھا ء سواء آسکر منھا أم لم سکر باتفاق الفقهاء ۰ وما. عدا هذا 
انوع من التنراب فقد قال أبو حتية : اله لا يسمى خمرا ء ولا شسلم 
النص لتكن يدخل فى عقوبة الخمر بالقياس عليها » ولانه بتحقق فیه معناها 
غالبا ء وذلك مثل نقیع آلزییب ؛ والطبوخ من عصير العنب أو التمر أو 
دیب ونحوها مما من شأنه الاسکار کالنیء من ماء العنب وه_ذه يچب 
فیها الحد. لا بمجرد الشرب » ولکن بالسکر منها بالفعل ۰ 


وهناك أنبذة توخذ من المطعومات الحلال التى لم تكن معتادة للاسكار 
چند المرب ولیس من شأنها الاسکار ابتداء مثل. نبیسذ الحنطة والشسعير 
والذرة واليسل والنین وقصب السکر » فقد فال آبو حنیغة.وابو بوسف : 
لا حد فيها لأن الأصل فیها الحل والسکر طاریء علیها فلا عبرة بانطاری» 
وقال محمد : انها ما دامت قد اتخذت للاسكار فهى حرام 1 ولکن لشملة 
ال باعتبار اضلها لا يقام بسببها الحد » لان النبی صلى الله عليه وسلم 
قال : « ادرء‌وا الحدود بالشبهات » رواه این عدی فق جزء له من حدیث 
أهل مصر والجزيرة عن ابن عباس ورواه آبو مسلم الکجی واین السمعانى 
ف الذيل عن عمر بن عبد العزيز مرسلا ومسدد فى مسنده عن ابن مسسعود 
موقوفا ٠‏ وروى ابن أبى شيبة والترمذى والحاكم والبيهقى عن عائشة رضى 
الله عنها مرفوعا : « ادرعوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم فان وجدتم 
للمسلم مخرجا فخلوا سبيله فان الامام لأن بخطىء فى العفو نخير من أن 
بخطیء ف العقوبة » ۰ 

وقد فهم بعض الناس أن آبا حنيفة ييح هذه المشروبات اذا اتخذها 
أصحابها للسكر » والحقيقة أن أبا حنيفة واصحابه بحرمون السکر بکل 
صوره » ولکن وجدوا بعض المسكرات ثابتة بالنص فى نظرهم » وبعض_ها 
ثبت الاسكار فيه بالفعل فحق عليه التحريم » وبعضها الاسكار فيه احتمالى 
بواقع الحال فى زمانهم » ولا تزول الاباحة الأصلية احتمال وجود سيب 


كيف 
[م ۱۸ - المجموع اج ؟؟ ) 


التحریم "فان قطع الڈحتمال باتخاذہ للاسکار باعل 'کما يضنع الآن فى 
آنیذة القمح والشنعیز وعضیر قصب السکر فان التحریم يكون ابا اويا 
تن أن الآمر'فى القضية هو أمر الزمان والقضد ٭ مل 


وان السب فى تباهل آبی حنيفة 7 آنه تبت بالروٴایة عندہ ان بعض 
الصحابة تناؤل بعض هذه الأشربة قامتتع عن تحريمها حتى لاا يتهم بعض 
الصحابة با معصية :. وقال فى ذلك : ( ولو غرفونی فى الفرات لأقول انها 
حرام ما فعلت حتی لا آفسق بعض الصحابة ولو غرقونی فی الفرات علی 
آن آنناول قطرة ما فعلت .) فاكم بالنسية لأبى حنيقة احتيناط :لكرامة 
الصحاية » واحتیاط لدینه ۰ 


... وقد کثرت.آنواع الخمور وسمیت بأسماء کثبرة وف ذلك مقول النبی 
صلى الله عليه وسلم « سیأتی علی الناس زمان شربون الخمر ومسموتها 


نغبر أسمائها 8 


وان التعيم ف النحريم على مقتضى الحديث فى كل مسكر هو الأنسب ١‏ 
لروح العصر فانه قد وجدت آنواع کثيرة من السکرات لا تحصی » ولکن 


وجوهر الخلاف نين الحتفية والجمهور ليس هو فى آصل تحریم السکر 
ؤائنا الخلاف فى دخول أضناف فی النص القرآنی فقصروا التحریم القطعى 
علی ضنف واحد » آوجیوا الحد قى مجرد تناوله » لأن مجرد التناول داخل 
ق عموم النص بالتحریم وعموم الأصناف لاندخل فن عموم النص الا بالعنی . 
وهو الاسکار ۰ فلا تکون الحد لذات تناولها ولکن لا فیها من اسکار *: . , 


فرع ٠‏ فى حد الخمر ومقداره واختلاف العلماء وهل ثبت ؛ 
بالنص أم بالقیاس ؟ لقد ثبت.آن اننبی صلی الله عليه وسلم آوجب العقوبة قى 
شرب الخمر فقال صلى الله علبه و آله وسلم « من شرب الخمر فاجلدوه فان 








٠‏ 1) العقوية لشي مخمد أبى زهرة ض ١١٥‏ ء 


۳۷ 


عاد الثانية فاجلدوه فان عاد الثالثة فاجلدوه قان عاد الرابعة. فاقتلوه » رواه 
آحمد وآبو داود والنسائی والحاكم عن این عمر وآبو داود والترمذی 
والحا کم عن معاؤية وآبو داود والییهقی عن ذوّب وأحمد وأبو داود 
والترمذي والحاكم عن أبى هريرة والطبرانی والحاكم والضياء عن 
شرحبيل بن أوس والطبرانى والدارقطنى والحاكم والضياء عن جرير بن عبد 
الله البجلى ؛ وأحميد والحاكم عن عبد اللہ بن عمرو وابن خرسمة والحاكم 
عن جابر بن عبد اللہ والطبرانی عن غضیف ء والنسائی والحاکم والضسیاء 
عن' الشرزید بن سويد والحاكم عن تفر من الصحابة ۰ وقد اجتمم لمذا 
الجدیث نصاب التواتر فقد رواه آکثر من عشرة من الصحابة معینین ومبھمینء 


وقد شدد النبى صلى الله عليه وآله وسلم فى لعن من. شرب الخمر 
فقال: « ان الله لعن الخمر بوعاصرها ومعتصرها وشاربها وساقيها وخاملها 
والمحمولة اليه ونائعها ومشتريها وآكل ثمنها » رواه الحاكم والبيهقى ىف 
الشعب عن .ابن عمر ٠‏ 


وقد ثبت أن النبى ضلى الله عليه وسلم ضرب شاريا فعن أنس بن مالك 
رضى الله عنه أن رسول لله صل الله عليه وسلم « آنی رجل قد شرب الضمر 
فضربه بالنعال نحوا من أربعين © ثم الى اي بر بكر تس ہس اق 
به. عر فاستسار الناس فى الحدود فقال ابن عوف : أقل الصندود ثمانون 
وقال على فى المشو لمشورة : « انه اذا سكر هذى واذا هذى افترئ فحدوه حد 
الافتراء » ٠‏ 


فسرع فى اختلاف العلماء ق مقدار الحد ۰ 


مذهبنا أن حد الشرب أربمون وبه قال أحمد فى رواية عنه وقال 
ہو حنيفة ومالك والثوري وأحمد فى رواية عنه : انه نسانون ؛ لأن هذا 
ما قررہ عمر ووافقه عليه اکثر الصحابة رضوان الله عليهم وليس فيه مخالفة 
لأ ورد عن النبى صلی الله عليه وسلم لأن کل ضربة قی کل مرة بنعلین فتکون 
عدة الضرب ثمانين وما كان لعمر وعلى وعبد الرحمن أن :يخ الفوا النضص 


۳۷ 


ویزیلوہ وهو حة أقيم على مرأى ‏ ای لسغ اف »وا 
الخلاف ق تقسيره ٠‏ 1 1 


' دليلنا آنه العمل الوارد عن النبى صلى اله عليه وسلم والحدايث لا تيت 
بالقياس »> وقول عبد (لرحمن بن عوف وعلى بن أبى ظالب رضى الله عنهما 
وعمل عسر اجتهاد فى موضع النص ولا يقال : ان الزيادة اتعزير > ء لأنه لا بزاد 
علی ابحدود » الا ذا كانت جريمة أخرى فوق جريمة الشرب ء كنا حدث 

ن آن عمر رضی الله عنه بعد أن آقام الحد وهو انون عنده أضاف ضریات 
سای 


- وذلك ان قدامة بن مظعون وعمرو بن فعد تکرب وأنا جندل بن سهيل 
شرہوا وقالوة': هى جلال لقوله تصالی ( ليس على الذين !آلنتوا وعملوا 
الصائحات جناح ما اطعمو اذا ما اتقبوأ بوآمتوا وعبلؤا الصالحات ) فبین 
اهم علماء الصحابة ممتى الآ الآية وآنها تخرم الخس ء e.‏ 
اياها ٠‏ 


٠‏ وف رواية رواغا الخلال من أصحاب أمد عن محارب بن دتار « أن ناسنا 
شرہوا الخمر فقال لیم زید بن أبى سفيان : شریتم الخمر ؟ فا : نم 
وتستوا بقول اله تعالی : ( لیس علی الذین آمنوا وعملوا الصسالجات 
جاح فا نو )ال تب نييم الى عمر رشي اه »فک اليه : 
ان اتاك كتابى هذا نهارا فلا تنتظر بهم الى الیل ء وأن أتاك لیلا فلا تنتظر 

هم الیاللمار ختی نت بهم الیلثلا فتتوا باه اه » فبعث بهم .الى بحص 
فشاور الناس فيهم فقال لعلى : ما تری ؟ قال : آری آنهم شرعوا فی دین. الله 
ما لم بأذن به الله فان زعموا أنها حلال فاقتلهم فقد آحلوا ما حرم الله » وان 
زعموا أنها حرام فاجلدهم شمانین جلدة فجلدهم عبر ثماتين ) فان كانت. | 
زيادة من بعد ذلك فلسوء التأويل » وقد ورد آن عمر زاد بعد الثسائین 


. ۰۲" 


الشبھات السقطة للعدود 


روی آن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : |( اهرءوا الحدود 
بالشبھات فان کان له مخرج فخلوا سبیله فان الامام آن بخطیء ف العفو 
خير من أن بخطىء ف 'العقبوبة ) وقال صلى الله عليه وسلم : ( آیھا آلۃ.-اس 
من ارتكب شيئًا من هذه القاذورات فاستتر فهو فى ستر الله » ومن أبدى 
صفحته آقمنا علیه الحد ) ۰ و 


وان هذین الحد شین بدلان علی آمرین 2 


( آحدهما ) آن الجريمة اذا ارتکیت فى غير اعلان يجب الاستمرار فى 
سترها » ومنع كشنها » وف فتح الباب لاقامة الحد فیما اسنتر من جرائم » 
ونحری طرق الاثبات واعلانها من الاضرار آکثر ممااف اقامة الحد ف ذاته » 
اذ فیه نجسس منهی عنه بقوله تعالی : ( ولا تجسسوا ) وقوله علیه السلام 
( ولا تجسسوا وكونوا عباد الله اخوانا ) وان هصذا بلا رب تضییق 
للعقاب وجعله رمزا مانعا » بدل آن مکون عاما جامعا ء وحسب المؤمنین آن ٠‏ 
تکون هنالك ید مقطوعة کل عام لیکون ذلك مانعا رزاجرا» بجعل کل سارق 
بترقب مثل ما نزل بغیره فیکون الامتناع عن السرقة ۰ 


وحسب آرباب الشهوات أن يكون بين أيديهم حد يقام للزنا بشسهدكث " 
طاثفه من المنین » حتی یتجهوا الی !ازواج وفروا من عار العقاب الى أمن 
اليراءة وطرق الاستقامه ۰ 


والشبهة هى الحال التى يكون عليها ا مرتکب أو تكون بموضوع 
الارتکاب ٤‏ ویکون معها المرتكب معذورا عذرا سقط الحد ء ویستبدل به 
عقاب دونه على. حسب ما يرى الحاكم » وشول الفقهاء فى تتعريتها : انها 
ما بشبه الثابت ولیس بثابت أو هی وجزد صورة النانت وآن النبی صلی 
الله عليه وسلم كان يلتمس الستر عنی الضرم ۰ لقد حرض بعض 
الناس ماعزا علی الاقرار فذهب وآقر آمام الرسسول صلی ال علیه وسلم 


۳۷۷ 


وكان النبى صلى الله عليه وبسلم بحاول. آن بحمله علی الرجوع ى "قراره 
يا لتغر بد فقال له : ( لعف قبلت لعلك لامست ولا علم بالذى حرضه على 
الاقرار قال له : ( هلا سترته بثوبك لكان خيرا لك ) * 


ويروى أن ماعزا بأر على عنر قبل أن يقر كقال له عمر : آآخیرت آحد! 
قبلی ؟ قال : لا » قال:: فاذهب فاستتر ہستر اللہ وتب الى الله » فان الناس 
بعيزون ولا بغیرون والله تصالی بغیں ولا یمیں فتب الى اله ولا تخیر به 
آحدا » قذهت الی آبی بکر فقال مثل ما قاله عمر ثم ذهب الى هذا الرجل 
الذی لابه النبی: صلئ الله علية وسلم واسمه هزاع فأمره بما أقر به وکان 
الام من النبى ضلى الله عليه وسلم ٠‏ 

وان هذا الخبر مع ما سبقه يدل على أن لتضییق فى تطبيق الحداود آمن 

وان الأخذ بخد الشبهة الدارئة للحد القصد منه هو أن تكون شريعبة 
الخد قائمة » والتنفيذ!القليل منها صالح 'لانزال النکال بالمذنيين.» أو بعبارة 
آدق من یکون بعندد الوقوع ف الجریمه (٦ ٠‏ 
والشیهات) ای تسقط الحدود أو توثر. فى لزوم العقوبات. المقدرة 
“قصاصا أو حدا يمكن ضبطها فى آقسام أصلية آربعة : , 0 
أولها : ما بتملق بركن اللجريمة » والثانى : يتعلق بالجهل الناق للقصد 
الجنائی فى الارتكاب أ» والثالك : يتعلق بالاثيات » والرابع : يتعلق بتطبيق 
النصوص على الجزئيات والخفاء فى التطبيق فى بعضها E ٠‏ 


الشبهة فى تحققی الرکن 

ان رکن الجريمة هو تحریم الشارع فعلا معینا قد رتب علیه عقابا هو | 
الحد آو القصاص فاذا کان الشارع قد حرم الزنا فانه قد جعدل له حدا 
قاگنا بذاته ؛ واذا كان قد حرم السرقة فائه قد رتب عقابا وهکذا 6 فاذا کانا , . 


۲۷۷۸ 


التحريم موضع شك أو فيه شبهة أو تحققت فيه الاباحة صورة ولم تتحقق 
معنى فانه فى هذه الحال تكون الشبهة ق الاباحة ؛ وهی آساس التحریم 7 
ولنضرب لذلك مثلا بالنکاح من غیر شهود فانه لا پثبت معه الحل لا ورد 
من آن النبی صلی اله عليه وسلم قال : (لا تكاح الا بولى وشاهدین ) ولکن 
رأی الامام مالك آن الشهود لیسوا بشرط لانشاء العقد ولکنهم مشروطون 
للدخول ء وآن الاعلان وحده کاف لانشاء الزو اج وبسوق على ذلك أدلة 
آتجت عنده وان لم تنتج عند مخالفيه » وآن هذه الأدلة تنتمی بلا ريب 
الى أن تكون شبهة فى أن العمل حرام وهكذا ٠‏ 


وان الشبهات التی تكون فى ركن الجريمة ترجع الى آربعة آقسام : 


شبهة الدليل ‏ وشبهة الملك » وشبهة الحق » وشبهة الصورة ٠‏ ولنوضح 
هذه الأقسام ٠‏ 


فشبهة الدليل أن يكون فى الوضوع دلیلان متنازعان آحدهما بحرم 
وهو الراجح » والآخر ببيح وهو الرجوح ؛ فيتاول المكلف الأثر ومن 
هذا القسم اذا دخل الرجل بالمرأة فى عقد من غبر شهود فانه فی هذه الحال 
بتنازع الوضوع دليلان ؛ أحدهيا : پمنم الحل وهو الراجح » والشانی : 
بوجد الحل وهو الرجوح » فهده الشبهة وهی بعض ما استدل به مالك 
فيما أخذ. من حكم بالنسبة للاعلان » وآن الحل بذلك مقيد بشروظط » 
لا تنوافر ف مجرد العقد بلا شهود ٠‏ ولقد قرر الفقھاء بالنسبة لشبھة .الدلیل' 
قاعدة فقهية فقالوا : ان کل فمل يختلف فيه الفقماء حلا وتحزيما فان 
الاختلاف يكون شبهة منم اقامة الحد وق ذلك بقول این قدامة ق المغنى : 

( ولا يجب الحد بالوطء ف نكاح مختلف فيه كتكاح المتعة وتكاح 
الشغار والتحليل والتکاح بلا ولی ولا شمود ء وتكاح الأخت فى عدة 
أختها من طلاق بان » ونكاح الخامسة قى عدة الرابعة البائن » 
ونكاح المجوسسية ؛ وهذا قول أكثر أهصل العلم » لأن الاختلاف فى 


YA 


اباحة الوطه قه شبهة م والحدود تدراً بالشبهات قال ابن آلمنذر : أجنع 
كل. من نحفظ عنه من أهل العلم آن الحدود تدرا بالقنبهات ) * 

وبحب أن تقرر هنا آن الخلاف الذی یکون شبهة هو الخلاف فى أصل 
الحل والتحریم » آما الخلاف فى أن هذا شبهة أو ليس يشبهة ء فان صذا 
لا نج اتامة الحد عله عند من نھرر انتفاء الشبهة » ومن ذلك العقد على . 
محرمة عليه فان آبا حنيفة يعتبر صورة العقد شبهة ء وغيره لا يعتبر صورة 
العقك شبهة فالذین تفوزا الشبهة لا بلتزمون من قول أبى حيفة وسقطون 
الد ٠٭‏ ۱ ۱ 0 


وقول ابن قدامة فى زواج الحرمة : ( وان تزوج ذات مخرم فالتگاح 
باطل بالاجماع فان وطلها فعلیه الحد فى قول أكثر أهل العلم منهم : 
الحسن وجایر بن زد ومالك والشسافعی وآدو بوسف ومحسد واسحاق 
وآبو آبوب وابن آبی خشمة ٠‏ وقال آبو حنيفة والوری لا حد عليه » لأنه 
وطء نمکنت فیه الشبهة » كما لو اشتری آخته من الرضاع ثم وطتها » وییان ۱ 
الشبهة آنه قد وجدت صورة البیح » وهو عقد التكاح. الذى هو سیب أ 
' للاباحة »فاذا.لم شيت حکبه وهو الاباحة ینت صورته دارثة للحد الذی . 
يندرىء بالشبهات ) * 


وهذا منطقى اذ أنه اذا اعتبر الاختلاف فی الشبهة مسقطا للحد عند من | 
يقرر انتغاءها يكون ذلك الزاما للمخالف برای مخالفه ء ولأن الاختلاف ١‏ 
فى هذه الحال: ليس! اختلافا ف أصل الاباحة حتى تعترى الشبهة الركن ؛ : 
بل ان اصل التعریم مجبع عیه + حتى عند من إقرر آن فى الموضوع شيعا , 
فهذه الشبهة عنده لا تسقط معنی الجريمة » ولکنها تسقط الصند فقط ». 
وبذلك لم يوافقه غيره ء اذأصل. التحريم الذى هو ركن الجريمة قائم ۱ 
لا مجال لاریب فيه اه و 

ومن شبهة الدليل فى السرقة اذا سرق مال ابنه من حرز مثله وتوافرت 
کل آرکان ال قة: الظاهرة فانه لا.یقطع ¿ لن هناك دايلا. مبيحا. وان لم 


ا 


يكن راجحا فى الأخذ بظاهره فقد قال النبى صلى الله عليه وسلم : ل أنت 
ومالك لأبيك ) ولأن كل ما يكسب الولد هو كسب لأبيه فى عرف بعض 
الناس ء ولكن يعارض هذا اللكية الخاصة التی تثبت للولد بمقتضی القواعد 
العامة وبمقتفى الشخصبه النفصلة » والنامة المنفصلة » حتی آن الولد 
«أخوذة من عدة مصادر من النصوص ٠‏ 


و بذلك كون بين أبدينا دلبلان » آحدهما مبیح والاخر مانم » وبذلث 
لا تحقق الركن , الأول للجريمة وهو كون الفعل ممنوعا من غير شبهة » اذ 
آن الدلیل العارض وان كان غير منتج للتحليل فقد آنتج الشبهة ٠‏ 


۰ 


وقد تدرج هذه المسألة الأخيرة فى شبهة الماك اذ آن الدليل المبيح 
أن هذه عدها ق شبهة الدلیل الخاص بالركن أقوى من شهة الدلیل التعلق " 
: بالات 8 


ومن شبهة الملك ما اذا أخذ المحارب المستحق جز من الغنيمة خفية 
بحيث تنحقق جریمة السرقة صسورة ء وذلك بآن پآخذ من الال الشائع 
الذى له ملك فیه قبل آن سم ؛ ولكن كونه مالكا لجزء منه ملكية 
لا ينتقل الى ورثته على خلاف فقهى فى ذلك » وبحيث لو هلكت الغنائم 
قبل القسمة أو استهلكت لا يطالب بنصيبه فيها اعتبرت؛ الملكية غير 
مستقرة أو انتفت الملكية وبقيت شیهتها » وهى كافية لاسقاط الحذ ٠‏ 

ومن هذا النوع من الشبهات اذا وطیء ء جارية نملك «عضها » فان شبهة 
الماك فى هذه الحال تسقط الحد » وروی بمض الفقماء آن وطء الرآة 
الستأجرة علی عمل بسقط معه الحد ء وقد ,روى ذلك عن أبى حنيفة وحكاه 
فى المغنى: فقال : 


YAY 


زود استاجر اما لسمل فزنی بها > أو .استاجرها ليزئى بهما وقعل ' 
ذلك ء آو زنی بامرآۃ ة ثم تزوجها فعليهما الحد » وبهذا قال أكثر أهل :العلم 
وقال, آبی: حنیفة اک سا مھ الا ا ھا دا 
۳ ره للجد ؛ ولا حد بوطء امرأة هنو مالك. لها ) ٠‏ 


وف التقل عن أبى حتيفة فى مسآلة المرأة المستاجرة خط > لن هذا 
غير ا منصوص عليه فى تب الحنفية » فقد جاء فى کتاب البدائم : 


0 وا وید ء الستاج ر جارية الاجاوة والمستعين جارية الاغاوة مت 
جارية الوديعة "يح » وان قال : ظننت آنها تحل لی : لأن هذا فلن عرا عن 
دليل فكان فى غیر موضعہ فلا بعتبر ‏ ٭ 


ومثل ذلك اذا زنی بامرآة ثم تزوجها آو جاربه ثم اشتر اها ۾ انما موضع 
الکلام اذا باع الجار نة وقبل التسلیم وطٹھا البائع فانه لا نحد » لأن. ملك 
الرقبة لا ہزال قائما بالك کا اد جع کے ثم وطئها قبل أن تزففٴ 
' الى انزوج فلا حد » لأن شبهة الملك قائمة ببقاء ا اللك ‏ 


4 ظاهرا » فاعتبر ذلك الظاهر شبهة فى الماك قنکون مسقطة للحد واذا كانت 


الجارية مرهونة فوطتها اللرتمن آدکون ذلك زنا فى المذهب الحنفی رواشان 
رواية تسقط الحد ء لان العین الرهونة للمرتمن فیها شبهة ملك اذ آنم | 
تباع فى سداد الدین اذا عجز آلدین عن السداد : وهذه الشبهة تثبت اذإ 
ادعی الاشتباه وقال : ظننت انها تحل لی فاته ظن بکون قالسا علي دلبل 
للملكية. أن تقاعد عن اثبات الحل لا اعد عن اثبات الشنبهة » وهذه الرواية 
جاءت فى كتاب الرهن ف الأصل » والروابة الأخرى جاءت ف كتاب الحدود : 3 
. وموذاها آن الصد لا . سقط ؛ لأن الراهن: للاستيثاق من. وقاء الدين > 
ولا بثبت ملكية للمرتهن » فان قال ظننت آنها تحل لى فهو ظن لاا يقوم على ' 
دابل آو شبهة ملكية ۰ ۳۹ و 


وذكر هذه الأمئلة ما بوضح م نوع الشبهة وان كان غير ذى 9 لبطلان ' 
الرق بحکم الزمان واقرار قواعد الاسلام ٠٠‏ 


TAY 


وذلك بآن یکون للمرتكب شيهة حق ولو بالاستصحاب » وقد ضرب 
الأحناف لذلك مثلا وهو الدخول بالمطلقة طلقة مكملة للثلاث » فان هذا 
الدخول لا شبت معه الحد فى المذهب الحنفى » اذ آنَ المرأة فى أصل خلقها 
أهل للزواج ولم بوجد سيب من آسباب التحریم قوم بذاتها بل السب 
أمر عارض ليس متصلا بآصل المرأة » بقيت الاباحة الأصلية شسبهة تمنع 
اقامة الحد » ومن ذلك اذا عقد على آمة مع آن عنده حرة » فان دخل فان 
الدخول کون دخولا بشبهة مع أن العقد د اذا عقد على 
المرتدة ودخل بها فان العقد يكون فاسدا ولكن الشبهة ثابتة » وهی ان لم 
تثبت الحل فقد اسقطت الحد ٭ 


وقالوا : ان. وطء البائنة پینونة صغرى أو كبرى فى العدة لا يثبت الحد 
لأن فيه شبهة ء 


اذا وطىء المظلقة ثلاثا فى العدة فان النكاح قد زال فى حق الحل آصلا : 
لوجود المبطل الحل المحلية » وهو الطلقفات الثلاث » وانما بقی ف حق 
اتفراش » والصرمة علی الزواج فقط » فتمحض لوطء حراما فکان زنا 
فیوجب الحد الا اذا ادعی الاشتباه وظن الحصل »؛ لانه بنی ظنه .علی نوع 
دلیل » وهو بقاء التكاح فى حق الفراش وحرمة الازواج فظن آنه بقى فى حق 
الحل آیضا » وهذا ان لم یصلح دلیلا علی الحقيقة بصلح دلیلا اعتبر فی حقه 
درعا. ا بندریء بالشیهات: » وان كان عللاقها واححدة بائنة لم يجب الحد » 
وان قال : علمت أنها على حرام ؛ لأن زوال الملك بالابانة مجتهد فيه لاختلاف 
الصحاىة ؛ واختلافهم شبهة ولو خالعها آو طلقها علی مال فوطتها فی العسدة 
ذکر الکرخی آنه بنیغی آن غکون الحكم قيه كالحكم فى المطلقة لا وهو 
الصحيح » لآن زوال الملك بالخلع والطلاق على مال مجمع عليه فلم تتحقق 
الشبهة » فيجب الحد الا اذا ادعی الاشتباہ لما ذكرنا ) + 


۸۳ 


وهذا النقل ستفاد أمنه أن الدخول .بالمطلقات عند الحنقیة بنقسم الى 
أربعة أقسام لكل منها اذا كان فى المدة : 

( القسم الأول ) اذا كان الطلاق , رجعيا فهذا دخول بحق شرعى الا شيهة 
فيه ء لأن المطلقة طلاقا رجعيا الدخول بها فى أثناء العدة حلال وید رجسة 
وتحنسب ااطلقة من الثلاث ٠‏ 


( القسم الثانی ) اذا كان الطلاق نات وكانت الأولى أو الثانية.» فان ' 
الدخول بکون شهة ق الحل وبسقط الحد. واو كان بعلم التحر رنم ء لأت 
انشيهة قائمة » وهى شسبيهة الدق باستصحاب حال الابابحة وبقاء فراش ' 
الزوجية ببقاء العدة » وهى شبهة تسمی شهة المجل » وذلك لأن ابفاع 
الطلاق بلفظ بائن ۔۔ قال الشسافعیة والحنابلة وبعض الالكية : انه طلاق 
رجعی کالمبایق » وقال الحنفية : انه بان ولكن الوطء فيه بشنبهة قوية ٠‏ ' 


اق الثالث ) الدخول بالطلقة ثلائا ق العدة » فان قاء الحل غي 
ا ی ٹکون شبهة الا باشتباهه » فاذا ادعاہ فان الحد : 


( والقنم الرابم ) الطلاق علی مال ؛ فانه يشبه الطلاق المكمل الثثلاث - 
گے ۳ ۳۲ ےت 
خلت ذلك الحا رش لیم دو اف بينوئة صعری م 
حیث انه من آقسامه » والکرخی شبهة. بالبائن يذو نة صغرى 4 والح 
ف المذهب الحنفى هو الأول » وهو أو ولى بالاتباع ومن القسهة التي مد : 
شبهة حق من حيث: ان له جاب حق ف الآمر ما يكون فى السرقة من آموال 
ذی الرحم الحرم غير الآباء » فان ما آوجیه اللہ تعالی من صلة. الرحم ا 
ذی لشرد > سی چ ق سو ند عض ٭ 


ومن ذلك البرقة من الكموال العامة كآموال بت ال ای زب 
فى بیت الال نوع حق ان کان لا بثبت اللكية فهو یثبت الشبهة المسقطة للحد 
وقد روى ذلك عن عمر اُوعلی ء وبە قال الشعبی ؛ وأبو حنیفة وآصحجابه 


AE 


والشافعى » وقال مالك رضى الله عنه : ان هذا الحق لا.:ينهض شبهة » لأنها 
سرقة داخلة فى عموم النص القرآنى * 


ومن ذلك أيضا اذا سرق آحد الزوجين من الآخر اذا كان الال ق حرز 
مثله وكذلك لا يقطع الولد اذا سرق من مال آبیە لأن له نوع حق يسقط 
الحد وان كان لا بشت الملك ٠‏ 


والقسم م الرابع من الشبھات التى نتعلق بالركن کک الصورة » 
ا صورة العقد فى الزواج ولو كانت المراة حراما. علی الزوج, 
IR E‏ 
بوجه التأيد لأن صدور العقد من آهله ان م بکن مثبتا للحل هو مثت. 
ره المقطة الخد » وذللة شی بجر مز اش وقد حرر الکاننای 
ت08 رآی أبى حنيفة فقال : 


( والأصل عند أبن حنيفة عليه الرجمة أن التكاح اذا وجد مه ن الٹھل' 
مضافا الى محل قابل لمقاصد الٹکاح ہمنع وجوب الحد ء سواء آکان حلالا 
أم كان حراما » وسواء آکان التحريم مختلفافیه آر مج غليه ء وسٹواء 
آقلن السبل فادعی الاشتباه آو علم باطرمة ؛ والأصل عندهما أن التكاخ اذاة 
كان محرما على التأبيد أو كان 'تخريمه مجمعا عليه يجب عليه المد » وجه قولهم:: 
ان هذا تكاح فى غير محله فيلغو » ودليل عدم المحلية. أو محلع النكاح هو 
الرآة العللة لقوله تعالی ( وآحل لکم ما وراء دلکم ) والمحارم محرمات على 
التأیید لقوله تعالی : | جرمت علیکم «مهاتکم وبنانکم الاية ) الا أنه اذا 
ادعی الاشتباه وقال : ظننت آنها. تحل لى سقط الحد ؛ لأنه ظن أن صینته 
التكاح من الأهل فى المحل دليل الحل » فاعتبر هذا الظن فى حقه. وان لم 
یکن معتبرا حقيقة ‏ اسقاطا :لا بدراً بالشبهات + وان لم بدرآ خلا الوطء 
عن الشبهة فیجب الحد ٠‏ وجه قول أبى حنيفة آن لفظ التكاج صدر من أهله. 
مضافا الى محله » فيمنع وجود الحد كالتكاح بغير شهود 2 وتکاح, المتعة ا 
ولا شك ف وجوب لفظ 5ج والأهلية .٠‏ والدلیل علی الحلية آل محل 
النكاح هو الأتثئى من بنات آدم علیه السلام التصبوص والعقول ».آما 


. Ae 


5 بهة : 


التصوص کقوله تعالی ٴا[ نانکعوا ماب لكم 'من ن النساء ) بوقوله تغالئ : ' 
( خلق لکم » بن آفسکم آزواجا لتسکتوزا ايها ) وقوله تعالی ( وآنه خلق: 
الزوجین الذکر بوالانتی ] جعل الله سبحانه وتعالی النساء علی العسوم والاطلاق 
محل النکاج والزوحبة ‏ بوآما العقول فان الأتئى من بنات 'آدم عليه السلام 
محل صالح لمقاصد التکاح من السکنی والولد والتحصین وغيرها فکانت . 
محلا لحكم التكاح لأن حکم التعصرف وسيلة الی ما هو القصننود من 
التصرف » فلو لم یجمل مخل القصود محل الوسيلة لم يثبت معنی التوسل؛ 
ال ان الشرع آخزجما من أن تكونن محلا تاج شرع مع قیام الحلية جقيقة ٠‏ 


فقیام صورة العقدا والحلية بورت شبهة » اذ الشبهة اسم لما يشيه؛ 
الثانث وايبن بثابت ؛ أو تقول وجد ركن النكاخ والمحلية غلى ما بینا ففات 
٠‏ قرط الصحة فكان نکاحا فاسدا » والوطء فى.هذا اینکاج الفابد لا کون 
زنا بالاجماع : وعليه يتبغى أن يحلل فيقال : هذا الوطء ليس بزنا فلا بوجب 
3 قياسا على التكاح بغیر شهود وسائر ال نکحة الفاسدة ) * 


وخاصة هذا 208 .المذهب الجنقى فيه رآبان. فى کون صورة المقدا 


( أحداهيا ) : رأئ الصاحبين أن:صورة العقد لا تکون شبهة الا ادا 
كان فق العقد عليها خلاف » وکان التحریم علی التوقیت » آما اذا کان التحریم 
على التأسد أو كان العقد من حیث !ابطلان محل اجماع کتکاح من ھی ف 
عصمة عوط وا لا شيية قا صووة العقد الا اذا ادعی الاشستماه ۰ وظن ۱ 
الحل » فانه فى هذه الحالة تكون الشبهة » ولا تكون فى المحل » ولکن تکون 
من قبیل الشبهات بت الحهل ( والرآی الثاني ) : وهو رأى أبى أحنيفة: 
ان صورة العقد پذانها تتکون شيهة » سواء آکان فساد العقد موضع اتاق 
آم لم يكن > وسواء أكان التحريم محل اجماع آم جرى فيه الخلاف » وسواء. 
آکان علی وجه التاید آم کان على وجه الڈوقیت ءَ بيد أنه اذا كان التحریم 
محل خااف ولم يكن على وجه التآبيد كان مع شبهة الص‌ورة شبهة الحل : 
أو شبهة الدلیل ».فتکوان شبهة آقوی من محرد الصورة ٠‏ والخلاف: هسنا 


۸5 


لا جدوی منه وانما یکون الخلاف لو کان الاشتباه فى غير تذار الاسلام » 
ومن م ا قل هذا إلاشتباہ في دار الاسلام أنه مر معلوم من 7 
الو ا ول شيل عن a‏ مه کان لا بعلم أنها حرام عليه أو ١ن‏ 
ا يل )و ناك قن الجاع عم على 
فول الشبهة فه اذا كان الأمر محل خفاء ٠ ٠‏ 


ولذلك نرى قول الذين بقولون : ان صبورة العقد غير مقبولة باللسبة 
للتکاح الجمع على بطلانه » والحرمات الجبع علی تحربهن » وذلك قول 
الالكية والشافية والحنابلة ؛ وقد ذکر صاحب الغنی الخلاف فی القضية 
وذکر آدلة آبی جنيفة بقریب ما ساتی الکاسانی ؛ وقرر مذهب الذّین قرروا 
افامة الحد مطلقا من غير أن يقبل قول بمن ادعى الاشتباه فقال فى حجته 
بعنی اطعتی : ( ولا آنه وطء ق فرج مجمع على :تحر يمه من غير ملك ولا 
شبهة ملث ؛ والواطی» من آهل الحد عالم. بالتحریع فیلزمه الحد کما لو 2 
بوجد العقد ۰ وصورة البیح انما تکون شبهة إذا كانت صحيحة والعقد هنا 
باعلل محرم » وفعله جناية تقتضى العقلوبة انضمت الی 'الزانی ء فلم تكن 
شبهة کما لو آکرهها ثم ازنی بها ٠‏ 

وهذا الكلام شید أنه يعتير ذات العقد جريمة تضاف الى جريمة الزنا » 

ولا يمتيره مسوغا لاسقاط حد الجرسسة ؛ وکیف یقدم رجل يعرف أن ابنته 
محرمة علية ويعقد عليها.» ویعتبر هذا العقد الاجرامی مسقطا لعفوبه جریمه 
الزنا ٭ 


الشسسهة سسب الجهل 
الجهل بالأحكام الشرعية بشكل عام يكون مسوغا للافلات من 
آحکامها » وكذلك الشأن فى القوانين الوضعية بيد أنه يلاحل آمران : 
( أولهما ) : آن العلم قد يكون طريقه صعبا » فیعذ الجهل ى هذه 
الحالة عذرا مسوعا لاسقاط العتتوبات المغلظة وتحويلها الى عقوبات مخففة 
نسبيا » كالجهل ببعض أحوال جرائم الحدود » فان ذلك الجهل قد نسسواغ 
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رہ الحد الی غیرہ ء وعذا النوع من الجهل هو الذئ ُحدث : 

SS 

: ا 7 وا ٠‏ 

(ثانیهما ) : آن الجیل بالأحكام ار خی 6ھ لا يجوز الا فيما تصعب 
معرفته ؛ فالحهل بیعض الأجكام لا .يسوغ ذات. الحهل به » وبانتالی لا, بعد 
غدرا مسوغا لاسقاط الؤجكام ؛ أو لاسقاط عقوباتها » اذ الحهل ذاته لب 
لا بستساغ » وذلك کالجمل بالصلوات الخمس : وکالجهسل بالجرمات 
الشرعية الثاتة بدلیل قطعی لا شبهة فيه » وقد قسم الشتافعئ العلم الی 
فسمين : ( أحدها ) علم بالأمور القطعية + ویننییه عم العامة » آى افلم 
الذى. بحب أن يعلمه السلمون كافة من غير انمتثناء ء الا بنفرد بة م 
ولا بعذر فی الجھل عامتهم: » وذلك مثل الصوم والحج والزكاة' :* 6 وتحريم, 
القنل واالزنا والسرقه وا » وما كان فی ممتی ذلك مما کلف الاد م 
بعلموه ویسسلوا به : وجذا الصنف من العلم هو ما ثبت بالتص الق رآنی 
الحذیك البوی واجبع علیه السلمون » ویسمی( ما علم آمن ین 
: اضرو وهر انار لالم النی بسن عم باستاج 


) والقسم الثانی ) : قال فه الشافعى : انه ما ينوب العباد من فروض, 
المر انض وما بخص به الأحكام مما ایس فيه نص من کتاب ولا فى أكثره 
نص سنهٌ ) وما کان منه! بحتمل التأويل أو يشيت بالقراس ٠‏ ويقول فى هذا 
ا هذه درجة من العلم ليس تبلغها العامة ولم جکلفها الخاصة » 

بن احتدل بلوغها من الخاصة لا يسعهى كلهم أن يعطلوها » واذا قام 6 #م 
م“ ن خاصتهم من فيه الكفاية لم بحرج غیرهم ممن ترکها ان شاء اله وا 
فيها لمن قام بها على من عطلها ) ٠‏ 


اذا نمت هذا فان لله پسوغ لسلم ولا ذمی يقيم فی دار الاسلام آن: 
بدعی الجھل بحرمة ا زان والقتل ء خلا عذر فى الجهل بآصل التحریم > ولا 
بعد :الجھل باأصل التحريم شهة تسقط العقوبات المقدرة » كاذا ادعی مسلم 
آنه يجهل تحريم الزنا » لأ يعد ذلك شبهة بل بعد جريمة بجوار جربسة 


NA 


الارتكاب وذلك اذا گان یقیم فى عمران المسلمين » ولم یکن حدیث عمد 
بالاسلام » آما اذا كان کذلك فان مظنة الجهل تجمل ادعاءه مصدقا ٭ 


ولذلك نقسم الجھل بالقسم الأول من الاسلام قسمین : چمل حیث 
لا مظنة للجهل ودعواه على هذا لا تسمع ؛ فلو ادعى مسلم مقيم فى عمران 
السلمین آنه تجهل تحریم الزنا وارتکبه لا یکوان چهله عذرا ولا یکون شبهة 
وان كانت مظنة الجهل ثابتة كأن يكون حديث الاسلام أو انتقل من دار 
الحرب الى دار الاسلام فانه يمذر بجهله ويكون شيبهة وقد قال فى 
العنی : ولا حد علی من لم بعلم تحریم الزنا قال عمر وعثمان وعلی : لا حد 
الا علی من علمه » وبهذا قال عامة آهل الملم. » فان ادعی الزانی الجسل 
بالتحريم وکان, یحتمل آن یجهل کحدیث المهد بالاسلام » والناشی» ببادية 
قبل منه لآنه ,يجوز أن يكون صادقا » وان كان ممن الا يخفى عليه ذلك 
کالمسلم الناثیٰء بين المسلمين وأهل العلم لم بقبل منه ؛ لان تریم الزنا 
لا بخفی علی من هو كذلك فقد كذيه » وان ادعی الجھل بفساد تکاح باطل 
قبل قواه ٠‏ لأن عمر قبل قول المدعى الجهل بتحریم التکاح فى العدة ؛ ولأن 
مثل هذا يجهل كثيرا » ويخفى على غير أهل العلم ویصد الجھل بالأحکام 
الشرعية الفرعية عذرا يصدق صاحبه » وهذا الجهل من القسم الثانى فى 
تقسيم الشافعى ٠‏ بيد آنه لكى تنسق الأحكام نقول : انه اذأ ادعی الحهل 
ببطلان النکاح وکان سیب البطلان آمرا ثابتا باللص آو الاجماع فانه _بجب 
أن يطبق الكلام فى النوع الأول من العلم : فمشلا لیس رمیش فى الديان 
الاسلامية ونشاً وتربی بین السلمین أن ,بدعى الجهل بأن العقد على أمه أهو 
حلال أم حزام ؟ وقد عدعی الجھل ببعض آحكام العدة ٠‏ ولا يعذر فيه 
المسلمين بالجهل فيما هو مقرر من أحكام العقوبات فى ظل الدولة الاسلامية 
التی لا تفرق بين مسلم وغيره فالذمى بعلم حرمة الزنا ویعلم حرمة السرفة 
وآن فیھا قطع اليد فلا عذر له ٭ آما القسم الثانى فھو الجھل فیما بحتاج الی 
نظر وقد ذکروا من هذا النوع من الجهل البغى وهو أن بخرج شخص على 
الحاكم العادل بتأويل فى الخروج عليه » لأنه يرى آنه لم يقم الحق » أو سن 
من النفلم ما يظنه غير شرعى » فهل يعد چهل الذی بخرج علی الحاکم بقوة 


A۹ 
۲۲ (م ۱۹ - الجموع نج‎ 


ومنعة مع لویل الخروج عذرا نقط عنه, العقاب فى بعض ما پرتکب 2 
فاذا تکونت له حوزة وقتل بعض الجند ثم قدر عليه الحاكم العادل أنحاسبه , 
على فا ارتكب قی الحرب » ولو کان بجهالة فى التأويل » فإذا قتل تل 3 
واذا جرخ نقتصن منه 3 اہو جنيفة وأضحايه : لإنحاسيون على ما ارتكبوا : 
۳ دام بتآول ؛ لاه بخروجه بهذا اتتأويل أصبح غير داخل فى والابة الامام ۶ 
ولا قصاص ولا عقاب الا بوجود الوللانة * وقال جدوور الفقهاء : الجهل ف 
هذه الحال لا سقط اقاب لذن الباغ ی هسلم تلترم بأحکام الاسنلام ٤‏ 
وهو بهذا الاعتبار فى ولاية الامام العادل وتخت سلظانه » فلم تقو الولاية ۱ 
عله بخرواجه » ولا شك |أن انلاف الأموال والأنفس لا يجوز بحال 4 

' الأحوال“» لانها محرمات ثابتة #لقرآن والسنة واجماع المجتوسدين 

فالا تنقاضن على النظام م الا نت بالبغی لا بسقط الدخکام الفزرة ۳ 
ان البعی م ق ذاته ا ثم کی والائم لا سرر اسماط ااحر ا3 م » بل المعقول: 
آنه ضاعفها ٠‏ ۱ ل 

| : ( التسم الثالت ) کہ يكون عذرا وهى جهل تكن ننه تعارض ادل" 
المبيحة والأدلة المحرمة + وان كانت مرجوحة » أو تكون آسياب العلم ی 
. متوافرة » و هذا البوع من الجهل شيل ثلاث شغب : 





0 أوالاها ) أن کون الاين موقت ی وتنازعه لاد زه یں 
القسم الثانی السابق ء ان الأول له دلیل قرانی واحد آو حدث واحد 4 
وطق اللصوص فى غير موضع التطبیق » فهو سوء تأویل للنص وس و» 
تطبیق له ۰ آما هذه الشعبة فانه بتنازع دليلان » دليل مانع ودلیل مبیج 
وأحدهما ارجح وآقوی) فيتبم » والثانى : دونه فلا جع » ولكن يعمل 
الثانى ». وقد .تكلمنا عن | هذا البوع من الجهل وقلنا : أنه شبهة وهو داخل: 
فى. الشبهة ال ی تعتری الرکن کما بينا من قبل ٤‏ ( الشمبة الثانية ) : لا" تتوقر: 
اباب العلم وذلك :كالجهل بالعلاقة: المحرمة سنه وبين من نا عقد عليها كمن: 
0 77777 +4 
۱ ای و و کی ا ا 
5 اس رت رو ای و ل للعلم :4 


۳ 


ولا سیل له لأن يعرف من أقوال ذويهما » وقد ضنوا بالعلم فكان معذورا 
ومن ذلك ما اذا شهد اثنان لامرآة بأن زوجها قد مات » فعقد عليها وهو 
يعتقد صدقهما وتعتقد هى الأخرى صدتهما » فانه اذا حصل دخول یکون 
معه قسهة قویه تسقط الحد »> وتزيل وصف الحريمة » اذ هبو جهل يسبب 
التحریم ؛ وهو معذور سیب شهادة الشهود » ومن ذلك امرأة المفقود اذا 
حکم بسونه فتزوجت بعد اتتهاء عدتها وکان الدخول بها ثم نبين أنه حى » 
فان الدخول لا بکون بزنا » لعذرها یعدم توأفر آسباب العلم » وقرر الحتفية 
آنها نکون لزوجها الول » وقرر الالكية آنها تکون للثانی ان دخل بها ۰ 
ونترتب على وصف الجريمة أنه يسقط الحد ويثبت الهر » وتحب السدة 
وشت النسب ٠‏ ( والشعبة الثالثة ) آن تقوم آسباب العلم » ولكن مع هذا 
سكون الجهل أو بدعى الجھل > وهذه الدال حيث لا تتعارض الأدلة مع 
توافر .آننباب العلم » وهذه الشعبة يتفرع عنها آمران ( آحدهما ) آن یکون 
ادعاء الجهل مع مظنته » وقلنا : ان, هذا الجهل شبهة ومن يدعيه لا بكذب 
فى ادعائه فتكون الشبهة وقد آشرنا الى ذلك من قبل ٠‏ 


. (والثانى ) آلا تكون مظنة للجهل كالم.لم فى الديار الاسلامية اذا ادعى 
الجهل ف المحرمات على وجه التأبيد أو زواج المسلمة بغير المسلم فان .ذلك 
بتناول آمرین : ( آولهما ) آن یکون التحریم ثابتا بنصوص من القرآن 
والسنة » وانعقد الاجماع علی التحریم ومع مظنه الجهل ۰ : 


( الأمر الثانى ) أن يكبون التحريم ليس محل اجماع كالزواج من ن الاخت 
فى عدة أختها فان بعض الصحابة وعلی رآسهم عمر رضی الّه عنه لم يعتبر, 
ذلك محرما وصحح العقد » وكزواج خامسة فى عدة رابعة مطلقة طلاقا 
بائنا » فان حل ذلك موضع خلاف ٠‏ ومشل ذلك الشسبهات نت ال کشت 
بالاستصحاب كالعقد على المطاقة طلقة مكملة للثلاث » فان ادعاء الجهل فى 
ا ا شےة 
فى الركن 


۔( القتم الرابع) هو الجهل بالأحكام الاسلامية فى غير الديار الاسلامية 


۳۹۱ 


الم فا یر متیر وم الل تة دائ ٭ وقد جاء ق کاب کشف : 
الأسراز على نول فخر الاسلام ( والفرق بين هذا القسم الرابع ) ولحي 
الثالث أن هذا القسم مبنى على عدم الدليل والشالث مبنى على اشتباه 
ما لیس دلیلا ء لذا فعل ٠‏ فالجهل فى دار الحرب من مسلم لم بهاچر کون ۱ 
عذرا فى. الشرائع » حثى لو بمبكث مذة لم یل فيها أو لم يصي ولم. یلم ان 
عليه الصلاة والصوم لا کون عليه قضاؤهما ٠‏ وقال زكر رحمه الله : يحب 
علیه. قضای‌هما ۶ لانه بقبول الاسلام صار ملتزما بأحكامه ولکن قصر عنه. 
خطاب الأداء لجهلة 5 6 ولانك لا سقط الأداء بعد تقرير السیت: الوجب 
كالنائم اذا استیقظ بعد مضى وقت الصلاة » ونحن نقول : ان آمر :الخطابِ 
النازل فى حقه لخدم بلوغه اليه حقيقة بالسماع حقيقة ولا تقديرا بانستفاضته 
وشهرته ء لآن دار الخرب. ليست بمحل انستفاضة أحكام الاسلام: فيكون 
الجهل بالخطاب عذرا » لأنه غير مقصر فى طلب الدلیل ء وانما جاء لجهل من 
قبل خفاء الدليل فى تفشه حيث لم يشتهر فى دار.الحرب. بسبب اقطضاع 
ولاية ام عو ۱ 00 


هذا وتنبهات الجهل ليسنت فى هرجة واحدة بل انا مراتب کما آشرنا ف ا 
مطویٰ الكلام : 3 


(1) ذلك آن 7 التبهات ما بکوز الحهل قوتا ثایتا » اذ لا نسبيل 
الى العلم ولا الى مظنة العلم » بوهذا فثل الذى SE‏ 
سیب من آسسباب التجریم وھو لا عليه وما کان سکنه علمه : ثم ہم 
دول ام لك اس »فان هت سد فی ا راہ وت 
الفعل بأنه زنا ولا يجب الحد ولا" یمزر » فلا عقاب أن الجهل جهل بام لم 
بشتھر اویعرف بین الناس فهو كالجهل فى غين دار الاسلام » بالنسية لاصیل 
التحریم ء واذا كان القعل لا يوصف بآنه إزنى فان النسب ثت ٭ وقرہ 
من هدا من تزف اليه زوجته فيداخل بها ثم 'تنبين له الحقيقة فان آسباب 
العلم عنده ع غير متوافرة |4 ویر بوى فى ذلك أن أبا حنيفة (رض) جاء اليه أخوان 
زفت الی کل واحد منهما زوجة آخیه فحکم بانه لا آزنا من آحدهما حل" 


۹ 


الاشكال بأن جعل كل واحد يطاق من عقد علیها ويعقد من يجديد يعلى التی 
دخل بھا ٭ ۱ 0 


وهذا هو أنيضا حكم الجهل بالدلیل الصحیح حیث تتنازع الأدلة بين 
راجح ومرجوح ٠‏ ۱ 

(ب) وهناك چهل ضعيف وهو الجهل فى مظنة العلم کمن بدعی فی دار 
الاسلام أنه بحهل المحرمات فان الشيهة هنا تكون فة مثل من حدعی 
الجھل بالتحرم بالرضاعة ويعقد على امرأة اجتمع معها على دی واحد فان 
هذا جهل ق مظنة المعرفة اذ ہو یقیم بين المسلمين اوبسمع الفرآن ویعرف 
الأحكام أو يطلب معرفتها فكان الجهل محدثا لشبهة ليست فى قوة الشبهة 
الأولى * 


ولذلك قرر الفقهاء أن هذه شبهة اشتباه وقالوا : ان العذر فيها ایس 
ہائم الا آنها ندرا الحد ٭ 

والفرق بين هذا النوع من الجهل وسايقه أن الشبهة التى تخدث من 
. النوع الگول تزیل وصف الزنا » ولذلك لا يكون عقاب : ولو كان عقابا 
تعزیریا اذ آن العذر فائم بالجهل والعذر ثاپت ف الجهل ؛ أما النوع الشانى 
فانه بسقط الحد ولا ہمحو وصف الزنا ء ویجب آن تکون له عقوبة وهی 
التعزير » لأنه إذا كان الجهل عذرا فكفاه أنه أسقط الحد ولكن لا عذر فى 
هذا الجهل اذا كان العلم ثابتا قائما » فيعذر لتقصيره فى طلب العلم وهو 
على مقربة منه كمن تيمم والماء منه قريب ۰ 


على آن من الفقهاء کثیرین لم صندقوه ف ادعاء الحهل 4 وبالتعالى 
لا بكون عذرا ولا شبهة ۰ ۰ 


۲٣ 





الشبهة ف الائبات 


ات" ل ال وميه رن 

من أركانها أو كان ارتكب معذورا للجهل بالدليل أو الجمل. بالجکم. فى 
موضع بظن فيه الجيل آو فى حال يكون الج اهل فيها يا مؤاخذ لجمله » 
اذ لم تسافم ى الحكام الاسلام 2 موضع اقامته ما الشبهة التى هى طرفه 
اثياتها أماخ القضاء فلابد من أدلة قاطعة لدی القاضی بقدر ما پتحقق به القطع 
المتكن عند اسان من الناس بقفی ابینهم ؛ وآن تكون الأدلة القاطمة ف 
الاثبات مستمرة ة علی!معتی القطع من التقدم بها الى الحكم بل بعض الفقهاء 1 
قال باستمرار معنى قطفية الى وقت التفیذ » فلابد. فى الائبات من بقاء ۱ 
القطعية فيه مستمرة ف آمور. لان ی آدائه فتکون آلماظه قاطعة فی الدلالة : 
على المعنى .> وأن تكون فور ارتکاب الجريسة آو لم بتراخ بين التخسل 
والأداء زمن طويل » وأن يستمر الذين أدوا الشهادة أو قروا ءا ی أقوالهم 
الى أن یکون التنفيق ٠‏ 


. أما القطع فی الدلیل الگول القدم للاثبات فقند قرر الأثمة سم 0 
من فقهاء الأمصار أن تكون عبار ات الشاهد صريحة فى الدلالة على الجرينة» ١‏ 
حثى آن بعضهم قال : انه لو قال فى الشهادة على الزنا انه بطڑھا ولم )یسل 
وی با کان شبهة ی الديالة على زا اکا و لا بت به الزن 
آن یکون الوظطء َو الجماع حراماً ء و مثله الأمر ف. السرقة ء وف 
الشرب ء وف القذف قال ابن ن قدامة فى الشرط السادس من شروط الشهادة : : 
( آن يصنبوا ازنا فوقولون رآینا ذکره ق فرجها کالرود ی الکحلة » والرشا . 
فى البثر » وهذا قول معاوية ب بن أبى سقيان ‏ والزھری والشافعی وآبی ور 
واين المنذر وأصحاب الرأى » للا روى. فى قصة E‏ 
صل ى اد عليه وسلم بالزنا قال لە : آتکنها ؟ قال : نعم فقال عليه السلام : 
تی غاب خلت مط فی ذلك منھا کا بغيب المرود فى المكحلة والرشنا ف! 
البئر ؟ ) ولذلك حلا عمر بن الخطاب الشهود الثلاثة الذين شهدوا بالزنا علی, 
ل ٤‏ ولم يطرح بما 
بمب التصريح * م ۳ 






۲٤ 


ولقد قرر الفقهاء آنە لكى تكون الأدلة قاطعة قى الاثات لايد آن يذكر 
الكهود مكان الجرمة ؤوقتها » فان اختلفوا قى ذلك سقطت الشهادة »> 
وسقط الحد معهم ء واذا کانت الشهادة علی الزنا فانه یسام علیھم حد 
القذف لاختلاف شهاد تهم وهذا قال مالك والشافمی » وقال غيرهم : لا حد 
عليهم ولعل القاملين بعدم الحد عليهم لهم أصل قوى عتمدون عليه من" 
حصول شبهة مسقطة لحد آلقذف مثل اتفاق ثلائة؛ علی قول واحد ء وقد 
تو اثنان كافيين فى نصاب الشهادة فى الدماء والأموال وكون الشاهد 
الرابع جاءت شهادته غير صربحة ولكنها غير مكذبة للثلائة » وكون المشهود 
عليه ا بحد فکیف بحد الشهود لاضطراب ف شهادة واحد منهم ؟ ۰ 


وقول أبو زهره رحمه الله 2 ولعل أصحاب القول باقامة الحد عليهم 
أرادوا ان كود الشهود نزهاء نراہة کاملة ء فلا بنطقون بهده الشهادة 
الثلاثة الذين صرحوا مع آن زيادا لم يكذبهم » بل آیدھم ولكنه عرض ولم 
يبين » وان كان تعريضه يشبه التصریح ء بل لعله تصریح » وان لم یعتبره 
الامام العبقری ۰ 


وقد أوجبوا فى السرقة أن بسأل الشاهد عن الواقعة ويبين بيانا كاملا 
الطريقة التی آخذ بها السزوق لاحتمال عدم الخفية » ولاحتمال عدم الحرز » 
ولاحتمال انتقاله من الحرز الی الخارج » ولاحتمال آلا کون الکان حرزا 
ولاحتمال آن: بکون الزمان قد مطی بالتقادم فسقط الحد ؛ ولاحتمال آذ 
یکون السروق نصابا ء ولاحتمال آن یکون بين السارق والسروق منه 
علاقة تسقط آلحد » ولاحتمال آلا تكون الملكية غير تامة * 


وثتاکید معنی الیقین آن بصدر شهادته بقوله : آشهد وهی قول الشافعی 
وأبى حنيفة وآخمد وغرهم » وقال مالك : لا بشترط التلفظ بأشهد چ 


دليلنا : آنه الصيغة الشرعية الذالة على المعاينة » وعلى اليقين ف آداء 
الشهادة » وهو فوق ذلك تضمن معنی الیمین » فلا بقوم مقامه غیره من 


بای 


E‏ » لؤنها دونه 7 الدلالة على القطع واليقين » ولا غدل عن لفق 
و جیا فی دلالته ١‏ لى ما دونه ق الحدود التى نسقطها السيهانتا *. 


وقال ابن قدامة وا 7 
النسناء أنها عذراء فلا جد عليها ولا على الشهود » وبهذا قال الغ افع 
والئوری والشعبی وآبو ثور : وقال مالك ايها اده ان ضا انا 
لا تدخ ق الخدود » فلا تنقط بشهادتین + ۱ 


دلیلنا أن البتكارة تبت بشهادة النساة» تووجودها يمن من ان هرا ¢ 
لن الزنا لا حصل ددون الايلاج. فى المرج » ولا تصور ذلك ضع | 
بقاء البكارة » واذا انتفى ال نا لم يجب الحدد كما لى قامت البينة 00 
الشهود علیه بالزنا مجبوب ‏ وانما لم يجب الحد على الشهود لکمال عددھم 
مع احتمال صدقهم فانه ایحتمل آن نکون وطتها ثم .عادت الیها عذرتها (6۱ ء 
فيكون ذلك شبهة فى دراء العد عنهم » فان الحد لا يجب بالشبهات ».ويج ' 
أن يكتفى ‏ شهادة امرآة واحدة » لآن شهادتها مقبولة فيما لا بطلع عليه ' ْ 
الرجال ٠‏ فأما ان شهدت بانها رتقاء أو ثبت آن الرجل . مجبوب فينبغى أن , 7 


. يجب الحد على الشهود ؛ لأنة تيقن كذبهم فى شهادتهم بآمر لا یملمه الناس . 


فوجب عليهم الحذ فلت :ومن ھنا لو ثبت الكذب من غير احتسال بأن 
ثبت أنها رتقاء لا یمک ن أن صل الیها زان أو ثبت آنه مجبوب فان كذابهم . 
فى هذه الحال يكون مژکذاء فيحدون ولا يكون المانع من. اقامة الخد فى . 
هذه الحال الشبهة e‏ » بل یکون الانع هو بطلان الدليل على الزنا 
بطلانا قاطعا ۰ ۱ 

آما الجزء ء الثاني من شبات الائبات فيب أن يستمر قائما ا 
قطما سح حتی دوجد الحکم ونفد فستط العد اذا رجم الشهنود فى الشهادة 


“© ولد كاذ يند الحم ما دام العد لم ينفذ وكذلك ا5ا کان تریق .الا ان" 


الافرار ورجم امغر عن أقزاره قبل اقامة الحد فادا شےد شهود بالزنا ثم 





(۱ ان بعض النساء سمش ھا ( تفض: 
الا بالجراحة الطبية ٠‏ وقد ا بھاڑھا زوجها ولا تحملن واذا 
حملت تكون سیت ۰ 


< 


رجعوا فى شهادتهم قبل التنفيذ قان حد الزنا لا يقام » ازیحدون سهم حك 
القذف ان لم تكن شبهة تمنصه هو الآنخر ۰ واذا وجم .القر عن أقراره 
بالسرقة أو الزنا ولم: یکن مة اثبات سوى الاقرار فان الحد لا يقام 
لقام الشبهة ف.الائبات أو. بالكحرى لسقوط الدلیل علی الاثبات * 


الشبهة بسبب التطبیتی للنصوص 


رآینا کیف ضیق التطبیق حتی اننا رآینا وقاگع بنطبق لیا وصف 
الجربمة ومع ذلك لم قم الحد لشبهة الشمول » فوجدنا آن السارق اذا کان 
ضعیفا لا یقام عليه الحد » ووجدنا آنه آذا لم بصرح الشسمود آو الق ف 
جريمة الزنا بالعبارات الدالة علیه من غیر آی احتمال » فان الحد لا تقام مم 
وضوح أن الجريمة واقعة ہ والادلة علبه قائمة » وان هذاه ثلا رب اشیهات 
تتعلق بتطبيق النصوصن ٠‏ وقد رأينا القياس لا يشت حدا » ولو كان القياس ٠‏ 
واضح العلة والدليل وكل هذا لأن الشبهات تمنع » وتری آن التطبيق يضيق 
فى مسائل كثيرة لدرء الحد بالشيهات ما أمكن ومن ذلك ها اتی : 


(1) ف الزنا اذا لم تکن العبارة من القر آو الشاهد مقيدة آنه إنضع 
قبله فى قبلها كما يوضع الميل فى المكحلة الا بقام الحد » لحدوث شبهة ف 
انطباق النص على الواقعة + 

( ب ) وبالتسبة لحد القذف قرر ؟ہو حنيقة والتسافعی وكثيرون من 
الحنابلة آله ١‏ يقام الحذ بالتعريضن ولو كان التعرنض واضحا بقهم مته 
الرمی بالزنا بادنی تأمل » بل بغير تأمل » وذلك لكيلا يقام حذ مع وجود 
شبهة دارلة ولو کافت ضعيفة ٠‏ 

( ج ) وباللسبة للعان قرروا آنه لا لعان‌بالنسبة تن برمی زوجته اذا 
كانت غير مسلعه آو کافت قد وقعت منها جريمة الّنا وآفیم علیها حده » مع 
آن موجب اللعان ثانت بالنص وبذلك قال بعض الفقهاء » 

( د ) وبالسبة لحد السرقة نجد التطبیق یضیق کثیرا بالشبهات ومن 
ذلك : ۱ 


۹¥ 


ااا یب رح ریبک 
حب او : 


سی یلعا عم لگ ۱ 


5 )روط اد ع اق الا سای ایم‎ ١ 


05 ) وقد قرر ۶+ لسد لاقم ق رة اه 
الزوجين من لآخر ء لن الحرز لی ی ابتا ٭ ۱ 


ُڑھ) ون ذلك أن الحنابلة قروا آنه'لا لو هه ال ا 
مرق طمام فى سجاعة , وآخدوا ذلك من عمل سیدا عس زضی الہ نه عنلاما ۰ 
سرق غلمان خاطب بن أبئ بلتعة ناقة وجززوها وشووها ء وكان 22 
سد 


ان الحذود عقوبات غليظة والعقو نات الغليظة. شرعت للترویع وافزاع ۳ 
الجرنین » فیکون تطبیقها فی أضيق دائرة » وتكون شرغیتها وحدها كافية ١‏ 
لافزاع الم< جرمين وترويعهم » والزنا والرقة جریمتان تتعان ف بقية والارهاب . 
ف هذه الجرائم واجب لكى بستسع الناس عنها » ویتصدوا عن موالٹھا . 
عونم غلظہ اوت ۰ وها النصورن بکفی لاربغاد د الكثيدين و 


مراتب الشبهات 


وان الشبهات ليست فى مرتبة واخدة ی القوة.» فمنها شبهات قوزية 
ومنها شبهات ضعيفة غ ویصح لهذا آن قبها من خيث آثارها الی قسمین ۱ 
شبات قوية تن آاعنفالجریسة ن ویرتي علی محی وصف العريية ١‏ ' 
سقوط العقوبة حتدا ©'وشيهات ضعيفة لا تمخو وصف الجريمة ولكتها | 
فقط انسقط الخد ٠‏ : با 


۸۸ے 


ان الشبهات التى تعلق بالدليل كلما شبهات قوزنة لأن آساسها أن 
التحریم فى بعض الأبظار غير ثابت » وكذلك التى تعلق با ملك ء فمن آخذ 
مال ابنه تكون الشبهة قوية بحيث يمحى وصف السرقة » ومن دخل بجارية 
أنه لا بعد عمله زنا لشبهة اللك » ومن دخل فى تكاح اختلف فى فساده تعد 
الشبهة قوية ؛ الدلیل من حکم الصحة وهکذا نستطیع آن تقول : ان شبهة 
الدليل وشبهة الملك شبهتان قويتان تمحوان وصف انزنا ٠‏ 


. وآما شبهة الحق فعلى حسب قوة الحق ييكون مقدار الشبهة » فمن أخذ 
حفه في .الغنيمة قبل القسمة تكون شبهته قوية تمحو وصف السرقة » ولكن 
يكون: هناك فعل لا يوصف بالاباحة لأن فى ذلك سبهة غلول والغلول 
ممنوع ؛ ولان النظام یقتضی آن یتتولی ولی الامر آو من ینیبه توزیم الحقوق 
واعطاء کل ذی حق حقه واذا کان الحق غير قوى كحق ذى الرحم الحرم 
فى مال محرمه فانه حق لیس بقوی ء وفى هذه الحال لا کون اپ مره 
بل تكون شبهة ضعيفة لاا تمخو وصف السرقة ٠‏ 


وی الشبهة التی یکون منشڑھا الجهل فانها تختلف باختلاف مظنة 
الجھل ٭ فاذا کانت ا و کس یکون ا مرقتکب للحرام ف 
غير دار آلاسلام وقد آسلم فیها » فان مظنة الجهل قوية فتكون الشبية 

قوبة » فان مظنة الجهل بالتحريم قائمة وثابتة.؛ ومثله مثله من أسلم حدیثا: فى 
دار الحرب فأولى أن لا تقام عليه الحدود » ومن ذلك ما اذا کان مسلا 
ولكن فى بادية يجهل المحرمات » ويكون ادعاؤه الجهل فى موضعه ء کمن 
بدعی الحهل بالحرمات سیب الرضاع » وهو فى بادية تعيش :بعيد عن 
العمران الاسلامى » فان مظنة الجھل بالتحریم قائمة وثابتة » ومثله من أسلم 
حديا فى دار الاسلام وعمران المسلمین ٭ 


هذا كله اذا كان الجھل باصل التحریم تی الیڈمور الکلیة ء !ما اذا کان 
الجهل بالتحرزيم فى فروع جزثية كالجهل بعدد الرضعات المحرمة فان ذلك 
جهل هو محل عذز دائما » فتکون الشبهة قوية وقد قرر الشافعى أن العلم 
روع دا بشع المسلم چهله ۰" ۱ 


واذا کان ابجهل ليى' بأصل التحزيم » بل ری فو تو 
قائمة كالجهل نوجود العلاقة المحرمة کمن نتزوج امرأة لا بعلم بآنها أختةه 

من الرضاغة » ولم يوجد من نعلمه ثم علم بعد ذلك فاته جهل یعذر به + وان 
اش التى تكون بسبب جمل لا عذر فيه اجاهل تكون شم ۱ 

کت : الاثيات اذا كان الاثبات من عدول + فانه بعد من قبیل اڈ 
الضميفة » والشبهة الضعيفة لا تمجی وصف. + وكذلك شبهة التطبيق فاذا 
قط الحد عن نباش القنور عند الذين 'يقررون سقوطه بهذه الثليهة تكو 
الشبهة ضعيفة » ولا تكون الشبهة قوية » والضيف اذا سرق من المضيف , 0 
٠‏ وسقط لشبهة عدم نحقق الحرزاء فان الشبهة تكون ضميقة ٠‏ 


آثار الشبهة 


ان اك ےمة القولة تمدو' وصف الجر ة 4 فلا کوان الفاعل قد 
ارتلب حراما » بل تكون الضر مة فيه صورية ويكون ف مرتبة العفو ١‏ 
فى الحتيقة » لأن الله بنالن لا بواخذ عباده الا بمبا نیکون ق ا 
العام تحرسه > وما مظنة ولا شبهة فى تخریمه موضع ماذة » بيد أنه 
اذأ سقط ااحند ى السزقة ولا بشبهة قوية فان رد الال .واجب ٠‏ لأن سقوطه 
لح الله تعالی ء آما المأل فخق العبد » وهو لا یقبل الا برضا صاحبھ ٭ 

وبالنسبة لين السرة پترتب علی الفعل ما یترتب على الحسلال ء فمن 
دخ ل بامرأة وكانت ششلهته قوية » فانه يثبنت النسبب » وتجب العدة » وإنترتب 
على ذلك كل ما پترتب علی وجوب العدة من تحريم النساء بسبہھا ء فتحرم 
الأخت: » وبخرم:العقد على یه ساره a‏ 

ولا عقوية تفرض اذا كانت الشبهة قوية » فلا حد ولا تعزير » أنه اذا 
راو رفاو بو 2 


' وإذا كانت الشبهة ضعيفة فانھا سط الحد ولا تمحو وصف الجرايبة 
كما قررنا و فالتحريم أثابت + واذا كانت عقوبة الحد قد سقطت فؤراء ذلك 


Pes 


عقوبة التعزير » وينتقل العقاب من عقوبة مقدرة الى أخرى غير مقدرة » من 
دخل بمحرمة عقد عليها » ومن لم یکن یجھل التحریم ء وکابت الشبهة هی 
فقط صورة العقد كرأى أبى حنیفة ء فان الصد بسقط ولکن تجب عقوبة 
تعزيرية هى آشد عقوبات التعزيرء ومن سرق مضیفه بسقط حد القطع ءولکن 
تجب عقوبة تعزيرية شديدة » ومن سرق من بيت المال سقط الحد بسبب 
هذه الشبهة الضعيفة » ولكن تجب عقوبة تعزبرية + 


وكذلك من ادعى الجهل فى غير مظنة الجهل بتحریم الحرمات علیه على 
لتأیید بسقط الحد ؛ عند من بسقطه » ولکن یجب التعزبر علی الجصل 
الذى ادعاه ولان الشبهة لم تمح وصف الزنا » فبقیت الجريمة ولکن خف 
عقابها ؛ فلا جريمة یمکن آن بجری عیها الاثبات تكون من غير عقاب + 


التوبة واثرها 

لقد اتفق الجهور علی آن التوبة فى حد القذف لا تسقطه » أنه قد 
تعلق بحق العبد من حیث صون کرامته وتعلق بحق الّه وبحق الجتمع من 
حیث ان فی القذف اشاعة للفاحشة فى الذين آمنوا » وما يتعلق بكرامة العید 
لا تسقطه التوبة عن المرتكب » لأن التوبة تكون فى حقوق العبساد بشرط 
اسقاط حقوقهم » ويصح أن تقول فى هذه الحال ان الذذين ‏ بجیزون اسفاط 
الحد للتوبة يجب أن يسقطوه اذا تاب القاذف وعفا المقذوف » فان الله يغفر 
للعبد اذا تاب عنه توابة نصوحا ٠‏ ۱ 


وقد اتفق الفقهاء أيضا على أن الحاربین بسقط عنهم حد الحراية اذا 
تابوا لوجود النص وعو قوله تعالى ( الا الذين تابوا من قبل آن تشدروا 
علبهم » فاعلمنوا أن الله نور رحيم ) ٠‏ . ومؤضع الخلاف بين الفقهاء هو 
التبوبة فى حدود السرقة والزنا والشرب قبل التنفيذ أهى تمنع اقامة الحد آم 
لا تمنع » قال الحنفية والالكية لا تسقط الحد » وهذا وجه ق الذهب 
الشافعی » وقال الحنابلة ووجه عند الشافعية والظاهرية آنها تسقطه » وقد 
قرب الشافعى ا موضوع فى كتابه » فبين أوجه » والأأنظار التى تنازعها فى كتابه 


۳ 


لام فقا رحمه لله ورغى.عنه : الحد حدان : حد الله تعالى لما آراد من 
تتکیل من غشیه » وما آراد من تطهیره به آوغی ذلك معا هثا علم. به ۶ 
ویس للادمین « وحد آوجبه لله تعالی علی ما آتاه من الآدنیین فذلك اليم 
فأما أصل' حد الله بارلٍ وتعالی فی کتابه فقوله تعالی : ( اننا جزاء الذين 
پحاربون اه ورسوله ویسمون فی الأرض فسادا آن شتلوا آو صلیوا آو 
تقطع آبدیهم وآرجلهم من خلاف آو ینفوا من الأرض ذلك لهم خزی فا 
الدنیا ولهم ق الآخرة عاب وم ٭ الا الذین , تابوا من قبل آن تقدروا علیهم 
فاطبوا آن الله غمور رَحيم ) فأنخبر اف تبارك وتعالى انسمه بما عليهم من . 
الجد ولم پذکر فیمعا ما اسنثنی ء فاحتمل آلا یکون استناء الإ ھا. المحاربٌ ' 
خاصة ۰۰و احتمل آن یکون فى كل خدالله عر وجل فتاب صاحبه قبل آن بقدرٴ 
عليه سقط عنة كما احشدل حين قال النبى صلى اله عليه وسلم فى حد: الزنا 
فى ماعز ( الا ترکتسوه ) أن ييكون كذلك عند أهل العلم : السارق اذا اعترف 
بالسرقة والشارب اذا اعترف بالٹترب ٹم زجم عنہ.قیل آن یقام عليه الصد 
سقط عنه.» ومن قال هذا فى كل .حد لله عز. وجل فتاب صاحبه قبل أن يقدر 
عليه سقط عنه خق الله تعالى فى الدنيا » وأخذ حقوق الآدميين واحتج 
بالمرتد غن الاسلام ‏ ثم برجم الى الاشلام فيسقط عنه القتل ء فیطل القطع 
عن السارق ويازمه امال لأنه, اعترف ا ف عز وجل ء والآخر 
' للودميين + فاخذناه بما للادمبين » وأسقطنا عنه ما لله عز وجل ٠‏ ۱ 


سن تع الى الأستتناء رق شارت يان اک مل سان الجد من 
3 ة تقادم » وأما جدود الآدميِين من القذف وغيره 
فتقام أبدا لا تسقطہ م 


ول ارم ا ا : ( قول مات اللہ مالین 
الاستثناء لا بيكون الا فى المحازب وحده الذى أظن أنه يذهب اليه ثم يردف 
قی ھذا بالاحتجاج لهذا 'الرآی ‏ فیقول : قال الر: نيع + س والحجة غدندی 
. أن الاستثناء لا .مكو الا فى العارب خانة حدية فاعز أتى النبنى صلى 
لله عليه وسلم فأقر بانزنی فأمر النبی صلی ای سم برچ وا 
۷ 0 فیخره الا تابا الى الله عر وجل 


ey 


قبل أن يآنيه » فلما آقام عليه الحد دل ذلك على أن الاستثناء فى المحاربة 
خاصة) ٠‏ ۱ 


وقال الاوزدی : ( ان مقام التوبة هو قبل أن :يصل الى القاضى ٠‏ اذا 
ناب الزانى قبل القدرة عليه قال تعالى ( ثم ان ربك للذين عملوا السوء 
بجهالة ان ربك من بعدها لغفور رحيم ) وف قوله تعالى ( بجهالة ) تأويلان 
أحدهما بجهالة سوء والثانى لغلية الشهوة مع العلم بأنها ستوء وهذا أظهر 
التاوبلین ولكن من جهل بأنها سوء لم يآثم بها ولا بحل لأحد أن ,شفع فى 
اسقاط حد عن زان ولا غيره ولا بحل للمشفوع اليه أن يشفع ) ٠‏ 


أ ى الموصلى وهو من أصحاب أحمد : 


٠‏ ( ولو تاب الزانی قبل القدرة عليه سقط عنه المد » وكذلك السارق 
والمحارب ٤‏ والمنصوص عليه فى السارق والمحارب فى رواية أبى الح دار 
وابن. حنبل : اذا تاب ب قبل أن يقدر عليه لم يقطع » وقد نقل الیمونی عنه 
لفظين فى إلزانى فقال : اذا أقر أربع مرات ثم تاب قبل أن يقام عليه الد 
تفل توبته » ولا بقام علیه الحد »> وقال أبو المیمونی و اظرتە فى مجلس آخر 
فقال : اذا رجع عما آقر به لم برجم ء فان تاب فسن توبته آن بطهر بالرجم ۰ 
فاللفظ الأول يقتضى قبول توبته بعد القدرة علیه ؛ أن اقراره انما یکون 
عند الحکم » واللفظ الثانی لا تقبل توبته بعد القدرة عليه » لانه قال : من 
تزیته آل بطهر بالرجم » ویحتمل آن یکون هذا بعد القدرة علیه » ولا بحل: 
لأحد أن یشفع فی اسقاط الحد عن زان ولا غبره » ولا بحل للمشفوع اليه 
النار هم فيها خالدون) ٭ 


7ل" 


تیش مت ی او 5 ا و ا رم 


۳,۳ 


و قلع بسرقة رط ٹم سرقہ تمراء واحتج بان ذا يملق بطالية ا 
فاذا تكرر سبيه فى العين الواحدة لم يتكرر كحد القذف ) ١ ٠‏ 


والصبواب عند الحنفية كنا قرر ذلك أبو زهرة ز فاملا. ان كلام أضاحب 
المغنى لا پوجد فى کب الحنفية فمن أنن والصواب أن الشرر آل الغين 
الواخدة نا دا 


باب التعزیز 


التعزیز اسم مختص بالضرب الذی. ضربه الامام آو ناميه تایب اف 
غير الخدود ومادته ( عزر ) وأصل العزر اللوم وعزره بعززہ عزرا بالتخفيف 
"وعزره بالتثقيل رده والفزر. والتمزیر هو موضوعنا وهو الضرب دون الحد 
عه الجانی عن. الماودة وردعه عن المحصية قال : 


ولیس بتضزیر الأمیر خزاية علی اذا ما بت فیر مربب 


وقیل :هو آشد الشرب وعرره ضربہ ذلك الضرب والعزر دا 
التوقيك غلى باب الدین » قال الأزهرى : وجدرث سعد يدل على .أن التعزير . ' 

هبر التؤقيف علی الدین لأنه قال : « لفد رآیتنی مع رسول اللہ صلی اللہ عليه. 
سرت 
الاسلام » لقد ضللت اذن وخاب عملی » تعزر نی على الاسلام آی توقغنی 
عليه وقيل : توبخنى على التقصير فيه والتعزير التوقیف علی القسر 
والأحكام وأصلن التعزير التأديب ولهذا سمى الضرب تون الحد 00 انا 
هو أدب وهئ من الأضداد بوره تله بد یر نس الف وال 
النصر » عزره أعاته وقواه » وذلك آن العزر قى اللعة الرد والمنع وتأؤيل 
عزرت فلانا أ ادن آي فسات به ما بوقعه عن القبيح وتاديل عزرتموهم 
تصر تمو هم بان ۳ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


( من اتى معصية لا حد فيها ولا كفارة كمباشرة الأجنبية فيما دون الفرج 
وسرقة ما دون النصاب او الس‌قة من غير حرز او القذف بغم آلزنا آو 
الجناية التی لا قصاص فیها وما اشبه ذلك من الصاصی ءزر علی حست 
ها براه السلطان » لما روى عبد الملك بن عمي قال : سئل علی کرم اه وجهه 
عن قول الرجل : يا فاسق یا خبیث قال : « هن فواحش فیهن التعزیر ولیس 
فیهن. حك ) روى عن ابن عباس : ( أنه لما خرج من البصرو استخلف 
ابا الاسود الدیلی فاتی بلص نقب حرزا علی قوم فوجدوه فى القب ففال : 
مسکین اراد آن یسرق فاعجلتموه » فضربه خمسة وعشرین سوطا وخلی 
عنه » ولا بیلغ بالتعزیر ادنی الحدود » فان کان علی حر لم یبلغ به آربمین » 
وان کان علی عبد لم يبلغ به عدرين لا روى أن النبى صلی اللہ عليه وسسلم 
قال : (١‏ من بلغ بما لیس بحد حدا فهو من العتدین » وروی عن عمر دفی 
الله عنه أنه كتب الى أبى موسی : « لا تبلغ بنکال اکثر من عشرین مسوطا ۷ , 
وروی عنه نلانن سوطا » وروی عنه ما بن الثلافن الی الاربعن سوطا » ولان 
هذه المعاصى دون ما يجب فيه الحد فلا تلدق بما يجب فيه الحد من العقوبة » 
وان زأى السلطان تراك التعزیر جاز ترکه اذا لم یتعلق به حق آدمى » لگا 
روی آن الئبی صلی الثه علیه وسلم فال : « افیلوا نوی الهیئات عثرانهم الا 
في الصود » وروی عبد الله ین الزيي ان رجلا خاصم الزبير عند رسول الله 
صلى. الله عليه وسام فى شراج الحرة الذى يسقون به النخيل » فقال رسول 
الله صلی الله عليه وسام للزبم : « اسق ارضك الماء ثم ارسل الاء الى جارك » 
فغضب الأنصارى فقال : یا رنسول الله وآن كان آبن عمتك ؟ فتلون وحه رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فقال : يا زبير اسق ارضك الاء ثم احبس الاء حتی 
برجم الی الجدر > فقال الزبير : فوالله أنى لأحسب هنه الآية نزلت فى ذلك : 
فلا وربك لا بومنون حتی یحکموله فيها شجر بينهم » ولو لم يجز ترك التعزير 
لعزرہ رسول الله صلى الله عليه وسام علی ما قال ) .۰ 


راويه البيهقئ وخبر استخلاف ابن عباس آبا السود الديلى أخرجه 
البيهقى » وكتاب عمر رواه أبن الجوزى فى سيزة عمر .وقد أخرج الشيخان 
وأصحاب السنن مرغوعا من حدتث آبی بردة : « لا بحلد فون عشرة آسواط 
الا فى حد » وحدث : « آقیلوا ذوی الهیثات » آخرجه حسد ویو داود 
والنسائی ٭ وحدیث ابن ؟لزبی متفق عليه ٠‏ 


eo 
{4 م ۰ المجموع جہ‎ 


أما الأحكام فاته اذا فعل الرٰء مغصیة لا حذ فیھا ولا کفارۃ کوطء 
الأجنبية. فيما دون الفواج وسرقة ما دون النصاب » آو سرقة التصاب فیْما 
أكان بغير.حرز أو القذف بغير الزنا أو انجنايات التى ليس فيها أرش ,فللامام 
آن بمزره لقوله تعالی : « واللانی تخافون نشوزهن فعظوهن واهجروهن 
فى المضاجع واضربوهن » فاجاز لازوج أن يضرب زوجته للنشوز » والنشوز 
مغصية ؛ فدل على أن كل معصية لا حد فيها ولا كمارة :جور الضرب 
لأجلها » ولعدينت عمر. بن تعيب عن ابه عى جد رٹوم : لا ظم ف 

شير المعلق الا ما أواه الجزين وبلغ ثمن الحجن ٠:‏ فان لم يبلغ من ا جن 
1 ففيه الفرم وچلدات نکالا > ولحدیث آبی بردة بن نیار آن.النبی. صلی الله 
علیه وسلم قال : ولا يجلد أخد فوق عثر جلدات فى غير حد من حدود 
ٴاللہ تعالی ٤‏ فدل علی آنه جوز ضرّب عشر جلدات فی غر الحدود ؛ وروی 
.أن عليا كرم الله وجهه سسئل عن قول الرجل. للرجل : یا فاسسق با خبپث" 
. فقال عن واحن یهن تعزو وليس عن نخد 6 2 
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سه وان رآی آن- بجلده جلده ولا یلغ به آدنی الحدود.» فلا يبلغ بالخ : ۱ 
أربعين: بل ينقض منها وبه قال آبى حنيفة ومحمد وحكى الشييخ آبو خامد ١‏ 
الاسقرانى أن من أصحابنا من قال : لا لغ بتعزیر الحر: عشرين جلدة: » 
' ومن أضحابنا لخراسانین .من قال :.نظر ی الععية النی بغزر من آجلها بت 
3 جنس الشرب مثل أن يكون قد آدار كاسن الماء على جناعة على 
'غيئة ادارة کاس الخس عور دون الأربعين » وان کانت من جنس القذف بأن 
شتم انسانا بما لیس بقذف قانه:بضرت :دون الثمانین وقال أبى يوسف واب 
أبى أيلى : بجوز آن:یبلغ باتتبزیر خمسا و سبعین ولا بزاد علیه » وقال مالك " 
والگوزاغی : له آن بضرب ق التعزبر ی عدد شاء علی حسب ما يديه اليه' 
اجتهاده والأول صح لقوله صلى الله عليه وننلم « من بلغ بما ليس بحد حذا. | 
فهو نمن المعتدين » آما عند المخالف فيجزز أن ,حلد مائة جلدة فى غیں الحيدا ٠‏ 
فان قیل : فالخبی بدل علی آنه لا بجوز الزيادة على :العشر فى غير الد > أ 
قلنا : قد أجمعت الأمة علی آنه بجوز الزيادة علی العشر ما لم لغ 'بة أدنى 


۳۰۵ 


الحدود ء فيستدل بالاجياع على نسخ ظاهر الخبر » ولكتاب عمز الى أبى 
موسی واجماع الصحابة على ذلك » لأن العقوبة اذا تعلقت فى الشرع بجرم 
لم تتعلق ہما دونه كالقطع لما علق بالسرقة للنصاب ام بتعلق يما دونه » ويكون 
. الضرب فى التعزير بين الضربين كما قلا فى الحد » وقال أبو حنيفة : الضرب 
فى التعزير يكون أشد من الضرب فى الزڈ ثم الضرب.فى الشرب یکون دون 
الضرب فى الزنا ثم الضرب فى القذف وقال الثورى : الضرب فى التذف 
آشد من الضرب ف الشرب ٠‏ دليانا أن التعزير أخخف من الحد فى عدده 
فلا بجوز آن بزاد علیه ف ابلامه ووجعه ۰ 


فرع قال الشیخ آبو اسحاق : ان رآی السلطان ترلك التعزير 
بجاز ترکه اذا لم تعلق به حق آدمی » وقال الشیخ اآبو حامد : التعزير ليبس 
پواجب بل الامام بالخیار ان شاء فطله وان شاء ترکه ولم برق بين أن 
آنە لا :پصلح الرجل الا التعزیر فالتعزیر واجب لا يجوز للامام ترکه » بوان ۱ 
غلب علی ظلنه آنه بصلحه الجلد وغیره فلیس بواجب + دلیلنا ما روی آف 
النبى ضلى الله عليه وسلم قال : « أقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم الا فى ٠‏ 
الحدود » وروى أن الزيير ورجلا من الأنصار اختصسا الى النبى صلى الله 
'عليه وسلم فى شراج الحرة ‏ والشراج هو الساقية التى فى :الحرة والحرة 
هى أرض بركانية ملبسة بالحصا ‏ فقال النبى صلى الله علية وسلم : 
« اسق پا زیر أرضك م أرسل الماء الى جارك فقال الأنصارى : وآن كان 
ابن عبتك يا رسول الله ٠‏ فغضب النبى صلى الله عليه اوسلم بوقال : اسق 
با زير ثم اجيس الماء حتى یبلغ آصول الجدر » فموضع الدليل أن الأنصاري 
اتهم النبی صلی الله عليه وسلم أنه قضى للزبير لأنه ابن عمته » وهذا يستحق , 
به القتل فضلا عن التعزير ٠‏ فترك النبى صلى الله عليه وسلم تعزيره » فمن 
آصحابنا من قال : انما فیه معنی التعزیر حین آمر الزبیر أن يسقى أرضه 
الى أن :بلغ الماء الجدر » لأن ذلك زائد علی ما بستحقه من الشرب ونلث 
غرامة علی الأنصاری تعدل عقوبة المال » ومن أصحابنا من قال : بل كان 
أمر النبى صلى الله عليه وسلم الزبیر فی المرة الأولى أن بأخذ أقل من حقه 


۳۰۷ 


من السقی فلما قال الانصاری ما قال آمره النبى صلى الله عليه. إوسلم آن 
کک ا أ سو و ا و کک 
كان الى الكعب « وقول الأنصارى.هذا. يقتضى التعزيز » وانما ترك التبى 
صلى الله عليه وسلم تعزيره على ما مضی » ولانه ضرب غیر محدود فلم یکن ۱ 
واجبا میت ازریم ا رات ی قي ما۵ اجه ایب ۱ 
وغیر الضرب ۰ ۱ 


قال ١‏ لصنف رحه الثه تعالی 


فصل وان عزر الامام زجلا فمات وجب ضمانه ۱ روی عور اين 
سعيد عن على کرم الله وجهه ان» قال : ( ما من رجل أقمت عليه حدا فمات 
فاجد فی نفسی انه لا دية [ه الا شارب الخمر.» » فانه لو مات ودیته » لآن اللمی 
صلى الله عليه وسلم لم پسنه » ولا بجوز آن یکون الراد به اذا مات من الحد 
فان النبی صلی اه علیه وسام حد ق الخمر فثبت انه آراد من الزبادة علی 
الازبعين > ولانه رب جبل الي اجتهاده فاذا آدی الى ی 
الزوج زوجته ٠‏ : 


: فصل وان كان على راس بالغ عاقل سلعة لم یچز قطعها بذر 
آذنه فان قطمها قاطع باذنه فمات ت لم يضمن » لأنه قطع باذنه وان قطفها بغفیر 
اذنه فمات وجب علیه القصاص » لانه تعسدی بالقطع ۰ وان کانت علی راس 

صبی او مجنون لم بجز قطمها لانه جرح لا بژمن معه الهسلاند ۰ فان قطعت 
فمات منه نظرت س فان كان القاطع لا ولاية 1ه عليه وجب عليه القود لانها 
جنابة بعدى بها » وان کان ابا او جد و جبت علیه الدية » وان کان ونيا غرهما 
ففيه قولان اخدهما أنه يجبا عليه القود لانه فطع منه ما لا یجوز قطمه + . 
والثانى انه لا يجب القود لانه لي يقصد القتل وانما قصد المصلحة فعلى هذا 
يجب عليه دية مفلظة لانها عمد خطا وبالله التوقيق . 


۲ الشرح أثر على كرم لله وجه متفق عليه وقد مض فى تهنا 
مو ضع 'وسيأتى 5 ۱ ۱ ۰ 0 ۰ 

اما الأحكام. ناذا عزر: الامام رجلا فمات وجب ضمانه 6 وحکی 

الطبرى فى العدة وجها آخر أن التعزير توعان نوع واجب کتعزیں من 


۳۰۸ 


قذف آمه أو ذمية أو وطىء أجنبية فيما دون الفرج فاذا عزر فيه الامام فآدی 
٠‏ الى التلف لم يضمنه الامام » ونوع لا يجب مثل أن سىء الآدب فى مجلس 
القاضى فاذا عزره القاضى فمات وجب ضمانه والأول أصح ء وقال آہو . 
حنيفة : ان غلب على ظن الامام أنه لا يصلحه الا الضرب فضربه فمات لم 
یجب ضمانه ٠‏ دليلنا ما روى عن على أنه قال : ( ما كنت لأقيم حدا على 
أحد فيمبوت وأجد فى نسى منه شيئا الا صاحب الخمر فانه لو مات وديته 
وذلك آن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يسنه ) متفق عليه وعند أبى 'داود. 
وابن ماجه وفيه عندهما : ( لم يسن فيه شيئا انما قلناه نحن ) قال مجد الدين 
ابو البركات عبد السلام بن تيمية فى المنتقى : قلت ومعنى لم بسنه یمنی 
لم بقدره وبوقته بلفظه وطقه ۰ قال محمد نجيب المطيعى بن ابراهيم 
الطوابى : والذى أحدثه الصحابة رضی الله عنهم بعد آلنبی صلی الله عليه 
وسلم هو الزيادة على الأربعين » وهو التعزين » فثبت أنه آذا مات من 
التعزير وجب ضمانه » وكنذلك فى قصة المرأة التى أرسل اليها عمر وكانة 
سيئة السيرة » وقد مضى ف الديات ولم بخالفه آحد فدل على آنه اجماع 3 
ولأنه ضرب محدوة احتزاز من الضرب ف الحد ٭ 


مسب‌الة ذا كان على انسان سلعة ‏ وهى درنة کالجوزة تکون 
بين اللخم والجلد على الرأس أو البدن ‏ قال اين الضباغ : وهى بكسر 
السين » وفتحها من آلشحة ۰ فان قطعها انسان فمات نظرت فان کانت علی 
انسان غبر مولی علیه ‏ فان قطعها باذنه - فلا ضمان علیه » وان قطعبا 
بغیر اذنه آو أكرهه على قطعها لزمه القود ان كان ممن :يجب عليه الود » 
وان قطعها ولی علیه - فان کان آبا آو جدا - لم بلزمه القود » ووجب علیه 
دیته 6 وان كان غيرهما من الأولياء ففيه قولان مضى ذكرهما فى الجنایات: » 
وان کان القاطع عو الحاكم فهل تجب الدية فى ماله أو على عاقلته ؟ على 
القولين ٭ ۱ 


۳۰۹ 


قال الصنف رحه الله تعالى 
باب ولابة القضاء وآداب القضاة 





. التضاء فرض علی الكفاية والدلیل علیه قوله عز وجل : « با داود ایا 
جعلناك خليفة. فى الارض فاحكم بين الناس بالحق » وقوله عز وجل ؛ « ان 
الله .بأمركم أن تؤدوا الامانات الى اهلها > واذا حکمتم بین الناس ان تحکموا . 
بالعدل وم تعالی :۰« وان احکم بینهم ہما انزل الله » ولان اآنبى صلئى 
الله عليه وسلم حكم بين الناس وبعث عليا كرم الله وجهه الى اليمن للفضاء 
بین الناس ء ولان الخلفاء الراشدین رضی الله عنهم حکموا بن الناس وبعث 
عمر رضی الا عنه ابا مؤسى الاشعرى الى البصرة قاضيا وبعث عبد اللہ بن 
مسعود الى الكوفة قاضيا ولآن الظلم فى الطباع فلابد من حاکم ینصف الظلوم . 
من الظالم ء فان لم یکن من يصلح للقضاء الا واحد تعين عليه ويلزمه ظلبه ٠.6‏ 
واذا امتنع اجبر علیه لأن الکفاية لا تحصل آلا به » فأن گان هنال من إيصاح ' 
له غبره نظرت ب فان کان خاملا واذا ولی القضاء انتشر علمه ب استحب ان : 

۱ یطلبه 1۸ يحصل به من المنفعة بنشر العلم » وان كان مشهورا فان كانت 41 
كفابة كره له.الدخول فيه ا روی ان النبی ضلى الله عليه وسلم قال من 
استقضی فكانما ذبح بفير سكين ) ولاذه بلزمه بالقضاء حفظ الامانات وردما 
عجر عن وقصر فیه فکره له الننخول فیه . وان کان فقرا برجو بالقضاء کفابة 
من بیت الال لم بکره. له الدخول فیه لانه یکنسب کفاية بسبب مباح » وان 
كان جماعة يصلدون للقضاء اختار الامام افضلھم واورعھم وقلدہ فان اخشاز 
غره حاز لانه. تحصل به الكفابة » وان امتنعوا من الذخول فیه آئموا لانه حق 
وجب عليهم فائموا بترکه کالامر بالمروف والنهی عن المنكر > وهل يجوز امام 
آن یچبر واحدا منهم علی الدخول فيه ام لا ؟ فیه وجهان احعهما انه لیس 
له اجباره لانه فرض على الكفابة فلو اجدرناه عليه تمين عليه » والثانی : أن ٠‏ 
له اجباره لانه اذا لم ا ا ا ا وضاعت الحفوق وذلك 
لا بجوژ ۰ 


الشرح ۴ تعالى : ( ان الله يأمركم أن تودوا الأمانات ) الاية 
ورد فی آسباب نزولها روابات منها آنها تزات فى غشبان ین طلحة آلخذ اللبی 


۳۱۰ 


صلی الله عليه وسلم منه الفتاح بوم الفتح ودخل الکعبة قنزل جبریل بھذہ 
الآية » وخرج صلی الله عليه وسلم نتاوها » وى رواية لابن جريج أنه صلى 
' الله عليه وسلم آخذ الفتاح من عثمان بن أبى طلحة وعمه شيبة بن عثمان وكانا 
كافربن وقت فتح مكة فطلبه العباس لتضاف له السدانة الى السقاية » 
فدخل رسول الله صلى الله عليه وسلم الكعبة قكسر ما كان بها من الأوثان 
وأخرج مقام ابراهيم » ونزل عليه جبريل بهذه الآبة + قال عمر بن الخطاب : 
وخرج رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو برأ هذه الآبة وما كنت سمعتها 
قبل نه ء فدنا عثمان: وشية فقال : « خذاها خالدة تالدة لا سرزعها منكم ٠‏ 
الا ظالم » هذه الرواية لابن جریر ونفلھا القرطبی عنه بوكذلك روی نحوها 
الواحدتى المسند من أتممتنا فى كتابه أسباب النزول وكذلك أخذ بهذه الرواية 
القاضئ آمو بکر این العربی فی آحکام القرآن ۰ الا آنه ثبت من التحقیق 
أن عشمان بن آبی طاخة هاجر هو وخالد بن الولید وعمرو بن العاص وبلفوا 
المدينة قى صفر من السنة الثامنة وثبت هذا من طرق کثيرة وحکاها الحافظ 
أبو عمر بن عبد البر ق الاستیعاب والحافظ ابن حجر ف الاصابة والحافظ 
ابن كثير فى التفسير وأما عمه شيبة بن طلحة بن أبى طلحة فكان معه لواء 
المشركين بوم الفتح وقتل ثم كافرا » وقد اشتبه على المفسرين اسم شيبة بن 
عشمان: بن أبى طلحة الذى صارت الحجابة فى نسله الى يوم القيامة بشسيبة 
ابن طلحة ».وقد أعطى النبى صلئ الله عليه وسلم عثمان بن طلحة بن أبى 
طلحة وشيبة بن عشمان بن آبی طلحة مفاتیح الكعية » وقال : « خذاها خالدة 
تالدق» الحدیث وحدیث بعث النبى صلى الله عليه وسلم عليا الى اليمن 
أخرجه أبو داود والترمذى وابن ماجه وبعث عمر لأبى موسى وعبد الله بن 
مسعود فى سنن البيمقى ٠‏ آما حديث : « من استقضی فکانما ذبح بغير 
سكين » أخرجه أبو داود والترمذئ وأحمد والدارقطنى واين ماجه والحاكم 
والبیهتی » وقال فيه الترمذى :.حسن غرنب وقال فيه الجاكم : صحيح 
الاسناد ولفظه : « من ولی القضاء » أو جعل قاضیا بين الناس فقد ذبح بغين 
سكين » قال الحافظ المندرى ف ( ذبح بغير سكين ) معناه أن الذبح بالسكين 
محصل به اراحة الذبيحة بتعجيل ازهاق روحها فاذا ذبحت بغير سكين كان 
فيه نعذيب لهاءء نوقيل : ان الذبح لا کأن ق ظاهر العرف وغالب العسادة 


YY 


بالسكين عدل صلى الله عليه وسلم .عن ظاهر العرف واالعادة الی غیر ذلك 
لیعلم مرادہ صلی الل عليه وسلم بھناا القول ما جو نہ کو 
دون هلاك دنه ه ذکره الاي یخی که ۰ ۱ 


اما اللغفات فان القضاء + بات , بمعنى الحكم وآصله قضای لاه ن 
قضیت الا أن الياء لما جاءت بعد الألف همزت قال ابن نرئ : صوابة لما 
جاءت بعدالألف الزائدة طرفا همزث ؛ :وأهل الحجاز يقولون : القناضى 
القاطم للژمور الحکم لها ۰ وف صلح الحديبية : ( هذا ما قاضى عليه 
محمد ) هو فاعل. من القضاء الفصل والحکم » ویکون. بمعنی الخلق کانه 
آخکنه وامضاه حنن خلقه قال تعالی : ( فقضاهن سبع سموات ) والقضاء 
القترن بالقدر لا .فك آحدهما عن الآخر فالقدر الأساس والفضاء البناء 
فهما آمران متلازمان فمن رام الفصل بینهما فقد رام هدم البناء ونقضه » ٠‏ 
والقضاء بمعنی. العمل قال تصالی : ( فاقض ما آنت قاض ) فاعمل ما آنت 
عامل قال ذوّب : ۱ 


تا مسرودتان قضاهما ۰ ۰ هلو آو صنم السبوابغ تبع 


والقضاء بعنی الگمر ( وقضی ربك آلا تعب‌دوا الا ياه وبالوالدین 
احسانا ) ویاتی بمعنی الختم والقطع قال تعالی : ( فلما قضینا علیه الوت ) | 
ويأنى سعنى الفراغ تقول : قضبت حاجتی وبآتى بمعنی الاداء والانماء 
تقول: : قضیت دہنی ء ويأتى بمعنی التبلیغ قال تعالى : « وقضينا اليه ذلك ' 
الأمر » ويأتى بمعنى البيان قال تمالى.: « ولا تعجل بالقرآن من قبل أن ' 
قضی اليك وحيه » أنى ببين لك بيانه ويأتى بمعنى الفراغ من الىء > 
تقول : قفى فلان صلانه » والقاضية الموت وقفى نحديه مات » وقوله 
تعالی ( ولو أنزلنا ملكا لقضى الأمر ثم الا ينظرون) آى أ رب » وقفی . 
وطرہ آتمه وبلغة * ۱ 


اما الاحکام فالتضا: واجب والأصل فى ثبوته الكثاب والنة 


ف 


فى الأرض فاحكم بین الناس بالحق > وقوله تغالى : « فلا وربك لا" ومبون 
حتی يحكموك فيما شجر ببنهم » وقوله تعالى : « ان اه بآمرکم آن تودوا 
الأمانات الى أهلها واذا حكمتم بين الناس أن تحكموا بالعدل » وقوله 
تعالى : « وآن احکم بينهم بما أنزل الله » ولأن الله تعالى ذم آقواما امتنعوا 
من الحکم ومدح قوما آجابوا الی الحکم فقال تعالی : « واذا ذعوا الى الله 
ورسوله لبحکم بینهم اذا فریق منهم معرضون » وقال تعالی : « انما كان 
قول المنین اذا دعوا الی الّه ورس‌وله لیحکم بینهم آن یقولی! سب‌ممنا 
واطعنا وأولئك هم المفلحون » ٠‏ ۱ 


وأما السنة فان النبى صلى الله عليه ونسلم حكّم بين الناس وبعك عليا 
الى اليمن للقضاء بين الناس وقال صلى الله عليه وسلم : ا لا :بحل لشلاثة 
يكونون بفلاة من الأرض الا آمروا عليهم أحدهم » رواه أحمد من حدیث 
ابن عمر ء وعن أبى سعيد الخدرئ : « آن رسول الله صلى الله عليه إوتسلم 
قال : اذا خرج ثلاثة ىق سنى فليقؤمروا عليهم أحدهم »© رواہ آبو داود وله ٠‏ 
من حدیث آبی هريرة مثله ۰ 


وبعث أبو بكر آنس بن مالك آلى البحرين ليقفى بين الناس وبعث عمر 
آبا موسى الأشعرى الى البصرة قاضيا » وبعك عبد الله بن ممسعود الى 
الكوفة قاضیا ۰ 

وآما القياس » فان السلامة من الغلاف اندّی دی الی التلاف نقتضی 
تأمير واحد لفصل القضاء » ونظرا لأن الظلم من شیم النقوس وطبع الناس 
وجبلتهم قال الشاعر. : 

فاذا كان كذلك فلابد من حاکم لینصف الظلوم من الظالم » فمع عدم 
التآمین وستبد كل واحد برآيه وشل ما يطابق هواه فبهلکون » ومع التأمین 
يقل الاختلاف وتجتمع الكلمة » واذا شرع التآمي لثلائة یکو ون فا قلاة مع 


۳۱۳ 


الذرض 7 نسافرون فشرعیله لد اک سبکنبون القرى والأمصار ويحتاجون ' 

لدفغ التظالم وفضان التخاصم آولن وآحری ۰ وق ذلك دلیل لقول من قال : 

انه بخت على المسلمين نضاب ؛ الالمة :والولاة والحکام ۰ هکذا آفاده.الش و کانن .۰ 
وقال : .وقد ذهب الأكثز الى آن الامامة واجبة لكنهم اختلفوا هل. الوجوب 

عقلا أو شيرعا فعندد العترة وأكثر المعتزلة والأشعرية يجب شرعا > وعد 

الامامية تجب عقلا فقط وعند الجاحظہ والہلخی والحسن البضری .جب عقلا 

وشرعا » وعند ضرار والاضم , وعشام التوطی والنجدات لا تجب ٭ 


اذا ثبت هذا فقا ورت آخبار ندل على لم القضاء وآخباز قبل على 
مذخه ؛ قاما.ما ذل علی قمة ما روی أن الننى صلى الله عليه وسلم قال : 
« من استقضی فکانما ذیح بغي سكين » وعند آحمد عن عاگشتة قالت 
« معت النبی صلی اللہ علیه وسلم یقول : لتأتين علی القاضی العدل یوم 
القيامة ساعة یتمنی آن: لم نض بين اثنين فى مرة قط ) وعنده أنضا من 
حدیف آبی آمامة مرفوعا : ( ما مُن رجل یلی آمر عشرة فما هوق ذلك الا انی" 
ْ الله عز وجل يوم القيامة :بده الی عنقه فکه بره آو آوبقه ائبه آولی ملامة 
وأوشطها ندامة وآخرها خزى يوم القيامة ) وهو'من حديث عبادة بن 
الصامتِ نلفظ : (مامن آمیر عشرة الا جیء به بو القيامة مغلولة بده الی . 
عنقه حتی اطلقه الحق آو بوبقه » ومن تعلم القرآن ثم ' نسيه لقى اله وهو 
أجزم:) وعنذة أإيضا من حدیث آبی هريرة مرفوعا ( وبل للامراء ویل للعرفاء 
ویل للامناء » لیتمتین آقوام بوم القيامة آن ذوائبهم کانت متعلقسة بالثر نا 
پتذبذذاہون بین السماء والارض ولم بکونوا عملوا علی شیء ) وعند آحسد 
EET‏ : « ا آیا ذر انی آراگ ضعیفا 
نی آحب اليك ما أحب. لنفبى لا تآمرن على اثنين ولا تولین مال تيع ۷ 
0 الأخبار التى تدل علی مدحه فعن آبی هربرة مرفوعا : « من طلب قضاء 
السلبین خحتى" يناله ثم علب عدله جوره فله الجنة » ومن غلب جوره: عدله 
فله النار » وقال تعالى عن یوسف : « قال اجعلنی علی خزائن الأرض: انئ 
حفيظ: عليم » وقال سليبان : « « رت عب اهلكا لا شن لأحد من يديا 
اك إن الوهاب ‏ وقوله على لله عليه وسلم : اذا اجتهد الحاكم قاصاب 


۳ 


فله أجران » واذا أخطأ فله أجر © مت متفق عليه وعن ابن مسمود رضی اله عنه 
أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « لا حسبد الا فى اثنتين رجل لاه الله 
مالا فسلطه على هلكته فى:الحق ورجل تاه .الله تعالى حكمة فهو قَضى بها 
ويعلمها » وآخرج أحند فى السند وآبو نمیم ف الحلیة من حدیث عائش_ة 
مرفوعا : < السابقون الى ظل اللہ یوم القیامة الین اذا أغطوا الحق قبلوه » 
واذا سئلوا بذلوة » واذا حكموا بين الناس حكموا كحكمهم لأتفسهم » 
ورواه آبو العباس ابن القاض فى کتاب آداب القضاء ۰ 


قال النووی فی شرح مسلم عند الکلام علی حدیث آبی ذز « قلت : 
با رسویل اه لا تستعملنی ؟ قال : انك. ضعیف وانها آمانة وانها بوم القيامة 
خزى وندامة الا من أخذها بحتها وأدئ: الذى عليه فيها » قال رحمه الله : 
هذا أصل عظيم ف اجتناب الولابة ولا سيما لمن كان فیه ضعف وهو من 
دخل فيها بغير آهلية ولم بعدل قانه یندم علی ما فرط منه اذا جوزى بااخزى 
ہوم القيامة » وأما من كان أهلا وعدل فيها فأجره عظيم كما تظاهرت به | 
الأخبار ولكن الدخول فيها خطر عظيم ولذلك امتنع الأكابر منها ٠‏ اه ء 


وقال العمرانى فى البیان : ان الگخبار التی تدل على ذمه محمولة على 
من علم من تفسه القیام بالقضاء لعلمه وآمانته » والدلیل علی صحة هنذا 
٠‏ التأويل قوله صلى لله عليه وسلم «٠:‏ القضاة ثلاثة واحد فى الجنة وائنان ف 
النار فأما الذى فى الجنة فرجل علم الحق وقضی به فهو ق الجنة » ورجل 
عرف الحق فجار فى حكمه فهو فى النار » ورجل قضی للناس علی جهل نهو 
فى النار » وعن أبى هریرة رضی الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 
« اذا جلس القاضی بعث اللہ 'تعالى اليه ملكين سددانه فان عدل آقاما وان 
جار عرجا وتركام» ٠‏ ۱ 


اذا نىت هذا فان الناس ق القضاء علی ثلائة آضرب منهم من مجب 
عليه القضاء » ومنهم من لآ بجوز القضاء له ومنهم من بجوز له القضاء 
ولا بحب عليه © فآما من يجب عليه فهو أن ينون رجل من أهل الاجتهساد 
والأمانة بوليس هناك من يصلح للقضاء غيره فيجب على الامام أن وليه 


e 


القضاء:» واذا ولاه الاماء لزمه القبول ء ما امتنع آجبر ول بعرفھ 
آلامام لزمه آإن. عرف الامام حاله وزیمراض تفسه علیه للقضاء » لآن :ذلك 
نحری مجری الامی بألمروف والنمی عن آلنکر » ولو لى :يكن من یصلح 
للامر نالعروف والتهى عن المتكر الا واحد ليتعين عليه ذلك ٠‏ وآما من 
لا یجوز له القضاء یو ا بون الرجل لیس ن آمل الاچتها ٤‏ او کاق 
من آهل الاجتهاد الا آنه فاسق فهذا لا محوز له القضّاء » ون اولاہ الامام 
لم تنعقد ولابته » وان حکم لم بصح حکمه خلافا لابى حنيغة ویاتی الدلیل 
علیه فا موضعه ۰ وآما الذئ لا يجب عليه التضاء وبجويز لد هو أن ,قوق 
هناك رجلان آو جماعة يصلح كل واحد مُنهم للقضاء » فان القضاء ء لابجب 
علی آحد بعینه بل وجوب القضاء علیهم علی طریق الکف‌اية اذا قام به : 
امم ای ا ا کو ا لقوله 
صلى الله عليه وسلم : (زالا ققدس الله آمة لیس فیغم من ن بأخذ للضعيف 
حقه » فان طلب الامام آن بولی رجلا منهم فل یتعین علیه القضاء بتولية 
الامام له ؟ ویجوز لاما م آن یز واحدا منهم ؟ فیه وجهان آحدهما : يتعين . 
عليه ٤ویجوز‏ للامام اجیارہ انه دعاہ الی واجب قتعین عليه لأه اذا امتضع ۔ 
هذا فربما امتنم الباقون فييودى ذلك الى تعطيل القضاء ٭ والثانی : لا تعین ' 
: عليه ولا يجوز له اجباره لما رؤى عنه صلى الله عليه وسلم « انا لا تجبز على 
الحكم أحدا » ولأنا لى قلنا يتعين عليه ويجوز له اجباره للقضاء ضار 
اجباره متعینا غلیه » ومن جاز له الدخول آق القضاء ولم بجب علیه فهل . 
سنتحب له القضاء ء اذا دعى اليْهِ ؟ ينظر فيه » فان كان له مال يكفيه وهو 
مشهؤر يقصده الناس للفتيا والتدروس لم :نستحب له » لأنه لا يأفن على , 
تفسه من الخطاً » والأولى له أن يشتغل بالفتیا والتدريس -لأن ذلك أسلم » 
وعلی هذا یحمل امتناع ی 
الی القضاء » وان کان الا مال له یکفیه ویرچو بالقضاء آخذ الرزق عليه 
من بیت الال استحب له القضاء »لانه لابد له من مکتسب ء واکتسابه بتولی 
الطاعة أولى من. الاكتساب بغير: ذلك » وكذلك اذا كان له مال يكفيه الا آنه 
خامل إلذکر لا یقصدہ:اُلناس للفتيا والتدريس فيستحب له القضاء لوز 
التي وينتفع بعلمه هکذا آند العمرانى ف البيان فقيره ٠‏ 


۳۹ 


ومن استحب له ولاية القضاء اذا دعى أليه فهل: ستحب له لبه ويذل 
العوض منه لذلك ؟ اختلف أصحابنا فمنهم من قال : .يستحب له طلبه لقوله 
نعالى اخبارا عن يوسف : « اجعلنى على خزائن الأرض انى حفيظ علیم ٤‏ 
قال العمرانی : ویچوز له بذل العوض لذلك لأنه يتوصل به الى مطلوبه » 
ومنهم من قال : لا پستحب له ذلك ولا يجوز له يذل العوض لأن النبى صلى 
الله عليه وسلم قال لعببد الرحمن بن سمرة : .« يا عبد الرحمن .بن سمرة 
لا تسال الامارة فائك ان أعطيتها عن غير مسئلة آعنبت علیها » وان آعطیتها 
عن مسئلة وکلت الیها » متفق علیه ۰ وعن آنس عن النبی صلی الله عليه 
وسلم : « من سال القضاء وكل الى تفسه » ومن جبر عليه ينزل عليه ملك 
بسدده » رواه آصحاب السنن الا النس‌ائی والصحیح آنه لا يجوز يذل 
الموض على ذلك أنه من الرشوة المحرمة والله تعالی آعلم کے 


قال الصنف رجه ال تعالی ٠‏ 


فصل ومن تعين عليه القضاء وهو فى كفاية لم ننچز آن یاخند 
عليه رزقا لان فرض تعین علیه فلا بنجوز ان یاخذ عليه مالا من غير ضرورة .» 
فان لم یکن له کفاية فله آن باخذ الرزق عليه » لان القضاء لابد منه » والكفاية 
لابف منها » فجاز أن ياخذ عليه الرزف » فان لم ينمين عليه فان كانت له كفاية 
كره أن ياخذ عليه الرزف لانه قربة فكره اخد الرزق عليها من غير خاجة > فان 
اخد جاز لانه لم يتعين عليه » وآن لم يكن له كفاية لم یکرہ ان باخد عليه الرزق 
لأن ابا بكر الصهديق رضى الله عنه لما ولى خرج برزمة الى السوق فقيل ماهذا ؟. 
فقال أنا. کاسب اهلی » فاجروا له كل يوم درهمين وعن عمر رضی الله عنبه 
آنه قال ( آئزلت نفسى من منذا ا ال منزلة ولی الیتیم ومن کان غنیا فلیستعفف 
ومن كان فقيرا فلیاکل بالعروف » وبعث عمر رضی الله عنه الى الكوفة عمار 
أبن یاسر واليا وعبد اللہ بن مستعود قاضیا وعشمان بن حنیف ناسحا وفرغن 
لهم.كل يوع.شاة نصفها وأطرافها لعمار ..والنصف الآخر بين عبد الله وعثمان 
لانه لا جاز للمامن علی الصدقات آن یاخذ مالا على العمالة جان للقاضى ان 
باخذ علی القضاء ویدفع آلیه مع رزقه شیء للفرطاس » لانه بحتاج الیه لکتب 
الحاضر ويعطي آن.علی بابه من الاجریاء لاه بحتاج الیهم لاحضار القصسوم 
كما بعطى ما يحتاج اليه العامل علی الصدقات من العرفاء » ویکون ذلك من 
سهم المصالح لأنه من الصالح 5 ٦‏ 


ك۷ 


الشرح قوله. : : بززمة مثل سدرة الطاق من الثیاب وھی:معرب 
والخس فى سنن البيهقى عن عبد الله بن مسعود ٠‏ ۱ 

اما الأحکام فاذا أخذ. الرزق على القضاء نظرت ‏ فاذا كان قد تعين 
عليه القضاء فان كان له كفاية ‏ لم بحر له آخذ الرزق عليه » لأنه؛ توج 
عليه فلا يجوز له آخذ الرزق عليه مع الاسستغناء عنه » هتكذا أفاده أصحابنا 
| كافة : العمرانى فى البيان والصئف هنا وف التنبيه والغزالى وشيخه امام 
الحر من وشیخه أبو مجمد وفیرهم ۰ وان لم تبن له كنماية وكان اذا 
اشتفل التضاء بطل کنبه وتعطل عن بلاغ موارده وفهب معائية از :له 
اد الرزق عله لأنه اذا اشتغل دالقضاء ذهب معاشته وتعظل کسبه » وان 
م يتمين عليه القضاء س فا كان له كفاية ت فالمستحب له آن لا يأخذ عليه 
. رزفا لأنه قربة فى خقه فکره هله أخذ العوؤض عليه » وان أخذ الرزق عليه 
جاتر لأن آنا بكر رضى الله عنه لما ولى الخلافة خرج الى السوق برزمة ثياب 
فقالوا : ما هذا ؟ فقال : آنا کاسب آهلی فقالوا :لا يصلح هذا مع الخلافة: م 
فاجتمعت الصحابة وقدزوا له کل یوم درهمين من ببت ال مال وروى أنهم 
خصصوا له كل يوم شاتين : ,شاة لغدائه وشاة لعشائه هو واهله والف درهم 
" ق کل عام » فلما ولی عمر رضی له عنه قال : لا كفينى ذلك فاضعفوا له 
القدر ء واذا ثبت ذلگ ف الامامة لکاان فق القضاء ء مثله لنهما فى معنی و اجد. » 
وقال عمر : « آنزل نفسی من هذا المال بمنرلة ولی الیتیم » ومن کان غنیا 
فلپستشف ومن کان فقیرا فلیاکل بالعروف » ۰ وقد سبق آن آوزدا ف 
المزء الحادى و العشرین فی .باب خراج السواد آن عمر آرسل الي الکبوفة عمار 
ابن :اسر والیا وعبد اللہ بن مسبعوند قاضیا » وعتمان ین حتیف ماسحا,وفرض 
لهم كل يوم شاة نصفها وآطرافها لعمار والنصف مع السقط بين عبد اللہ 
وعمان ین حنیف وقال : ان قرية :إوخذ. منها كل بوم شاة لسريع خرابها: » 
ولا ولی عمر بن الخطاب شریحا القضاء آجری له کل شھر مائة درهم.» ولأن” 
مال بہت الال للمصبالح ومذا من الصالح ٭ 


: ولا تكون ما بأخذه القاضنی أجرة » وانما هو رزق, كالذى بأخذه الامام 
والوذن وهو ما يسمى بلغة عصرنا مكافآة » ذلك لأن عقد الاجارة على 


۳۸ 


القضاء لم يصح » وقد علل الفقهاء هذا بانہ ععل غیر مملوم + وق تقصدیرنا 
واجتهادنا أن ذلك أدعى الى استقلال القضاء وآصون له من الوثرات التى 
مناطها سيطرة الروساء والولاة على مقدرات القضاة ف ترقیا هم وتتقلاتمم 
وعلاواتهم ومكافاتهم الأمر الذی بحعل منصب القضاء خاضعا لموامل 
السياسة والجنوح الى مرضاة ذوى السلطان ء فاذا أمكن الجمع نين استقلال 
القضاء وضمان آرزاق القضاة :وترقیاتھم بواسطة مجالس منھم ء حتی بتحقق 
عمليا قصل السلطات الثلاث : القضائية والشبئرنية والتنقيذية بعضها عن 
بعض ٠‏ فان ذلك أحرى أن يكون جائزا ء ووفر الدولة للقاضی قلازا من 
الال مع رزقه للأوراق والقراطيس والأقلام ولگحبار » لأن ذلك من 
الصالح »> وتوفر له الدولة الحاجت الذی علی بابه والحفظة الذین بحرسوق 
النظام ویوفرون للقاضى التبجيل والمهابة » وهذا نکون من سهم المصالح 8 


قال الصنف رحہ الله تعالی۔ 


. قصبل ولا يجوز ان يكون القافى كافرا ولا فاسقا ولا عبسدا 
ولا صفما ولا معتوها لانه انا لم بجز آن يكون واحدلا من هؤلاء شاهدا فلان 
لا بجوز أن يكون قاضيا اولی ۰ ولا بجوز ان یکون امراة لقوله صل الله علیته 
وسلم : «ما افلح قوم اسندوا آمرهم الی امراة » ولاته لابد للقاضی من مجالسة 
الرجال من الفقهاء والشهود والخصوم » والراة ممنوعة من مجالستة الرجال 
لا يخاف عليهم من الافتنان بها » ولا بجوز أن يكون اعمى لانه لا یعرف الخصوم 
والشهود » وف الاخرس الذى يفهم الاشارة وجوان كالوجهين فى شهادته » 
ولا يجوز ان يكون جاهلا بطريق الأحكام 1ا:روى أن النبى ضلى الله علية وسلم 
قال « القضاة قلانة قاضیان فی التار وقاض ف الجنة ء فاما الذى فى الجنة 
فرجل. عرف الحق فحکم به فهو فى الجنة » واما االذإن فى النار فرجل عرف . 
الحق فجار فى حكمه فهو فى النار » ورجل قضى للناس على جهل فهو فى ١‏ 
'النار » ولانه آذا لم بجز:ان یفتی الناس وهو لا بلزمهم الخكم قلان لا يجوز 
ان لا یقضی بیئھم وھو یلزمھم الحکم اولی ء ویکرہ ان یکوان القافی :جساںا 
عسوفا ء وآن یکون ضعیفا مھینا لان الجہار بھابه الخصم فلا یتمکن من استیفاء 
حجته ء والضعیف یطمع فيه الخصم وينشط عليه » واهذا قال بعض السافٍ: 
ودا هیا الا ا با ج ف ت ف > وف بن فی عع ا 


الشرح حلدانث . : « ما أفلح قوم » آخرجه البخساری:والنسائی 


۳۷٣۴ 


والترمذى والحمد عن أبى بکرۃ قا ة قال و ولا بلغ رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم ُن أھسل فارس ملکوا علیمم بنت کسری قال :.لن يقلح قوم ولوا 
آمرهم امرأة > وآما حدیث « القضاة ثلاث » فقید آخرجه آبو داود واین ماجه 
من حدیث بریده * ۱ ۱ ۱ 
اما اللفات. فالعته نقصان العقل من غير جنون وبابه تعب والمصدر 
عتها وعتاها وعناهه. وعتاهية بالتخفيف فهو معتوه این العته وف تهمذيب 
الأسماء واللغات للتووى المعتوه المدهوش من غير مس آو جنون ۰ وقوله : 
جبارا قال ابن بطال الركبى : قيل الحبار الذى بقتل على الغضب وقيل هو 
ذو السطوة والقهر ومنه قال جبرته علی کذا آو آجبرته اذا آکرهته علیبه 
وقهر ته » وفنه جیر الظم لنه کالاکراه علی الاصلاح وقال ف الصیاح : 
شال جبره السلطان وأجبره بمعنی » ورأت ف بعض التفاسیر عنتد. قوله 
تعالى : « بوما أت عليهم تار » آن الثلائی لغة حكاها رما “2 
واستشنهد لصحتها بما معناه أنه لا نى فعال الا من فعل ٣‏ نحو الفتاج 
والعلام ولم مجیء مز من آفعل بالألف الا ذراك ء وقولة : می فاغل من 
عينفه عسقا اذا آخذه بقوة والعساف مبالغة وعنف ف الامر اذا فعله من غير 
رؤية وقال اين بطال : العسوف آی الظاوم والعسف الظلم اسز ال" 
الأخذ.غلى غير الطريق ومثله التعسف والاعتساف ( واللمهين ) الحقیر وقال 
الفراء : الماجز » وأ لیف شب رای او تمرف 5 


اما الأحكام فانه هسترط فق القاضى والمفتى أن يكونا من آهل ! 
الاحتهاد وهو آن بکرونا غالمين بالکتاب والستهة والاجماع والاختلاف ولسان 
المرب والقیاس ۰ فآما الکتاب فلا بشترط آن بکون عالا بجمیم القصص 
والاخبار وانما شترط آن یکون عالا باخکامه وهو آن یعرف العام منه . 
والخاص والحکم والتشابه والجمل والفصل والطلق والقید ءالناسخ . 
واللسوخ » وآما السنة فلا بشترط العرفة. الغیازی والثار التی تتعلق . 
بالأحكام. بل . بعلم الأحكام منها التى ذكرناها في الكتاب ثم يعرف الآحاد 
والتواتر والسند والرسل ؛ فآما الاجماع فيعرف أقوال اللدناء فينا 
أجمعوا عليه وما اختلفوا فيه » ويعرف طرفا من لسان العرب بنکنه آن 


۰ 


يعرف به أحكام الكتاب والسنة لأنهما عربيان » ويعرف القياس على ما بين 
فى أصول الفقه » وقال ابن داود : شرط الشافعى رحمه الله فی الفتی شرائط 
لا توجد .الا فى الأنبياء » ومن أصحابنا س قال : شرط الشافعى رحمه اللہ 
ق الحاكم والفتى شروطا تمنم آن یکون آحد بعده حاکما آو مفتیا ؛ وهذا 
لیس بصحيح لأنه يسهل تعلمه لذنه قد دون وجمع ٠‏ هذا تقل أصحابنا 
العراقيين ؛ كالشيخ أبى حامد. الاسفراینی والبندنیجی والمخاملى فى المجدوع 
والاوسط «والمقنم واللباب والتجرید والقاضی آبی الطیب والاوردی فى 
الحاوی وآبی الحسن بن خيزان ف اللطیف وسلیم اارازی ف التقرب 
والسدری ف الکفاية وفیرهم ۰ وفال الخراسانیون : آما القاضی فملى 
ما مضی وآما الفتی فان الرجل اذا عرف مذهب امام حبر ولم بلغ مبلغ 
انجتی‌دین فهل یجوز له آن یفتی علی مذهب ذلك الامام ؟ فیه وجهان 
ا حا ھا جوز وهو اختيار القمبال » والثانى : لا بجوز وأصل هلذا أن . 
المستفتى هل هو مقلد للمفتي أو لبحبر وهو صاحب المذهب ؟ فيه وجهان » . 

فان قلنا : انه مقلد لصاحب المذهب جاز له أن يفتى : وزان قلنا انه مقلد 

: هذا مذهینا وبه قال أحمد وقال أبو حنيفة‎ ٠ للسفتى لم نحز له أن يفتى‎ ٠ 

لا تشترط هذه الشرائط فى القاضى » بل .يجوز أن يكون عاميا ثم يقاد 

العلیاء ویحکم ؛ دلیلنا قوله تصانی :( وآذ احکم بینھم ہما آنزل الله ) 

والتفلید لیس بما أنزل الله ؛ ولا روى أن التبی صلی الله عليه ووسلم قال : 

( القضاة لاله واحد فی ااجنة وائنان فى النار » فآما الذى فى الجنة فرجل 

عرف الحق فحكم به فهو فی الجنة » ورجل عرف الحق فحكم فجار فى حكمه 

فهو ف النارء ورجل قضى بین الناس علی جھل فھو فی االنار ) والمثلد بتفی 

بجھل ء ولأن الحكم آكد من الفتيا لأن الفتيا لا يلزم المستفتى ما يفتاه » 

فاذا لم یجز آن یکون المفتى عاميا فلان لا بجوز أن يكون القاضى عاميا أولى 

وشترط آن عکون القاضى مع كو نه مجتهدا عدلا كاملا فأما العدل فلا يجوز 

أن بكوين كافرا ولا فاسقا » فان ولی القضاء وهو عدل ثم فسق بطلت 

ولانه » وقال الأصم : یجوز آن یکون فاسقا ٭ دلیلنا ان القضاء يتضمن . 
الولابات فى التزویج والنظر فی آموال السفهاء والیتامی والوقوف » والفسق 

بناق هذه الولايات فلم يتعقد معه القضاء + 


۱ ۳۳ 
(م ۲۱ - الجموع ج ۲۲ ) 


0 


4 راو پچ 
یت 


وأما الکمال فيتنترط أن یکون کاملد ف الحکم والخلق ہے ۱ 
الحکم آن کون ذکزا بألا عاقلا حرا ». وقال ابن جرير : جوز آن تکون ۱ 
لمرآة قاضية فى:جميع الأحكام كما يجوز أن تكون مفتية ٠‏ وقال بو حنيفة : : 
بجوز آن تکون فاضلة ی الحدود » دلیلتا آن التبی صلی الّه علیبه وننلم 
قال : «ما آفلح قوم ولوا أمرهم امرأة » وق رواية : « ولو آمودمم > 


پم ۳ 0 القلاح الفساداء فاقتضی الخبز آنها اذا ولیت القضاء فسد آمر من" 


ناو 


ور وب 


يتهم » لأنه حال تجنب الأمر الوجب لعدم القلاح بواجت والنبى صلى اللہ ا 
0 قول : ( آخرجوهن .من حيث أخرجهن الله ) والمرآة اذا ولیت 
القضا ء كانت مقدمة والرجال مرخرون عنها فلم یجز » ولآن القضاء آکد من 


لمسًا ؤي حال الامامة فی الصلاة قاذا لم يجز أن تكون المرأة امامة للرجال فلان لا يجوز 


أن تکون قاضية آولی 0 أن تكون الخنثئ المسكل قاضيا لخواز 
آن تكون امرأة » وأما الکمال فی الخلق فلا بجؤز 1 یکون 0217 
۔_ وقيه وجه أنه تجوز أن :تون أعِنى ‏ ولا آصم ولا آخرس لن فقسد ا 
هذه الحواس بمتع استیفاء ء الحکم بين الخصمين ٤‏ وحکی الشیخ آبو اسحاق . 


هنا في الأخرس 'وجهاآخر أنه يصح أن بكون قاضيا اذا فهمث 'اشارن 1,6 - 


والشهور هو الأول 6 :وهل بح أن کون القاخی آمیا لا يكب ؟ فينه' 
وجهان آحدهما يحون لأنة من آهل الأجتهاد والعدالة » وفقد الكتابة ۲ 


1 ألا يؤثر فيه كما أن النبى ضاى الله عليه وسلم كان لا یکتب وهو امام الأقنة !.. 


وحاکم الحکام + "والثانی :لا يجوز لأنه يختاج آن تقر عليه المحتاضر , ۱ 
زالسجلات وق على ما بکتب کات + فاذا 1 لم یکن کاتبا ربسبا غي علیه ‏ 
القاریء والکاتب » وارق سو تو و تا 
من معجزاتة صلی اه علینته وتلم ولان آصحابه انوا عدولا من تم( 
الخيانة فى الكتاب له.» ولو خان آحد منھم فی ذلك آعلمه الله تعالی ٭ 

ویستحب آن یکوون القاضی مع هذء الشراثط حلیما ذا فطنة وتیفظ عالاً ‏ 
بلذات آهل قضائه جامعا للعغاف بعیدا من من الطمع لینا فى الكلام ذا سكينة 
ووقار : لما ,روى آذإعليا رضى الله عنه ولى آبا الآسود القضاء ساعة. ثم عزله ' 
فقال له : لم غزلتتى ؟ فوالله ما خنت فال ان 
الخصمين اذا تحاکا 93-1 


۳۲ 


ویستحب آلا یکون القاضی جبارا مشکبرا لن 'ذلك ینع الخصم من 
استيفاء ححته » ويستحب آلا يكون ضعيفا مهينا أنه اذا کان على هذه 
الصفة انیسط الخصمان بالتشاتم وذكر السخف بين يديه وريما انبس_طا 
عليه فى الکلام توقحا واستخفافا » فيستحب أن يكون بين هاتين الحالتين 
لما روى عن بعض السلف فى صفة القاضى ( شدة من غير عنف ولين من غير 
ضعف.) ولقول عمر رضى الله عنه : لقد هممت أن أنزع هذا الأمر من هؤلاء 
وأضعه فيمن اذا رآه الفاجر فزع منه یروی : فرق منه ۰ 


قال المصنف رجه الله تعالی 


فصل ول یچوز ولاية الفضاء الا بتولية الامام او تولية من فوض 

اليه الامام لانه من الصالح العظام » فلا بچوز الا من جهة الامام فان تحاکم 
رجلان الی من بعصسلح آن یکوزن حاکما لبحکم بینهما جاز لانه تحاکم عمر وابی 
ان كعيب الى زيد بن ثابت » ونحاكم عثمان وطلحة الى جبير بن مطعم واختلف 
قوله فى الذى يلزم حكمه فقال فى ( أحد القؤلين ) لا يلزم الحكم الا بتراضيهما 
بعد الحكم » وهو قول الزنی رحمه انثه تمالی » لانا لو الزمناهما حكمه كان 
ذلك عزلا للقضاة وافتيانا علی الامام » ولانه لا اعتنر تراضیهما ف الحکم اعتبر 
رضاهما فى لزوم الحکم ( والثانی ) آنه بلزم بنفس الحکم لآن من جاز حكمه ٠‏ 
لزم حکبه کالقاضی الذی ولاه الامام واختلف اصحابنا فیما یجوز فيه 
التحكهم » فمنهم من قال : يجوز فى كل ما تحاكم فيه الخصمان كما يجوز حكم 
القاضى الذى ولاه الامام » ومتهم من قال : يجوز فى الأموال ... فاما فى النكاح 
والقصاص واللعان وحد القذف فلا يجوز فيها التحكيم لانها حقوق بنيت على 
الاحتياط فلم يجز فيها التحكيم . 


الشرح لا بصح عقد القضاء الا من رئیس الدولة ( الامام ) آو 
النائب عنه » لأف ذلك مما تعلق بمصلحة عامة الاس فلم يصح الا من 
الامام أو الناثب عنه » فان عقند الامام القضاء لرجل يصلح للقضاء ثم عزله 
وهو بصلح للقضاء فهل ينعزل ؟ فيه وجهان أحدهما : لا ننعزل كما لو عقد 
أهل الحل والعقد الامامة لمن يصلح لها نم عزلوه من غير سیب » والثانی : 
.شعزل لا ذكرثاه من عزل على رضى الله عنه لّبی الکسود » فاذا قلنا بهنا فتال 
له الامام : قد عزلتك انعزل. بدلاث » وان كتب اليه حزلتك فهل ينعزل قبل 


r 


أن يعلم بالعزل ۴ من ا : فيه وان کم قلنا ف الیل »وال 
الشيخ أبو زيد المروزى :لا بنمزل حتی یبلفه العزل قولا واحدا ء لأنا لو .. 
قلنا : يتعزل قبل. أن يليه العرل آدى الى غاد عليم ۽ وان کب اله إذا 
آنا کتابی فانت معزول لم بتعزل قبل أن :يانيه. الكتاب » وان كتب اليه : 
اذا قرأت كتابى هذا غانت,معزول لم ينعزل قبل آن يقرأ كنابه ٠‏ وان ولى 
: الامام قاضيا فماث الامام فلم ينعزل القاضى لأن الصحاية برضی اه ون ولوا 
لاه د اوا رت اجا 


فرع اذا تخاکم رجلان عند ےا ھت ماضی 
فحكم بينهنا بح حكمه + لا روی الہمقی عن الشعبى أن در وأبى بن 
كنب تتغاكبا الى زيد بن ثابت وتحاکم عثمان وطلحة:الى جبير بن مطعم ٠‏ 
فان قيل : كان عم وعثمان الامامین فى وقتهما فاذا زدا ذلك الى غيرهما ؛ 
ضار حاکما ( فالجواب ) أنه .لم ينقل عنهما أكثر من الرضا بالحكم وبذلك 7 
لاسي سا دان رم ی الق( سا 


2 لا بلزمھما حکە الا يتراضيهما بحکمە بعد الحکم ء لانه لا اعشير رضاهما ا 


٠ ١ فى ابتداء الحکم اعتبر رضاهما بلزوم حكمه ( والثانى:): نازمهما: حكمه بنفس‎ ٠ 
. . الحکم لقوله صلى الله عليه: وسلع : « من حكم بين انين تراضيا بحكمه فلم‎ 7 
, تعدل فعليه لعنة الله تعالى 6. فلما توعده على ترك العدل فى الجحكم دل على‎ ْ 
آنه اذا عدل لزم عکمه ؛ ولأن:فن ضح حكنه ازمه ينفس الحتكم كالحاكم‎ 
الذی ولاه الامام فعلی هذا اذا حکم بینهما لم یکن لاحدهما الامتناع‎ 
١.0 وان امتنم آحدهما بعد شروعه فی الحکم وقبل تمامه ففیه وجهان ( أحدهما‎ 
۱ له ذلك ؛ لأن رضاهما لم يوجد حال الحكم » فهو كما لو امتنع أحدهما قبل‎ 
١ شروعه ف الحکم ( ( والثانى ) ليش له ذلك لأنا لو جوزنا له ذلك لأدى الى‎ 


آن کل واحد. منهما أذا رای ف الم ما لا واقه رجغفیزدی الى ابطال 1 3 


القصبود ۰ ۱ ۱ 
واختلف اصغابيا ق الوشم الذی يسو مس بم يل فال ۱ 


١ من الأحكام نح ف‎ GIES 
جع اللا كالحاكم لي ولاه الامام ( والثانی ) بصح حکمة فی‎ 


۳۳٤ 


الأحكام الا أربعة آحكام : النكاح واللعان والقصاص وحد القذف لان هذه 
الأحكام نص عليها فى الشرع فلا يجوز أن تولاها الا الامام أو من ولاه ۰ 
هذا نقل أصحابنا العراقيين » وقال السعودی : اذا حكما بينهما حاكما فحكم 
فهل ينفذ حكمه ؟ فية قولان ٠‏ 


اذا ثبت هذا نان التحکیم من الخصمين يجوز سواء کان ف البلاد 
حاكم أو لم يكن جاكم » فاذا رفع حكمه الى الحاكي الذئ ولاه الامام لم 
نقض حکمه اذا کال مشله لا نقض مثله ٭ وقال آہو حنیفة اذا رفع حكم 
الى الحاکم الذی ولاہ الامام فله ان بنقضه اذا خالف رأيه وان كان مسا 
لا نقض مثله دليلنا آنه حكم قد صح ولزم فلم یکن اہ فسخه لمخالفتہ 
رأيه ؛ كما لو كان من.حاكم قبله ولاه الامام ٠‏ 


قال المصنف رجه الله تعالی 


قصل وبجوز ان يجمل قضاء باد الی ائنین واکثر علی ان پحکم 
كل واحد منهم فى موضع »© ویچوز ان بجمل الی احدھما القضاء في حق والی 
الآخر فى حق آخر ء والى آحدهها فى زمان والى الآخر فى زمان آخر ء لاہ 
يابة عن الامام فكان على حسب الاستنابة ٠.‏ وهل يجوز ان یجمل اليهما 
القضاء فى مكان واحد فى حق واحد وزمان واحد ؟ فيه وجھان ( احدھما ) 
انه يجوز لأنه نيابة فجاز ان يجعل الى اثنين كالوكالة ( والثانى ) آنه لا جوز 
لانهما 'قد يختلفان فى الحكم فتقف الحكومة ولا تنقطع الخدومة ٠‏ 
قصل ولا ہجوز ان یعقد تقلد القضاء على أن يحكم بهذهب بمينه 
لقوله. عر وجل ١‏ ( فاحكم بين النآس: بالحق » والحق ما دل علیه الدلیل > 
وذلك لا بتعين فى مذهب بعينه » فان قلد على هذا الشرط بطلت النولية لانه 
. علقها على شرط وقد بطل الشرط فبطات التولية ٠‏ 


آلشرح هذان الفصلان واضحان فى دلالتهما على ما اشتملا عليه 
من أمور ( أحدها ) أنه يجوز للامام أن يعهد بالقضاء فى بلد الى اثنين أو 
أكثر على أن يحكم كل واحد منهما موضعا ؛ أو على أن يحكم أحدهما فى 
قضية والآخر فى قضية آخری وعلی آن یحکم آحدهما فی زمان والآخر فاٗ 


Ye 


زمان » لأئهما یسلکان العکم ٦ھ‏ 
جوز أن يجعل: اليهما القضاء فى و فى مكان واحد وزمان واجد وقضة واحدة ؟ 
فیه وجهان ( أحدهما ) يجوز كما يجوز. ذلك فى سائر. الآشياء التى: هجوز 
النيابة فيها ( والثانی ) لا بجوز لأنهما قد يختلفآن في الحبكم فیبطل: القصود 
( انیها ) لا بجوز آن بعقد القضاء علی آن بحکم بمذهب امام بعینه ۱6 ف 
ذلك من التقلید وعدم الاجتهاد ؛ ولان اللہ تصالی ایقول : « فلحکم بینهم 
بالحق » والحق لا ينحمر فى مذهب امام نعيته E‏ دل عل 
الدنیل ؛ والفاضی الحتهد دور مع الالیل تخت دای * 


قال المصنف رجه الله تعالى 


فصل" واذا ولى القضاء عن بلد كتب له العهد بما ولى لان النبى 
صلی الله عليه وسلم کنب لعمرو بن حزم حین بعثه الى اليمن » وكنب أبو بكر 
الصدیق رضی ال عنه لانس حین بعثه الى البحرين كتابا وختمه بخاتم رسول 
الله صلی الله عليه وسلم وروی حارثة بن مضرب آن عمر کتب آلی هل الکوفة . 
( اما بمد فانی بعثت الیکم عمارا امرا وعبد له قاضیا ووزیرا فاسمقوا لهما 
واطیموا » فقد آثرتکم بهما » فان کان البلد الذی ولاه بعیدا اشسهد له علی 
التولية شاهدین ليشت بهما التولية » وان كان قريبا بحيت بتصل به الغ , 
فى التولِیة ففیه وجھان ( احدھما ) وھو قول ابی اسحاق انه يجب الإشهاد ` 
لانہ عقد فلا بشت بالاستفاضة كالبيغ ( والانیٰ ) وھو قول آبی سسعید 
۔الاصطخری اذه لا بجب الاشھاد لاله بثبت بالاستفاضة فلا یقتقر الیٰ الاشھاد » 
والستعب لقاضی, آن بسال عن امثاء الللد وفن فيه من العلماء لانه لانت ۔ 
له منهم فاستحب تقدم |العلم بهم » والستحب آن یذخل البلد یوم الاثتین لان 
الثبى صلى الله غلیه ونسلم دخل الديشة بوم الائتین » والستدب آن بنزل 
وسط البلد ليتساوى الناس كلهم فى القرب منه ويجمع الناس وبقرا عليهم 
العهد ليعلموا التولية وما فرض: اليه .. 
ت۱6 
فصل فاذا افن له من ولاه آن بستخلف فله آن یستخلفا» وان 
نهاه-عن الاستخلاف آم بجز له آن پستخلف لانه نائب. عنه فبع امره ونهبه )6 ` 
وان لم يأذن له ولم بنهه نظرت فان کان ما تقلده یقدر آن یقضی فیه بنفسه 
فؤيه وجهان احدهما وهو قول آبی سعید الاضطخری انه بجوز ن ستخلف 
لاذه ينظر فى الصائح فجاز أن ينظ ر بنفسه وبغبره ( والثانى ) وهو الذهب أنه 


۳۳۹ 


لا يجوز لان الذى ولاه لم برض بنظر غيره » وان كان ما ولاه لا يقدر أن يقضى 
فیه بنفسه لکثرته جاز آن بستخلف فیما لا بقدر علیه لان نقلیده لا لا بقدر 
علیه بنفسه آذن له فى الاستخلاف فيما لا يقدر عليه كما ان توكيل الوكيل فيما 
لا بقدر علیه بنفسه اذن له استنابة غيره ٠‏ وهل له أن يستخلف فيما إقدر 
علیه ان یقفی فیه بنفسه ؟ فیه وجهان ( احدهما ) أن له ذلك لان ما إجاز له 
آن یستخلف فیه البعی از آن بستخلف ق الجمیع کالامام ( والثانی ) آنه 
لا بجوز لأنه انما اجبز له ان یستخلف فیما لا بقدر علیه للفجز فوجب أن يكون - 
مقصورا علی ما عجز عثه . 


الشرح . رواية كتاب النبى صلى الله عليه وسلم لعمرو بن حزم 
ضعنها ابن حزم ف الحلی ورماها بالانقطاع وآنه لا تقوم بها حجة 3 افآن 
ف اسنادھا سلیمان بن داود وهو متفق علی ترکه وقد ضعفه غین و احد ولکن 
التحقيق الذى أثبتناه فى كتاب الجنايات يرد قول من قال بتضعيفه لأن الخبر 
أخرجه مالك ف الموطا والشافعى فى المسند من حدانث عفرو بن حزم عن 
أبيه واسناده عندهما وعبد الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن 
أبيه:» قال الشوكانى : ووصله نعيم بن حماد عن ابن المبارك عن معمر عن 
عبد الله بن أبى بكر بن حزم عن أبيه عن جده وجده محمد بن عمرو بن حزم 
ولد فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم ولكن لم يسمع منه كما قال الحافظ ٦‏ 
و کذا آخرجه عبد الرزاق عن معمر ومن طر رقه ورواه آہو داود والنسائی 
“من طرين ابن وهب عن بونس عن الزهرى مرسلا ۰ ورواه آبو داود ی 
آ المراسيل عن ابن شهاب قال قرأت فى كتاب رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لعمرو بن حزم حين بعثه الى نجرزان وكان الكتاب عنسدك أبى يكن بن حزم 
ورواہ النسائی وابن حبان والحاكم والبيهقى موصولا مطولا من حدیت 
الحکم بن موسی عن بحبی بن حمزة عن سلیمان بن داود حدثنی الزهری 
عن آبی بکر بن محمد الخ قال الحافظ ل يعنى ابن حجر وقد اختلف 
آهل الحدث ف صحة هذا الحدث فقال آبو داود ق الراسیل قد آسند 
هذا الحديث ولا صح والذی ق اسناده سلیمان بن داود وهم الما هو 
سليمان بن أرقم » وقال ىف موضع آخر : لا آحدث به » وقد وهم الحكم 
ابن موسی فی قوله سلیمان بن داود » وقد حدثنى محمد بن الوليد الدمشقى 
أنه قرأ فى أصل يحيى بن حمزة : سلیمان بن آرقم وهكذا قال أبو إزرعة 


۳۳۷ 


الدنشقى نہ السراب وه صالح ان محمد جزرة وابو الحسن المروی 
وغی‌هما وقال صالح جزرة : حدثنا رحیم قال : قرآت ف کتاب يحبي بن 
حمزة حديث عمرو بن حزم فاذا هو عن سلیمان ين آرقم قال صالح و کب 
عن هذه الحكاية مسلم بن الخجاج ٠‏ قال الحافظ ویید هسنه الحكاية 
ما رواه النسائى عن ااهيثم بن مروان .عن محند بن بكار عن يحبى إن حمزة 
عن سليمان بن آرقم عن الزهرى وقال : هذا أشيه بالمسواب » ومن ن آزاد 
لزيد فليرجم الى كناب الجنايات ف قتل الرجل بلمرأة » وقد مفى » اما 
ذخول النبى صلئ الله عليه وسلم المدينة يوم الاين فعتد البخارى اديت 
:المحرة ة عن-عاكشية ٠!‏ 


اما الاحكام . فاذا دای الامام رجلا القضاء سرت أن 
كش اله كات العهد والتولية » وھٹو ما یسمیٰ بالمراسيم الملكية أو . 
الجمهورية أو الرياسية » وقد استعمل النبى صلى لله عليه وسلم هذه الكتب .. 
و استعناها الخلفاء من بعده ». ونأمره قيها د تقوٰی: الله والتثبت فى القضاء 
ومشاورة أغل العلم وما يحتااج اليه من القیام بحفظ آموال الیتامی و 
ومراعاة حال اليو وغبر ذلك » فان کان البلد الذى ولاه القضاء غلیه 
بعیدا عن بلد الامام بحیث :یتعذر وصول الخبر بتولیته الیهم آمکن آن 
بحفر شاهدین » ویفنی عن هذا كله أن الاجراءات التى تنم فى تولية القضاة 
تقتضى حركة سنوية تسمى ( الحركة القضائية:) تشتمل على تعيين القفساة 
الحدد وترقية القدامی الی مناصب آعلا : وفی هذا الاجراء العام من التثبت 

والاشهار ما لا يفتقر معه الى اشهاد » وهو ينولك منزلة البلد القريب 1 | ف 
وسائل الاتصال- السريمة ف عصرنا وما فى الصحف. البسيازة التى تنشر 
الأخبار وکذلات ما تتخذه الحکومات من جریدة زسنية تنفذ اراس 
نجرد 'نشرھا فنها ما مجمل لمهد الولاية من الاستفاضة والعلم 7 
آحکامه نافذة » وستجب آن بدخل دار او الذی تولاه برم الائنین 
آسوة بالنبیی صلیٰ الله غليه وسلم حيث دخل المدنة يوم الاثنين » وف هذا 
اشنعار بالدور الذى نوده القاخی وھو آمز له من الأثر التالغ ق تسه 
ما فيه ء فان الذی بتحری الوقت الذی دخل فیه اللبی صلی ال یه وسلم 


۳۳۸۵ 


المدينة انما يتمثل ضاحب الشرع فى عمله فيترسمه فى احکامه ویقتدی به ى 
عدله » وهكذا يكون لتحرير تولى عمله يوم الاثنين مغزى شيا الى 
اتفدوة » والمستحب أن :يون مكان المحكمة فى منصف البلد أو فى مكان 
سهل على الناس الوصول اليه بغير مشقة » وأن بكون معروفا للمتقاضين 
عن طریق توضیح مکانه فى كل أوراق الدعاوى واعلان الجلسات د 
اوس 

مست‌الة قوله : فاذا آذن له من ولاه آن بستخلف الخ فجمله _ 
ذلك أنه اذا ولى الامام رجلا القضاء على بلك فالمستحب له أن بأذن له أن 
بستخلف فیماً بمکنه القیام به وفیما لا یمکنه » لأيه قد 1 بحتاج اليه 6 فاذا 
جاز له فى الاستخلاف جاز له أن يستخلف » وان نهاه عن الاستخلاف قال 
المصنف : فلیس له أن يستخلف أنه نائب عنه فتبع أمره ونهيه » وقال القاضی 
أبو الطيب : ان کان ما ولاه ممكنه القيام به لم پجز له آن بستخلف » وان 
ا ا لي وا ن ولايد 
ولم آذن له فی الاستخلاف ولا نهى عنه نظرت ب فان كان ما ولاه يمكنه 
النظر فيه بنفسه فهل يجوز له أن يستخلف ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) 
" وهو قول أبى سعيد الاصطخری : انه یجوز له آن بستخلف لان الغرض 
بتولیته القضاء والفصل بین الخصمین » فاذا فعله بنفسه أو بغيره جان » 
ولاته ینظر ی مصالح السلمین فجاز آن بنظر بنهسه وبنیره.( والثانی ). 
لا يجوز له أن يستحلف وهو الأصح ؛ لأنه نائب عن الامام فلم یجز له 
الاستخلاف فیما بقدر عليه كالدليل ف البيع » وان كان ما ولاه لا يقدر على 
النظر فيه بنفسه بآن يولى الامام رجلا القضاء اقليما كبيرا أو قطرا مترامى 
الأطراف فله أن يستخلف فيما لا يمكنه النظر فيه » كما قلنا فيمن وكل وكيلا 

بيع ما لا" بقدر علیه بنفسه » وهل اه آن بستخلف فیما بقدر علی الظر 
فيه بنفسه ؟ على الوجهين الأولين » وکل موضم قلنا : له آن بستخلف فیسه 
فاستخلف وحکم الخليفة لزم حکمه ۰ 


۳۹ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


| قصل ولا يجوز آن يقضى ولا بولی ولا بسمع البينة ولا یکانب 
قاضيا فى حكم ق غير عماه فان فعل شيئًا من ذلك فى غير عمله لم بعتد به لاله ' 
لا.ولاية له فى غير عمله فكان حكفه فيما ذكرناه حكم الرعية ٠‏ : 


قصل ولا بحم لنفسة . وان اتفقتا له حکومة مع خصم 
تحاکها فیها الی خليفة له » لان عمر بن الخطاب رضى الله عنه تحاكم مع أبى, 
این کعب الی زید بن اب وونحاکم عثمان رفى الله عنه مع طاحة الى جببر 
أبن مطعم » وتجاكم على عليه السلام مع چودی فی درع الی شریح 6 ولانه 
لا :جوؤز ان بکون شاهدا لنفسه فلا بجوز آن بکون حاکما لنفسه » ولا يجوز 
آن بحکم لوالده وان علا ولا لولده وان سفل ء وقال آبو ثور ایجوز ٠‏ وھذا 
خطا لانه متهم فى الحكم لهما كما يتوم فى الحكم لنفسه , وآن تحاكم اليه والده 
مع ولده فحکم لاددهما فقد قال احض أصحابنا انه يجتول وجهين ( آحدهما ( 
أنه لا يجوز كما لا يجون اذ! حكم له مع أجنبى ( والثانى ) انه يجوز لأنهما 
انستویا نی النعصیب فارتفعت عنه نهمة الیل » وان آراد ان یستخلف فى اعماله . 
والده واولده جاز لانهما بجریان مجری نفسه ثم یجوز آن بحکم فی اعماله فجاز . 
۱ آن یستخلفهما للحکم ی اغماله » واما اذا فوض الامام الی رجل آن بختار. 
قاضیا ام یجز. ان بختار والده آو ولده لانه لا یجوز آن بختار نفسه فلا بچوز 
آن بختار والده آو ولده + ۱ 


الشرح خبر إتحاكم عمر وأنى رواه البيهقق عن الشعبى فى جائط: 

( بستان ) كانت يبنهما فقال عمر : بينى وبينك زيد :بن ابت فانطلقا فطرق 

. نيك ؟ فقال : فى ببته ينوثئ.الحكم » وأما تحاكم عثمان وطلحة قعتناءه 
أيضا أن عثمان.ابتاع من طلخة أرضا بالمدينة بأرض له بالكوفة ثم ندم 
غتمان فقال : بعتك ما لم آره فقال : انما النظر لی لانك بعت ما رات وآنا 
٠‏ ابتعت مفیبا » فجعلا بینهما جبیر بن مطعع فقضی بجواز الیم ۰ آما تحصاکم 
شمان وطلحة فعنده آیضا آن عثماف ابتاع من طلحة آرضا بالدينة برض 
له بالكوفة ثم ندم عثمان فقال : بعتك ما لم آره فقال : انما النظر لی الأنك 
اتعت ما رات وآنا ابتنت مغيبا فجعلا بينهنا جبير. بن مطعم حكما فقضى 


۲۳+ 


الجوزۍ وغيره بأبى سمي وعمرو بن شمر وجابر الجعفی ۰ 


آما الاحکام ناذا ولی الامام قاضيا على باد قحضر اليه اخضمان ى 
البلد الذى ولى القضاء عليه من غير أهل ذلك البلد جاز أن يحكم بينهما » 
وان خرج القاضی عن البلد الذی ولی القضاء علیه الی بلد آخر لم بجز 
له أن يكتب الى حاکم آخر بما ثت عنده ليحكم به آو بسا بحکم به 
لینفذه » فان فعل ذلك ام یعتد بکتابته وهکذا ان وصل اليه كتاببمن حاكم 
فقرآه فی بلد غین بلد عمله بشهد له عنده له شاهدان لك لم جز له العمل 
بموجب ما كتب اليه حتى يرجم الى بلد عمله وبقرأ الکتاب ثانیا : وبعيلا 
الشاهدان الشهادة لأنه فى غير بلد عمله کساگر الرعية » وان حضر اليه 
خصمان فى غير بلد عمله فحکم بینهما ام بمند به سواء کانا من بل عمله 
أو من غيرها لأنه هنالة کساثر الرعية » هکذا قال آصحاینا والذی بقتضی 
الذهب ال یکون کما و تحاکم رجلان الی من بصلح للقضاء ولیس بقاض 
علی ما مضی » ولو آذن الامام للقاضی آن یحکم ین آهل ولانته حیشما کانوا 
جاز له أن بحكم بينهم وان كانوا ف ولانة غيره » وان اجتمع حاکمان فی 
غير عملهما فأخبر أحدهما الآخر كم حكم به أو نقىء ثيت عنده لم يضح . 
ذلك الاخبار فلا يجور السامع آن بحکم بما أخبره الآخر بشبوته عنده ولا 
أن ينفذ ما أخيره أنه كم به لآن الخين مرتاود وسماعه لم پصح » وآما اذا " 
التقيا فق عمال أحدهما 'فان اجتمع قاضى الجند وقاضى المدينة فان أخبر 
قاضى الجند قاضى المدابنة بما ثيث عنده أؤ بحکم حکم به مح الاخبار » 
لأن قاضى الجند فى موضع عمله فصح اخباره » فان رجع قاضى المدينة الى 
موضع عملة فهل :يجوز له آن عمل بموجب ما أنخبره به قاضى الجند ؟ فيه 
قولان بناء على القولين ف القاضی هل بجوز آن بحکم بعلمة ؟ واتی بیانمما 
فى موضعهما ‏ وال أخبر قاضی المدينة قاضی الجند بشیء ثبت عنده آو عکم 
به لم :يصح اخباره ‏ فلا يجوز لقاضى الجند العمل بعوجب تخبرہ لا قاضی 
المدينة ف الجند کسائر الرعية ه ' 


مسالة ولا يجؤن للقاتى آنا يحكم لنقسه كما لا هجوز ان 


۳ 


بشید لتفسه ؛ فان اتفق انينه وبين غیزہ خصومة محاكما الى الامام او ,الى 
بعض القضاة الذين ولاهم الامام 6 قان تحاكما الى ائب القاضى المخاصم 
ضح » لأن عضر رأضى الله عنه ‏ تحباکم مع أبى بن كعب الى زيد بن ثابت. 
وتحاکم عشمان وطلحة الى جبير بن مطعم وتحاکم على مع پھودی الى شح 
ف دزع > ولا يجوز أن بحکم لوالده وان علا » ولا لولده وان سمل »-وقال 
أبو ثور من أصحاب الشافمى :. يجوز ٠‏ دليلنا أنه لا نقبل شهادته له فلم 
يصح حكمه له كنفسه » وان تحاكم اليه والده وولده فهل يصح حكمه ؟ فيه 
وجهان آصحهنا : لا يصح كما لا يضح حكمه بين آحدهما وبين الأجنبى وبه 
قطع أضحابنا » والثانى : يصح لأنهما سواء فا البعضية منه فا رتفعت عنها 
تيمة المثل > ؤان آراد القاضى أن يستخلف ولده آو والده جاز - رذا کان 
من أهل القضاء ‏ لانهما مجربان مجری تسه » وان فوض اليه الامام آن 
بختار قاضیا لم يجز أن يختار أحدهما كما لا بجوز آن بختار تقله ۰ 


قال الضنئف رجه الله تعالى 


فصل 0(ولا يجوز ان يرتثى على الحكم لما روى ابو هريرة أن 
الذبق صلى الله عليه وسنام قال « لعن !لله الراشی والرتشی فی الحکم » ولانه 
آخذ مال علی حرام فکان راما کمهر البفی ولا :قبل هدية ممن لم يكن له عادة 
أن بهدى اليه قبخ الولاية » لما رؤى ابو حميد الساعدى قال :۰« استعمل 
رسول الله صلى الله عليه: وسام رجلا من بنی اسد يقال له ابن اللتبية على 
الصدقة فلما قدم قال : هذا لكم وھذا اهدى الى فقام النبى صلى الله عليه 
وسام على النبر فظال : ما بال العامل نبعثه علی بعض اعمالنا فيقول : ٴھذ' 
لکم وهذا أهدى الى الا جلس فى بيت أبيه آو امه فینظر ابھعی اليه ام ۷ ؟ 
والذى نفسى بيده لا باخذ احد منها شینا الا جاء بوم القيامة: یندم :لی 
رقبده » فتل علی آن ما اهدی البه بعد الولابة لا بجوز قبوله » واما من کانت 
له عادة بان بهسی الیه قبل الولاية برحم او مودة فاثه آن کانت له ی الحسال . 
حکومة لم بجز قبولها منه » لانه لا باخذ ق حال یتهم فیسه » وان لم یکن له 
حکونة فان کان اکثر هما کان بهدی البه او ارقع منه لم یجز له قبواهت! لان 
الزبادة حدث بالولابة ء وان لم يكن اثر ولا رفع مما کان بضدی الیه جاز 
قبولها لخروجها عن تسبب الولابة » والاولی أن لا يقبل لجواز أن يكون قد 
آهدى آله لحكومة | م ظر5 اه نے جس کو 


تع 


فصل ويبوز ان يحضر الولائم لن الاجابة الی وليمة غير العرس 
مسہتحبة وی ولیمة العرس وجهان ز احمهم ا ) انها فرض على الاّعیسان 
( والثانى ) انها فرض على الكفاية ولا بخص ف الاجابة قوما دون قوم ء لان فى 
تخصيص بعضهم فيلا وتركا للصدل فان کثرت علیه وقطعته عن انحکم ترلد 
الحضوز ق حق الجمیع لان الاجابة الی الوليمة اما آن تکون ستة آو فرضا علی 
أكفابة أو فرضا علی الاعیان الا انه لا يستضر يتركها جمیع السامن والقضاء 
فرض علیه ویستفر بترکه جمیع السلمن فوجب تقدیم القضاء » 


الشرح حدث أبى هريرة أخرجه الترمذى وحسنه وابن حبان 
والحا کم ء وآخرجه الطبرانى عن آم سلمة قال المنذرى : باسناد جيد » 
وروى الطبرانى عن ابن مسعود قال : « الرشوة فى الحكم كفن » وهی بین 
الناس سحت » وحدیث أبى حميد الساعدئ لأخرجه الشيخان وآبو داود 
وفيه : «.اشتعمل النبى صلى الله عليه وسلم على الأزد رحلا يقال له ابن 
اللنیة » الحدمث ٠‏ 1 : 


اما اللات فابن اللتبية بضم اللام واسکان التاء منوب الى پنى ٠‏ 
لاب وهم حى من آزد » والرشوة بفتح الراء و کن‌ها وضمها ثلاث لفات 
تال ثعلب : هو من رشا الفرخ اذا مد رآسه الى أمه لتزقه » واسترثى 
'لفصيل طاب الرضاع قال فى الأساس : ومن الجاز : امندت أرشية الحنظل 
والبطيخ وسيورها وهى أنصانها قد أرشى الحنظل وترشيت فلانا لا ينته 
کما بصانع الحاکم بالرشوة ورشوت الدهر صبرا ختى قفي لى عليكم ولقد 
أبدع من قال : 

. :رشو أجنتها المطى.شرابهاا طمعا بأن بنتاشهن من الصدى 

وقوله : ( من بنى أسد ) فى الصحيحين ( الأزد ) وهو لغة فى الأسبد 
تجمع قبائل وعمائر كثيرة فى اليمن » وأزد.أبو حى من اليمن وهو أزد بن 
الغوث بن نبت بن مالك بن كهلان بن سيا وهو أسسد قال فى اللسان وهي 
أفصح وهم آبزد شنو ءة وآزد عمان وأزد السراة ٭ وآما آسد بالفتج فهمق 
أبو قبيلة من مغر وهو أسذ بن خزيمة بن. مدركة بن الياس بن مضر » 
وأسد أيضا قبيلة من ربيعة وهو.أسد بن ربيعة بن نزار ٠‏ 


اما الأحكام. غانه بحرم علی القاضی آخذ الرشوة للخبر » ولأته ان 
اخذ الرشوة لیحکم بفیر الحق فالحكي بفیر الحق محرم ؛ وکذلك الاخبذ . 
عليه ؛ وان آخد الرشوة لوقف الحکم فان امضاء الحکم وإاجب عليه فحرم 
الأخذ على ایقافه » وان آَخذ الرشوة لیحکم بالحق لم بجز لنه بآخذ الرزق ‏ , 
من الامام فلم بجز أن یأخذ عوضا آخر » وحکی ابن الصصباغ آن الشیخ 
آبا حامد والقاضی آبا الطیب قالا : اذا کان القاضي لا بأخذ رزقا من الامام 
فقال للخصمين : لست اققیٰ بینکما حتى تجعلا لی عوضا جاز ۰ قال ابن 
الصباغ ق التسامل ؛ وینیغی آن یکون آخذه لذلك من آحدهما ليحي" 
بالحق بجری مجری الهدية علی ما نذکرها ».فآما الراثی فان کان نطلب با. 
يدفمه أن يحكي بغي الحق أو على ايقاف الحكم حرم عليه لك + وعلیه 
تحمل لعنة النبى ضلى: الله عليه وسلم للرائى » وان كان يطلب يما يدقعبه 
وصوله الی خقه لم بحرم عليه ذلك هكذا .]فاده القاضى العمرانى فى البيان 6 
والذى ندين الله عليه أنه. يتبغى :أن قورع القاضى عن أخذ الهدية كما يحل" 


على المتقاضين أن يفتحوا: هذا الباب لأنه شر مستطير » إوفشو الرثلوة فى ۰ 


أرباب وظائف الخدمات العامة بلاء أفسد. النمم' وأساء الی الرعية ؛ وآخمد 
الشمور بالواجب » وآهمد الضمائر وآمات القلوب » وعطل المصبالح 
الرسلة » وکدس الاضاییز والورای آمام آرباب الوظاف الذین قد بمطلون: 
آحکام القضاء انتظارا اللرشبوةٌ » وقد تضیع حقوق الایتام وال رامل لعجز 
آولئك عن اشباع شهوات ا مرتشین ٭ 


فرع اذا أهدى الى القاضى أو الى الموظف علی موقع من 
مواقع العمل ف الدولة هد نة 8 نظرت ‏ فان کان المهدى ممن لم تحر له العادق 
بالهدية اليه قبل الولابة ‏ حرم عليه قیول السندیة لحدیث ١بی‏ حمیند: 
الساعدی الذی: خرجناه آنفا ولحدیث « فن وليناه ورزقناہ فما بآخذ بعد 
ذلك فهو غلول ) أبخرحه أبو داود ء والیدة رشوة ما دامت تفس اللرنتی 
مستشرفة لها » ود آخرج آپو داود » والترمذی بوصححه وابن ماجه عن این 
عمر مرفوعا :. ( لعن الله الراشى «زالمرتثي 6 ولفظ ابن ماحه : :< لغنة الله 
علی اثراتی والرتشی » وعند الطبرانی وروانه ثقات : « الراشی والرنشی 


۳۳ 


فى النار 6 ورواه البزار بلفظه من حدیث عبد الرحمن بن عوف ‏ بوعن ثُوبان 
قال : « لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم الرائی والرتشی والراتش » 
( یی الذی پیشی بینهما بالرشوة ) وف سنده آبو الخطاب مجهول » وغن . 
ابن عباس رضی اه عنهما آن النبی صلی الله عليه وسلم قال : « من ولى - 
عشرة فحكم بينهم بما أحبوا أو ہما کرھوا جیء به مغلولة بده فان عدل ولم 
رشن ولم بحف فك اللہ عنه ء وان حکم بغیر ما آنزل الله وارتشی وحابۍ فيه 
شدت بسارہ الی یمینە ء ثم رمى به فى جهنم فلم يبلغ قعرها خمسمائة عام 76 
رواه الحاكم عن سعدان بن لوليد عن عطاء عنه وقال : سمعه لحسن :بن 
بشر البجلی منه وسعدان كوق قليل الحديث ولم نخرج الشيخان عنه ٠‏ 


قال ابن الصباغ وأصحابنا يحتجون بحديث أبى حميد وليس فيه حجة 4" 
تلاهرة » لأن العامل قبل الهدية ممن له علیه سلطان ء وکلامنا فسین لا یکون _ 
له علية شىء » ولان من لم بجر العادة بالهدية الی القاضی قبل الولاية اذا. . 
آهدی اله شیا فالظاهر أنه أهدى له “ذلك لخصومة حاضرة فلم .یجز له . 
قبولها » وآما اذا آهدی اليه من كانت له عادة بالهدية اليه قبل الولابة بقرابة 
أو بصداقةب فان كانت له حكومة ‏ لم بجر له قبواها » !۱ روی آن زید ۱ 
این ثاہت کان پھدی الى عمر كل سنة لبنا ثم انه استقرض مته بن بيت الال ر 
0 فأهدى زيد لعمر من عشيته شيئا من اللين فلم يقل 

ل : إإعله انما قدم لنا لا رما عم ات کی ای اک 
1 تكن له حكومة فهل يجوز له قبولها ؟ حکی ابن الصباغ والطبری " 
فيه وجمين ( أحدهما ) لا يجوز قبولها اقوله صلی لله عليه وسلم : هدا 
العمال غاول » وروی « سحت » ولم فرق ( وائثانى ) وهو المنصوص ولم 
پذکر الشیخ آبو حامد غیره آن الگولی آن لا بقبل لجواز آن یکون قد آهدی 
له لحكومة منتظرة » فان قبلها جاز لان العادة جرت باهدائه الیه لا لگچل 
الحکومة فلم تلحقه تھمة ء وذكر المصتف اذا لم تكن له خصومة فان كان. 
أكثر مما كان يهدى اليه أو أرفع منه لم بجز له قبولها » وان كان مثل ما كان ' 
بهدى اليه جاز له قيولها + هذا ترتيب أصحابنا العراقيين وقال الخراسانیون: 
ان كان المهدى أحد المتحاكمين لم يجز'له قبوك الهدية منه » وان کان غي 


۳۳۵ 


المتحاكمين ‏ فان کان من آهل ولایته - لم يقبل منه سبواء كان يهدي اليه . 
قبل البولاية او لا يهذى اليهأء وان کان من غیر آهل ولايته الأولى آلا يقبل 
منه » فان قبل منه جاز + وان خرچ القاضی من بلد ولایته آو حبسل الی 
التفاعد بعد باوغه سن الشیخوخة ( سن العاش ) فأهذی الیه فعل بجوز 
ولا ۶ فيه وجهان ( المتصلوص ) آنه يجوو له قبولها لأنه هناك كان 
الرعية ( والثانى ) لا وز له قبولها کیا الا جوز له آخذ الرشوة هناك » 


وکل موضم قلنا : لا يجوز له قبول الهدية ققبلها فانه لاا سلكها » لأنا قد 
جنا بتحرنها عليه » والئ من بردها ؟ قیها وجهان ( أحدهما ) پردها الى 


المهدى لأن مابكه لم بزل عنها ( والثانى ) أنه يردها الى بيت المال وهو ظاجر 
المذهب يانه أهدى اليه يمكان ولاننه وهو منتصب بمصاحة المسلمين. فكان 
للييدى أهدى ذلك الى المسلمين فصرف :ذلك قی مصالحهع وكذثك الوجهان 
٠‏ فی العامل ای الوالی و المحافظ آو للأمور) اذا قےل الهدية ( آحدهما ] 
بردھا علی المهدى ( والانی ) یجلها فى الصندقات ٭ هذا ترتيب آصحاتا 
العراقبین » وقال الخراشانيون : هل. ينلكها المهذى .اليه ؟ فيه وجهان ٠‏ 


قال. الامام السی‌کانی قاضی صنعاء رحبه ال : وقد پوب البخاری ف 
اوزاب القضاء « باب هدايا العمال » وذکر حدیث این اللتبية الشسهوزه » 
وااهر ان الهدابا التی تهدی للقضاة وتحرم هی نوع من اازشسنوة لاذ 
المهدى اذا لم یکن معتادا للاهداء الي القاضی قبل وللایته لا بهدی الیه الا 
لفرض وهی اما التقوی به علی باطنه آو التوصل لهدیته له الی حقه وال 
حرام كنا تقدم » وأقل الاحوال أن يكون طالبا لقره من الحاکم وثظینه .. 
ونفوذ كلامه ولا غرض. له نذلك الا الاستطالة على تخصومہ او الأمن مق < 
طالبتهم له فیحتشه من له حق علیه ویخافه ما لا بخافه قبل ذلك » وهسفه . 
الأغراضن كلها تزوك الى ما آلت الیه الرشوة قلیحذر الحاکم التحفظ لدینه : 
المستعد. لاوقوف بين: بدي رنه من قبول هدابا من أهدى اليه بعل تؤليه 
للقضاء » فان للاحسان_تأثيرا ف طبع الانسان » والقلوب مجبولة على حب , 
من أحسن اليها 6 فربما مالت: تفسه الى المهدى اليه ميبلا رثر الميل يعن ٠‏ 
الحق عند عروض المخاضمة بين المهدى وبين غيه »“والقاضى لا بشغی پذلگ :. 


۳۳۰ 


ويظن أنه لم يخرج عن الصواب ,يسبب ما قد زرعه الاحسان فى قلبه » 
والرشوة لا تفعل زرادة على هذا » ومن هذه الحيئية امتنعت عن قيول 
الھدایا بعد دخولى فى القضاء ممن كان يهدى الى قبل الدخول فيه بل من 
الأقارب فضلا عن سائر الناس » فكان فى ذلك من المافع ما لا بنتسع المقام 
لبنطه ء آسال اللہ آن بحعله خالصا لوجهه | هه ۰ ۱ 


مست‌اله اذا دعى القاضى إلى الوليمة فالمستحب له أن جیب 
لحدیث النبى صلى الله عليه وسلم « ولو دعيت الى كراع لأجبت » ولان 
الاجاية من فرائض الكفابات والقاضى من أهل الكفايات » فان كثرت عليه 
۱ الدعزات الى:الولائم ؛ وکان حضوره فیها بشفله عن الحكم لم يحضرها » 
ان حضورها فرض على الكفاية ولم یتعین علیه » والوجه والخکم قد تعین 
علیه لا صار قاضیا » والستحب له آن ستذر الی من دعاه و بعرفه اشستغاله 
بالحکم ويسأله أن يحلله من الحضور ؛ ولا بخص بالاجابة قوما دون قوم ‏ 
لان فی ذلك ميلا الى من حضر عنده وكسرا لمن يحضر عنسده هكذا أفاده. 

العمرانی والاوردی وقال الطبری ف العدة : وقد قیل : ان هذا عقد بساوی 

أحوال آصحاب الولائم آو بقارب آحوالهم فى عملهم وفضلهم وصلاحھم ء 

فاما من لیس فی درجتهم من الفساق آو السوقة فلا بأس علیه آلا بجیبهم » 

وان کال يجيب غيرهم » والاول هو الشهور هذا ترتیب صحابنا العراقیین » 

وقال الخراسانیون : ان دعاه الخصمان أو آحدهما الى الضيافة لم يجب » 

لا أحدهما ربما زاد فى اكرامه ما لا يزيد الآخر » وان دعاه غير الخصمین 

الى الضيافة ب فان دعاه الى غير الوليمة لم يجب » وان دعاه الى الوليمة ل 

فان كانت الدعوة حفلا ‏ بأن فتح الباب لکل من آراد أن يدخل لم يجب » 

. وان كانت الدعوة تفرا بأن بخص قوما من أهل كل طائفة بأعرانهم لم یچ 7 
وان دعا کل طائفة واستوعبهم ‏ فان كان الحاكم بجد من طبعه أنه يعيب 

غیره س أجابه » وان كان يجد من طبعه أنه لا يجيب یره لم مجه ۰ 


۳۳۷ 
۲ - الجموع چم ۲۲ ) 


قال المصنف رجه الله تعالی 


ویجوز آن .یعود ارضی آوشهد الجنائز وہاتی مم الفائب لقوله صلى 
الله عليه وسلم ( عائد الریض ی مخرف من مخارف الجنة حتی برجع » وعاد 
التبى صلى الله عليه ونسلم سعدا وجايرا وعاد غلاما يهوديا فى جواره وعرض 
عليه الاسلام فاجاب » وكان يضلى على الجنائز فان كثرت عليه انى من ذلك 
ما لا يقطعه عن الحكم ؛ والفرق بينه وبين حضور الولائم حیث قلنا : آنها اذا 
كثرت عليه ترك الجميع آن الحضور ف الولائم لدق أضحابها فاذا حظر عند 
بعضهم كان ذلك للميل آلى من يخضرة , والحضور فى هذه الاشياء لطلب 
الئواب لنفسه فلم یترلء ما قدر عليه ٠‏ ۱ : ۳ 


فصل ويكره أن يباشر البيع والشراء بنفسه لا روی آن آبو 
الأسود المالكى عن أيبه عن جده ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال ؟ (« ما عدل 
وال اتجر فى رعيته أبدا » وقال شریح : « ترط علی عمر رضى الله عنه حين 
ولانی القضاء آن لا آبیع ولا آنتاع ولا آرنشی ولا آقضی وانا غضمان )) ولانه اذا 
بانتر ذلك بنفسه لم بوّمن آن یحابی فیمیل الی من حاباه. » فان احناج الی 
البیع والشراء وکل من ینوب عنه ولا یکون معرژفا به » فان عرف آنه وکیله 
استبدل بمن لا یعرف به حتی لا بحابی فتعود الحاباة الیه » فان لم یجد من 
پنوب عنه تولی بنفسه لانه لاند له منه . فاذا وقعت ان بایعه حکومة استخلف 
من بحكم بيئه وبين خصمه لانه اذا تولی الحکم بنفنه لم یمن آن یمیل الیه ۰ 


الشرح العدیت آخرجه البزار من مسند عبد الرحین بن عؤف 
وعيادة النبى صلى الله عليه وسلم لسعد وجابر مضت ف الفرائش' 6 وأما 
عبادنه الیهودی ففی سنن البھقی وحدیث « ما عدل وال » آخرجه الحاکم + 


أما اللغات . قوله : ( مخرف.من مخارف الجنة) من قولك :ا خرفت 
الثماز خرفا من باب فثل قطعتها » واخترفتها کذلك ء والخرزف الفصل الذی 
تخترف افیه. الا واللسبة اليه خرف بالتحريك والخرف بفتح الیم موضع 
الابختراف ویکسرها الکتل وس‌سی الحمل : الخروف لانه برتع فیأکل من 
ههنا وههنا کانه بخرف ۰ وقال ابن بطال الرکبی : الخرف بالفتح البستان 
قال الاصمعی : واحد. الخارف مخرف وهو جنس النخل سمی بذك لانه 
بخرف آی بختبیء | ه قلت : وقولون خرف الرجل خرفا کتعب قمستد 


۳۳۸ 


عقله لكيره فهو خرف ء وقال الحجاج لعيد الله بن عمر حين رد عليه على 
المنبر :: اسكت با شيخا قند خرف ٠‏ 


أما الأحكام فانه یجوز للقاضی آن؛ یمود الریض وشهد الجنبائز 
۳۰ص سس : ولا پچوز له 
أن نتجر حتی لا يتعرض لحاباة من يعامله والمحاباة بمنزلة الهدية والرشوة » 
وقول الهدية محوم عليه والرشوة أكثر حرمة » ولأن فى اشتغاله بالبیسم 
٠‏ والشراء تشویشا لخاطره » وان احتاج الی ذلك انخذ وكيلا لا يعرف أنه 
وکیله لثلا بحابی ؛ فان باع واشتری بنفسه صح لان الحایاة آمر مظنون 
لا يطل اليم اشر فل الشافس رطی اه + واكزه للحاكم 
النظر فی أمر صنعته وتفقة منزله وعياله » بل بوكل وكيلا لأنه اذا تولى ذلك 
بنفسه انشغل وتشوش خاطره ٠‏ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


فصل ولا يقفى فى حال الغضب ولا فى حال الجسوع والمطش 
ولا فى حال الحزن والفرح » ولا يقضى والنماس يفالبه » ولا يقضى واارض 
يقلقه » ولا یقضی وهو بدافع الاخبثین » ولا يقفى وهو فى حر مزعج ولا فى برد 
مؤلم ء لما روى أبو بكرة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : لا ينيفى للقاضى 
أن بقذى بين اذئين وهو غضبان » وروی آبو سسعید الخدری رضی الله عنشه 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ١‏ لا يقفى القاضی الا وهو شہمان 
ربان » ولان فی هذه الاحوال یشتفل قلبه فلا بتوفر على الاجتهاد فى الحكم » 
وان حكم فى هذه الأحوال صح حكمه لأن الزبير ورجلا من الانصار اختصما الی 
رسول الله صلى الله عايه وسلم فى شراج الحرة فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسام للزبير ؟ « اسق زرعك ثم ارسل الاء الى جارك . فقال الانصارى : أن 
كان ابن عمنك يا رسول الله ففضب رسول الله صلى الله عليه وسلم حتی احمر 
وجهه قال للزير : استق زرعك واحبس الساء حتی یبلغ الجدر ثم ارسله الی 
جارك )) فحكم فى حال الغضب . 


الشرح حدنث أبى بكرة فى الصحیحین وغرهما وحدیث آبی 
سعيد عند الدارقطنى والسهقى وفيه القاسم العمرى ضعيف » وحديث 
اختصام الزيير ورجل من الأنصار مقى فى الصلم والساقاة ۰ 


اما اللقات. ‏ فيدافمة الأخبثين هكذا بالتثنية البو والغائط إويسمى 
حبس البؤل ( خقنا ) اوحس الغاثط ( حقبا ) وصیفت علی آفعلین تنبيه دا 
على شدة قذارتهما AO E‏ ۰ 


آما الأحكام نيكز. ه للقاضى أن تقضی اوهو عضاد ن لحديث اف بكر ۰ 
وکان ثریح اذا غضب قام ولم. بقض ؛ ولا العضب به بير العقل والفهم وذلك 
يحول بينه وين صحة:الاجتهاد ويورثه التشيان ور ت شخي بل حال 
يتغير فيه حاله ويشوش فهمه. مثل أن يصيبه الجوع الشديد أو الغم الشديد 
آو الفرح الشدید هکذا آذاده العمرانی وغیره من آصحاپنا وکذلك غلبة 
النجاس آو مدافعة الأخبثین آو حضره طعام تتوق نفسه ألیه لحدیث آبی سعید 
ولأن هذه الأشياء لمعه من التوفر على الاجتهاد فكره: فيها القضاء كد_الة 
الغفنب ء فان حكم فى حالة الغضب صح لأن النبى صلى. الله عليه وسلم 
حكم بين الزيين والأتعبارى فى حال الغضب » وقد مغی آھا آن النبی ضلیٰ 
الله عليه وسلم قضى أن نتتازل ١ازيين‏ عن بمض حقه فلدا قال الرجل ما قال 
قضی النبی صلی اللہ عليه و۔سلم بآن بآخذہ حقہ کاملا حتى يبلغ بالماء الجدر » 
فلم كن للغضب آثر ق اِلحَکم سيل به عن العدل الطلق » ۱ 


قال المصضنف رحمه الله تعالى 


قصل والدعب آن بجتس لاحکم ق مرسع بارز یصبل الیه کل 
احد ولا يحندب من غير عدر 11 روى أن النبى صتى الله عليه وسام قال. : 
« من ولی من آمر الناشن شتا فاحتجب دزن جاح و فاقتهم آحتخب اللہ 
دون فافته وفقره » والسدسب آن بکون الحلس تسیح؟؛ حنی لا بناذی بضیته 
الخصوم ولا بزاحم فیه الشیخ دالعجرز » وان یلون موضعا لا بناذی فیسه 
بحر أو ترد أو دخان أو رائحة منتنة ٤‏ لان عمر رغی الله عنسه کتب الی آبی 
فوسی الأشعری رضی الله عنه : « واباند والقاق والضحر » وهده الانسباء 
تففى آلی الضجر وتمنع الحاکم من التوفر علی الاجتھاد وتمنع الخصوم من 
استيفاء. الحجة فان حدم مع هذه الأحوال صح الحكم كما يضح فى حال 
الفضب » ویکره آن پجلس للقضا: ق السجد ۱1 روى معاذ رضى الله عنه أن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال : ۔( جشوا مساجدکم صبیانکم ومجانیدکم : » 
ورفم آصوانکم وخصوماتکم ٤‏ وحدودکم وسل سيو فكع » ' وشراءکغ ژبیعکم . 1 


۱ Phe. 


ولان الخصومة بحضرها االفط والسفه فینزه السجد عن ذلك » ولانه قبه 
یکون الخصم جنا او خالفاً فلا یمکنه القام ی السجد للخصومة » فان جلس 
ف السجد لفی الحکم فحفر خصمان لم یکره آن بحکم بینهها لا روی الحسن 
البصرى قال : « دخلت السیرد ثرابت عثمان رضی الثه عنه قد آلقی رداءه 
ونام فاتاه سقاء بقربة ومعه خصم فجلس شمان وقضی بینهما » وان جلس فى 
البیت لفر الحکم فحضره خصمان لم یکره آن یحکم بینهما 1 روت ام سلمة 
رضی الله عنها قالت : « اختصم الى رسوز. الله صلى الله عليه وسلم رجلان من 
الأنصار فى مواريث متقادمة فقضى رسول الله صلی الله علية وسلم بیٹھہ۔ا 
فق بیتی 6 ۰ ۱ : 

وان احناج الى آحریاء لاحضار الخصوم اتخذ اجریاء آمناء ویوصیهم 
باثرفق بالخصوم » ویکره آن بنخذ حاجا لانه لا بومن آن بمنم من له ظلامة 
از بقدم خصما علی خصم , فان دعت الحاخة الی ذلت اتخذ امینا بعید! من 
العلمع و بتوصیه بما پلزمه من تقدیم من سدق من الخصوم » ولا بکره للامام آن 
بنخذ حاجبا لان برقد کان حاجب عمر والحسن البصری کان حاجب عشمسان 
وقنبر کان حناجب علی علیه السلام » ولان الامام ينظر فى جمیع الصالح فتدعوه 
الحاجة الی آن بجعل لکل مصاحة وقتا لا دذل فيه كل احد ٠‏ 


الشرح الحديث الأول آخرجه ۳1 داود والترمذى عن أبى مریم 
الأزدى بلفظ : « من تولی شنيئا من. أمر المسلنين فاحتجب عن حاجتهم 
وفقيرهم احتتجب الله دون حاجتة » وعند الطبرانى فى الكبير بلفظہ : < آیما 
أفير احتجب عن الناس فأهمهم احتجب الله عنه ہوم القيامة 6 أنكره ابن 
أبى حاتم وأخرج الخام والترمذی وآحمد والیزار عن عمرو بن مرة قال : 
« سمعت رسول الله صلى الله عليه ونسلم سول : ما من امام آو وال غلق 
باه دون ڈوی: الحاجة والخلة والسکنة الا آغلق اللہ أبواب السسماء دون 
خلته وخاجته ومسكنته » والحديث الثانى حدنث معاذ أخرجه ابن ماجه 
البيهقى وقد ضعفه » والحديث الثالث فى السنن الكبير عن أم سلمة ٭ 


أما الأحكام ذيستحب أن يقضى فى مكان بار للئاس ليصل اليه كل 
0 > وستحب أن كون ا موضع واسعا لثلا بلحقه التبرم والملل قبمئعه 
من التوفر علی الاجتهاد ء و بلحق التخاصمین ذلك فلا مسكنهم استيفاء 
ضيه آلا یکون بقربه ما ستأذی به من دخان أو رائحة منتنة وما 


۳:۱ 


آشسه ذاث فا نها غفی الى الضجر واللل » وتمنعه من التوفر علی الاجتهاد 
5 تا الواضع 


قرع ویکر ٭ لقاضی ان یجلش آقن السجد الم ویه قال عر 
قال الشعبى ومالك وأحمد واسحاق : لا يكره وعن آبى حنيفة رواتان 
احداهما ES‏ 
النبى صلى الله عليه وسلم سمع رجلا ينشد ضالة فى المسجد فقال صلى الله 
عليه وسلم « لا ردها الله غليك »> انما بنيت المساجد لذكر الله تصالن 
والصلاة » فدل علی الما عدا عین منھی عنه قا للسجد ہ ولأنە قد یکون 
فى الخصوم من لا بمکنه اللث ق السجد کالجنپ والحائض ‏ ولأن الخصوم 
بجری بینهم التکاذب والتشائم فنزه السجد عن ذلك ۰ فان دخل الحاكم 
السجد للصلاة آو الاعتکاف آو کان بنتظر الصلاة ی السخدا وحضر ‏ . 
الخصوم لم یکره آن بحکم بينهم لا انستدل به الصنف ؛ ولا رواه البیهقی 3 
عن الحسن البصرى قال : دخلت. مسجد الدينة فرآیت عشمان وقد کوم. . 
كومة من حصى .ووضع عليها رداءه ونام فجاء سقاء ومعه قبة وامغه خصم 
له فتحاكما اليه فجلس: وقضى بينهما » وان جلس الحاكم ف بيته لير الحكم ' 
وحضر حضره اخصمان كان له أن بحکم بينهما بروئ ذلك عن آم. سلمة ولتحاكم 
رت ےت لے : ( ف بیته نی 
الحكم ) ولا يحتجب. القاضى من غير عذر للنهى عن اجتجاب من ولى من 
أمور المسلمين شيئا وتوعذه. باغلاق أنواب السماء دون خاجتة ومسكئته » 
فان دعته الحاجة الى اتخاذ حاجب اتخذ حاجبا آمينا بعيد! عن الطمم وپوصیه 
ان یقدم الول فالگول ء ولا بکرہ للحاکم آن یتخذا حاجبا لان عمر وعثمان 
وعليا #تخذ كل منهم حاجبا » ولأنه ينظر فى جميع المصالح وقد تدعوه الحاجة. 
الى الاحتجاب ق وقت لینظر فى قضية من القضایا ۰ [ 


۳:۲ 


قال الصنف رحہ اللہ تعالی 


قصل وہستحب ان یکون له حبس لن مُمر رضى الله عنه اشتری 
دارا بمكة باربعة الاف درهم وجعلها سجنا » واتخذ على عليه السلام سجنا > 
وحنس عمر رفى الله عله الحطيئة الشاعر فقال : 
ماذا تقسول لافراخ بذى مرخ 4د حمر الحواصل لا ماء ولا شجر 
القیت كاسبهم فى قعر مظاوة E3‏ قارحم عليك سلام الله با عمر 
فخلاہ و حبس عمر آخر فقال : 
...یا عمر الفاروق طال حبسی ا ومل منی اخسوتی وعسرسی 
ق حدث لم تقترفہ نقسی + والامر آضوا من شعاع الشمس 


ولانه یحناج الیه للنادیب ولاستیفاء الحق من الماطل بالدین » ویسنحب 
أن یکون له درة کلنادیب » لان عمسر رضى الله عنه كانتٍ له درة يؤدب بها 
الناس . 


قصل وان احتاج الی کاتب انخذ کانبا لان النبى صلى الله عليه 
وسلم کان له کتاب منهم علی بن ابی طلاب وزید بن ثابت رضی آلثه عذهما ومن 
شرطه ان یکون عارفا بما یکاتب به القضاء من الاحکام وما بکتبه.من الحصاضر 
والسجلات » لانه انا لم یمرف ذلك آفسد ما یکتبه بجهله ۰ وهل من شرطه 
آن یکون مسلما عدلا ؟ فیه وجهان ( احدهما ) آن ذلك شرط فلا پجوز آن یکون 
کافرا لان. ابا موسی الاشعری قدم.غلی عمر رضی له عنه.ومعه .گاتب نصرانی 
فانتهره عمر رضی الله عنه وقال : « ولا تامنوهم وقد خونهم اله ولا تدنوهم 
وقد ابعدهم اه ولا تعزوهم. وقد آذاهم ال » ولان الکافر عدو للمسلمين فلا 
بؤمن أن يكنب ها بہطل به حقوقهم » ولا بجوز آن بکون فاسقا لاثه لا بوّمن آن 
بخون ( والوجه الثانی ) أن ذلك يستحب لآن ما بكتبه لابد أن يقف عليه القاضى 
ثم يهضيه فيؤمن فيه من الخيانة .٠‏ , . 


الشرح الحطيئة واسمه جرول بن أوس بن جؤاسة من فحبول 

الشعراء ومتقدميهم وكا ذا شر وسفه ونسبه متدافع بين. القبائل كان نتم 

الى كل واحد منها آذا غضب على الأخرى وهو مخضرم أذرك الجاهلية 
. والاسلام فأسلم ثم ارتد وقال فى ذلك.: 


۳۹۳ 


أطعنا رسول الله اذا کان بيننا' :د فيا لعباد. الله ما لابى بكر 
آیورثھا بکرا اذا مات دة اید بوتلك لعمر الله قاصمة الظهر 
ولقب بالحطيئة لقصره وقربه من الأزض وقيل غير 3لك » وكان جشعا 
سئزولا دنىء النفس بخيلا قببح المنظر رث الهيئة فاسد الدين كثير المجناء 
بذىء اللسان ٠‏ 'خدث بين الزبرقان بن مدر وبين قوم كانوا ينازعونه الشبرف 
هم بنو آتف الناقة فانخاز الیهم الحطيئة مع آنه کان ق جوار الزبرقان وأخذ 7 
بهحو الزیرقان فشکاه "الزیرقان الى عمر فرفعه عمر البه و استنشده فانشده 
فقال عم لحسان بن ثابت : آتراه هجاء ؟ قال : :نعم وسلح علیه فحیسه 
عمر ء وكان الزبرقان قول : هجانی پا آمیر اللؤمنین بقوله : ١‏ 
دع المكارم لا ترحل لبعیتها E3‏ واقعد فانك آنت الطاعم الکاسی 
فقال عمر : ما أسمع هجاء ولكنها معاتبة فقال : أو ما تبلغ مروءتی الا . . 
أن آكل وألبس |إوسأل عمر لبيد بن ربيعة عن ذلك فقال : ما يسرنى أن لحقنى + 
من هذا الشعر ما لحقة وآن لى حمر النعم 290 + فأمر به عم فجمل ف قتي ۱ 
ق ای ا کی كال ی کی مو 
آعوذ بدا انی امرگ E‏ سقتتی الأعادى تتا سجالا 
ا 1 1 
تحنن علی ه داك اللبك جه فان لكل مقام مقلا 
ولا تأخذنى بقول الوشاة چو فان لكل زمان رجالا : 
فلم بلتضت اليه عمر فكلمه فيه عمرو بن العاص فاخرجه من, الحبس 
07 0 


ماذا تقسول لافراخ بذى مرخ اچ . زغب الحواصل لا ماء ولا شسجر ‏ 


(۱) مهدب آلاغانی لابن واصل الحموی . 


۳: 


غادرت كاسيهم قى قمر مظلة چو خاغمر هداك مليك الناس عا عمر 
آت الامام الذی من بعد صاحبه هو ألقت اليك مقف اليد النهى البشر 
لم يثروك بها اذ قدموك لها جو نكن لأنشسهم كانت بك الأثر 
فامتن على صبية بالرمل مسكنهم و بين الأباطح تغشساهم بها القرر 
أهلى فداؤك كم بينى وبينهم د من عرض داوية تعمى بها الخبسر 

© فبكى عمر حين قال : « ماذا تفول لأفراخ » فقال عمرو بن الضاص : 
الحطيئة ) ويروى أن عبر لا أطلق ااحطيئة أراد أن ييوكد عليه ااحجة » 
فاشترى منه أعراض المسلمين بثلاة آلاف 'درھم فقال الحطیئة : 
" واخنت آطراف الکلام فلم تدع © شتما إيضر ولا مديحا يتقع 

وحمیتنی صرض اللئیم فلم يخف بو ذمى وأصبح آمنا لا يفزع 
وقصة استعمال أبي موسي لكاتب نصرائى عند البخارى تعليقا وعناد 
البيهقى موصولا من طريق نافع بن الحارث ٭ 

أما اللغات 2 فذو مرخ واد بين فدك والوابشية والرواية المشسهورة 
( بذى آمر) موضع بنجد من ديار غطمان وهى التى رجحها يافوت 

و (عرسی ) آی عروسی وهی الزوجة ۰ 

أها الآحكام فیستحب للحاکم آن یتخذ سجنا لگن الخلفاء الراشدین 
الثلاثة عمر وعشمان وعلیا اتخنوا سجنا : وذئك للنآدب واستیفاء الحق كما 
ستحب له آن بتخذ درة ۰ 

مصسالة ‏ اذا تولی الكتابة بنفسه بين الخصمين جاز ؛ وان اتخذ 
كاتيا جاز » لأف النبى صلى الله عليه وسلم كان له کتاب منهم علی وزید 
وأمر زیدا آن یتعلم السريانية فتعلمها فى نصف شهر فكان يقرأ كتب اليهوة . 


٣ 


على النبى صلى أل عليه وسلم بونکتب الیم ولا الحاکم يشتغل بالاجتماد 
وبحث القضايا فيحتاج الى كاتب يكتب المحاضر والسجلات 0 
الكاتب » ومن شرظ الکاتب أن يكون حافظا لثلا یفلط » ويكونا ثقة 
تر مت نی 
یعرف مواقم الألفاظ ونفرق. نين الجائر والواجب » ويستحب أن يكون 
فصیحا عالا بلغات الخصوم فطنا میقظا ء لا بخدع بفرة » منزها عن الطمع » 
لا.بستمال بهدية » قوی الخط قائم الحروف » وهل يشترط أن يكون ملم 
أو يستحب ؟ فيه وجمان ( إحدهما ) الاسلام شرط.فيه لقوله تعسالي : 
« لا تتخذوا بطانة من دونکم لا یألونکم خبالا » وقوله تعالی : ولا تتخذوا 
عدوی وعدوکم آولیاء » الانة ؛ واذا کان الکاتب کافر! فقد انخذه طاله 
ور و رق ان الى على ال ات ل : « لاتستضيئوا شان 
تر ون ٹر ا 
نصرانیا آعجب عمر خطه فقال « قل لكاتبك حتی قرا على الناس كتابا ف 
السحد فقال : انه نصرانی الا مدخل البجد فانتهره عمر وهم به وقال : 


لا اون وقد خو نهم الله ولا تدنوهم وقد أقصاهم الله ولا تعزوهم وقد i.‏ 


أذلهم الله » ولأنهم آعدااء السلمین فلا تومن آن نکتب.ما ببطل به حقوقهم 
فعلى هذا لا يجوز أن أنتخذ كانبا فاسقا ( والثانى ) أن ذلك ليس | بشرط 
فيه » بل هو مستحب لانه لابد آن یطلم الحاکم على ما يكتبه فعلى هذا 
يجوز أن نتخذ كاتبا فاسقا والگول آصح ٭ ٠‏ هكذا أفاده فى البيان 5 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل ولا يتخذ شهودا معيئين لا #قبل شسهادة غرهم لان فى 
لت نیال ی واضرار مش حن حقوقهم» ان برو الشهادة 
لا تختص بالعينين قلم بجز تخصيصهم بالقبول ٠‏ ۱ 

قصل وبتخد قوما من اصحاب اللسائل ليتعرف بهم احوال من 
جهلت عدالته من الشهود ‏ وينبغى أن يكونوا عدولا برآء من الشحناء بينهم 
وبين الناس بعداء من العصبية فى نسب أو ملهب حتی لا بحملهم ذلك علی 


۳۹ 


جرح عدل » او تزكية غير عدل » وان بکونوا وافرى العقول ليضاوا بوفور 
عقولهم الى الطلوب » ولا بسترسلوا فيسالوا عدوا أئ صدیقا ء لآن العدو بظور 
القسيح وبخفى الجميل » والصديق يظهر الجميل ويخفى القبيح » وان شسهد 
عنده شاهد نظرت فان علم عدالته قبل شهادته » وان علم فسقه لم یقبل 
شهادته ٥‏ وبعمل فى العدالة والفسق بطمه » وان جهل اسلامه لم بحكم حتى 
بسال عن اسلامه ولا يعمل فى اسلامه بظاهر الدار كما يعمل فى اسلام الاقيط: 
بظاهر الدار ؛ ( لان اعرآبیا شهد عند النبى صاى الث عليه وسلم برؤية الل 
فلم بحکم بشهادته حتی سال عن اسلامه » ولانه بتعلق بشهادته ایجاب حق 
على غيره فلا يعمل فيه بظاهر الدار » ویرجم ق اسلامه الی قوله لآن النبی 
صلى الله علیه وسلم رجم الی قول الاعرابی » وان جهل حریته ففیه وجهان 
( احدهما ) وهو ظاهر النص انها ثبتت بقوله » لآن الظاهر من آلدار حرية 
اهلها كما أن الظاهر من الدارن اسلام اهلها ثم یثبنت الاسلام بقوله فكذلك 
" الحرية ( والثانى ) وهو الاظهر انها لا تشبت بقوله › والغرق بينها وبين الاسلام 
آذه يملك الاسلام اذا كان افر فقبل اقراره به » ولا يملك الحرية اذا كان عبدا 
فلم يقبل اقراره بها » وان جھل عدالته لم حکم حتى تثبت عدالته لقوله 
تمائی (( فان لم بکونا رحلن فرحل وامراتان ممن ترضون من الشهداء » 
ولا بعلم إنه مرضى قبل السؤال ء وروی سلیمان عن حربت قال : « شسهب 
رجل عند عمر بن الخطاب رضى آله عنه فقال اله عمر رضى الله عنه ‏ آنى الست 
اعرقك ولا بضرك انى لا اعرفك فاتنى بمن يعرقك » فقال رجل : انا اعرفه 
يا امير المؤمنين فقال : باى شىء تعرفه لا قال : العدالة قال : عو جارم آلادنی 
تعرف آيله ونهاره ومداخله ومخرجه ؟ قال : لا قال : قماملك بالدینار والدرعم 
اللذين يسندل بهما على الورع ؟ قال : ¥ قال ؟ قصاحبك ف السغر الذىا 
بستدل به على مكارم الآخلاق : قال : لا قال : لست تعرفه » ثم فال للرجل : 
ائٹنی بمن يعرفك » ولانه لآ يؤمن أن يكن فاسقا فلا یحکم بشهادنه » وان 
آراد ان يعرف عدالته كنب آسمه ونسيه وحليته وصنعةه وسوقه ومسكنه 
حتى لا بشنبه بغيره ويذكر من بشهد له حتى لا يكون ممن ۷ تقبل شهادته 
له من وآلد آو ولد » ويشكر من يشهد علیه حتی لا یکون عدوا لا تقبل شهادته 
علیه ویذکر قدر ما بشهد به لائه قد یکون ممن یقبل قوله ق قایل ولا بفسل 
قوله فى كثير » ويبعث مأ يكنبه مع اصحاب السائل ویجتهد آن لا یکون اضحاب 
السائل معروفین عند الشهود له حتی لا بحتال ف تصدیل الشهود » ولا عنها 
الشهود علیه حتی لا بحتال فی حرح الشهود » ولا عند الشهود حتی لا بحتالوا 
فى تعديل آنفسهم » ولا عند السئولین عن الشهود حتی لا بحتال لهم الاعداء 
فی الجرح ولا الاصدفاء فى التعديل > و بجتهد آن لا لم اصحاب السائل بعضهم 
ببعض فيجمعهم الهوى على التواطؤ على الجرح والتعديل ۰ فال آلش‌افعی 
رحمۃ الله : ولا يشت الجرح والتعديل الا بانئين » ووجهه أنه شهادة فاعتير 
فيها العدد » واختلف أصحايئا هل یحکم القافی فى الجرح والتعديل باضحاب 


EY 


السائل أو بمن عدل أو جرح من الجران ۶ فقان ابو اسحتق : بحکم بشهادة 
الجم‌ان لانهم بشهدون بالجرح والتعدیل » قعلی هذا پجوز آن بقتصر علی قول 


الواحد من #صحاب السائل » وبجوز بلفظ الخبر وبسمی للحاکم من عدل او .. 


حرح ثم بسمع الشهادة بالتعدیل والجرخ من الجران على تبرط فى المدد 
لفیل الشهادة > وحمل قول الشاقعی رحمه الله فى العدد على الج ان ٤‏ وفال 
ابو سعید الاصنطخری : بحکم بشهادة اصحاب آلسائل وھو ظاهر النض لان 
الجران لا بازمهم الحضور للشهادة بما علدهم فحكم بتسهادة اصحاب 
السائل ¢ فعلی هذا لا نجوز آن بکون اصحاب السائل اقل من اننين ' ویجوز 
أن يكون من یخی رهم من من الجران واحد! آذا وقع فى نفوسهم صدثه » ويجاب 
آن یشهد اصحاب السائل عند. ااحاكم على ثرظ الشهادة فى الصبد ولفظ 
الشهادة » وحمل قول الثبب‌افعی رحمة الله تصالی ف الدد علین اصداب 


ااسائل ؛ وان بعث اثنین فعادا بالجرح حکم بالجرح وان عادا بالتعديل حکم, ‏ 
بالتعديل » وان عاد أخدهما بالتعدیل وغاد اخر بالجرح لم بحکم نول واحد ٴ 
منهها فى جرح ولا تعديل » وییعث ثالنا فان عاد بالجرح گملت بينة ااجرح ۰ 


وان عاد بالتعدیل کملت بينة التعديل » وان شهب ائنان بالجرح واثئان بالتعديل 
حكم بالجرح لان شاهدى الجرح بخدرا أن عن آمر بآطن وشاهدى العبالة 


بخيران عن آمر ظاهر: > فقدم من :يخير. بالباطن كما او شهد اثنان بالاء.سلام : 


وشهد .آخران بااردة > وان شهف اثثان بالجزح وشهد ثلاثة بالسدالة قدمت 
بينة الجرح لان پینة الجرح کملت فقدمت علی بينة لتعدیل » ولا باقبل الجرح 
الا مفسزا وهو أن يذكرا ااسبب الذی نه جرح ولان النباس بختافون فیما 
یفسق به الانسان ولعل من شهد بفسقه شهد علی اعتقاده » والحاکم لا بعتقد 
أن ذلك فسق وااجرح والتصدیل الى رای الحاکم فوجب بیانه لینظر قیسه: » 
ولا شسهد بالحرح من بشهد من الجيرآن وهل الخيرة آلا ان بعلم الج ح 
بالشاهدة ف الافعال كالسرقة وشرب الخمر او بالسماع ف الاقوال کالشتم 
والقدذف والکنب واظهار ما بعثقده من البدع آو استفاض عنه ذلك. بالخبر 
لان شهادة علی علم » قاما اذا قال : بلغنى او قيل لى : انه يفعل او يقول أو 
يعتقد لم يجز ان يشهد به لثواة تعالی ‏ « ال من شهد بالحق وهم يهامو ۷ 
قال الشافعى رحمه الله : ولا تقبل الشهادة بالتعديل حنى يقول هو عدل على 
ولی » قمن اصحابنا من قال : یکفی ان یقول هو عدل وهو قول آبی سسعید 
آلاصطخری لان قوله : عدل يقتضى أنه عدل عليه وله » وما ذکره الشسافعی 
رحمه الله تعالی ذگره علی سبل الاستحاب » ومنهم من قال : لا بقیل حتی 
ا حا بی و وی سا سوب 
عل و aT E‏ جو یی ھی ون دل 
ى العدالة على الاطلاق * 


الشرح خر سال لامرابی عن لسلم؛ وان ار 


۳:۸ 


الى النبى صلى الله عليه وسلم فقال : انی رآیت الملال فقال : آتشهد آن 
لا اله الا الله » آتشهد آن محمدا رسول الله ؟ قال : نعم قال : با يلال أذن فى 
الناس أن صوموا غدا ». آخرجه الترمذی عن عكرمة عن ابن عباس ثم قال 
الترمذی » والعمل علی هذا #لحديث عند أكثر آهل العلم قالوا : تقبل 
شهادة رجل واحد فى الصیام ہ وبه بقول ابن المبارك والشافعی وآحمد وهذا 
الحدیث رواه الترمذی عن محمد بن اسماعیل البخاری » وقال الحافظ ابن 
حجر ف بلوغ المرام رواه الخسة وصححه ابن خزيمة وابن حبان ورجح 
النسائی ارساله » وقد مضی ف کتاب الصیام قول النووی : رواه آبو داود 
وساق لفظه وقال : وهذا لفظه والترمذی والنسائی واین ماجه والحتاکم 
أبو عبد الله فى المستدرك وغيرهم الى أن قال : وكذا ذكره البيهقى من طرق: 
موصولا ومن طرق مرسلا وطرق الاتصال صحيحة » وقد سبق مرات آن 
الذهب الصحیح آن الحدیث اذا روی مرسلا ومتصلا احتج به لأن مع من 
وصله بزيادة وزيادة الثقة مقبولة » وقد حكم الحاكم بصحته كما سبق ٠‏ 


أما اللغات فالشحناء العداوة وهى من الشحن أى الملء وبرآء من 
الشحناء أى منزهون عن أن يملأوا بالعداوة ٠‏ والجرح العيب والفساد » 
وجرح الشاهد : هر معاییه : والعدل من آسماء الاضداد » فالعدل الاستقامة - 
والعدل ضد الجور » والعدل الیل عن الطریق » والقصود هنا هو الانستقامة 
دترك الميل » والتزكية هى الشهادة بالبراءة من العيوب بقال : زكيته بالنثقيل 
نسبته الی ال زکاء وهو الصلاح قال تعالى : « لأهب لك غلاما إزكيا > وقوله : 
( لا بسترسلوا) آی ۷ پنبسطوا فیترکوا اتتحنظ والحزم والاحتياط » 
وقوله : ( بجمعمم الموی علی انتواطو ) آی یتففون بموجب میلهم وشهوتهم 
علی آلاصطفاق والتوافق علی رای واحد ۰ 


أما الأحكام اذا ادعی رجل علی آخر حفا فانکره وآقام علیه الدعی 
شاهدین ظرت ‏ فان علم الحاكم فسقهما ظاهرا وباطنا أو فسقهما فى الباطن 
ام قبل شهادتهما » وال علم عدالتهما ظاهرا وباطنا قبل شهادتهما بلا خلاف 
بين آهل العلم » فان جهل الحاكم حالهما نظرت ‏ فان جھل اسلامھما ۔ رجع 


اہی 


تى ذنك الی قولهما لحدیث الأعرابى النی رآی الهلال ۶ فان عرف الحاكم 
اسلام الشاهدين وحرينهما وجهل عدالتهما فلا يجوز أن بعکم /بشهادتها 
حتى سحث عن غداالٹھما فى الظاهر والباطن ء سواء بحد آن قصاص أو 
مال » ونه قال آیو پوسف ونحمد وأحمد بن حتيل » وقال آبو حنيفة : أن 
شهدا بصد آو قصاض لم يحكم بشهادتهما حتی بحث عن حالهما ء وان 
شهدا بمال أو تكاح أو اغين ذنك فانه بقتصر فی العدالة علی الظاهر ولا بسال 
عن ذلك ق الباطن 'الا: أن يجرحهما الخصي وقول : هما فاسقان فحینشذ 
يحتاج أن بسال غن عدالتهما ف الباطن ۰ دلیلنا وله تعالی : « وانستشهدوا 
شهیدین: من رجالکم: مد الی قوله تعالی ::ممن ترضون من الشهداء » ولا 
نلم آنه مرضی حتی یبال عن عدالنه + وقد ادعی رجل علی آخر خقا عه 
عمر فانکر فشهد له بذلك شاهدان فقال عم : لا آعرفکما: ولا یضرکما آنی 
لا آعرفکما فأنیانی بسن بفرفکما فأتیاه برجل فقال : آنعرفهما ؟ فقال : نم 
فقال : كنت معهما قى السفر الذى بين فيه جوهر الناس ؟ قال : لا قال : 
هل عرفت صیاحهما وساء‌هما ؟ قال : لا قال : هل عاملتهسا فی الدراهم 
والدنانیں التی تفطع بهما الرحم ؟ قال : لا + قال : أنت لا تعرفهما یا این 
أخى اثنيانى بسن پعرفکما ٠‏ ولا مخالف له ق الصحابة » ولآنه حكم بشهادة 
فلم بجز النطق ببه الا بعد معرفة عدالة الشاهد ف الباطن كما لو شهد بحد 
أو قصاص ۰ ۱ 


اذا نبت هذا فاذ. بخلى الشسهود اما أن يكون. لهم عقاول وسمت 
وحسن وعناف ف الظاهر لا تسق التهمة الیھم فا لستحب للحاکم آذ يفرقمم 
قبل البحث عن عدالتهم » فاذا فرقهم سألهم عن. الشهادة وعن کيفية تحملها . 
وق ای موضم وقبت وغیر ذلك من الأمور التی بری الصاکم:السترا . 
وصولا الی اثبات القضية بادلة صحيحة مقنعة بستریح لها القلب ویطمئن . 
لها الفسيز » فان اختلفوا علم كذبهم » وسنسوق رواية السبعة الثقر الذين 
خرجوا فى سفر فعاد استة وفقد السایغ فجاءت امرأته الى على راضئ. الله عنه 
فأخرته فدعاهم فسآلهم فأنكروا:فأقام كل واحد منهم على شازية ووکل به 
من بحفظه ثم استدعی بواحدا منهمز فسال فاتکر فقفال على : :اللہ آکبں : 


o: 


'ونحاه : فعن الباقون آنه قد اعترف فاعترفئ! فقال على : آما هؤلاء قد أقروا 
على أتفسهم بالقتل وأما أنت فقد شهدوا عليك بالقتل فاعترف فقتلهم ٠‏ 
فدل.على آن تفرقة الشهود عند الاشات مستحية » ولأن الشهادة اذا كانت 
صحيحة لم يمختلف الشهود عند التفرقة » فاذا كات زورا اختلفوا لآنه سألهم 
عن شیء لم بتواطآوا علیه » فان فرقهم وسآلهم فلم يختلفوا ؛ فالستحب للحاکم 
أن بعظهم و یخوفهم من شهادة الزور نا روی آن شاهدین شهدا عند على 
رضى الله عنه على رجل بالسرقة فقال المشهود عليه : والله ما سرقت ولقد 
شهدوا على لتقطع بدى ٠‏ فآقبل على رضى الله عنه علی الشاهدین بظهبا 
ويخوفهما وازدحم .الناس فدخلا فى الزحمة ودعاهما فلم يجيبا » فقالا : 
لو صدفا شتا ٠‏ 'وروى 'أبو جنيفة قال : كنت عند محارب بن دثار قاضى 
الكوفة فشهد عنده شاهدان علی رجل بحق فقال الشهود علیه :والذی قامت 
به السسوات واللثرض لقد کذیتبا فی شهادتکما والذی قامت به السموات 
و الارض لو سالت عنهما الناس ما اختلف فیهما اثنان ۰ قال : وکان محارب 
این دثار متکثا فاستوی جالسسا ثم .قال : سممت تابن عمر یقول : سممت 
رسول اللہ صلی الله عليه بوسلم يقول : ھ ان الطیر لتخفق باجنحتھا وترمی 
ما فی حواصلها من هول يوم القيامة » وان شاهد الزور لا تزول قدماه حنی 
بتبوا مقعده من النار » فان کنتما صدقتما فائبتا وان کنتما کذیتما فنطیا 
ر٭وسکما واتصرفا قال : قفطیا رءوسهما وانصرفا ۰ فان رجعوا عن الشهادة 
سقطت شهادتهم ٤‏ وان ثبتوا على الشهادة فهم بمنزلة من له سمت حسن 
وعفاف ظاهر فيسبأل الحاكم عن عدالتهم فى الباطن » ولا يمكنه السبال عنم 
تنفسه » ولكنه برجع الى قوم ,تخذهم للتحرى وتقصى الحقاثق عنهم ق 
السر دون الجهر م لأن القصد معرفة عدالتهم دون فضيحتهم + فاذا سال 
عنهم .جهرا ریما جرحوا فافتضحوا » ولانه الا سال عنهم جهراً ريما استحيا 
الستول عنهم فعدلهم ولیسوا بعدول » آو خاف من الشهود علیه فجرحهم 
وهم عدول »و خاف من الشهود لهم فعدلهم ولیسوا بعدول فکان السؤؤال 
عنهم فى السر أولى ٠‏ ويكتب الحاكم اسم الشاهد ونسبه بۈحلىته وصنعته 
ومسكنه حتى لا يشتبه بغيره كما يكتب اسم المشهود عليه لأنه قد .ركون 
یه ورین الشاهد عداوة فلا بقل شهادته عليه ٠‏ وكذلك یکتب اسم الشهود 


زوم 


له لانه قد یکون ولده: آو والده فلا نقبل شهادته له » ثم یکتب قذر الال 
ای شید به لگ من الناس من پزکی بشهادته ف الحق الیسیر ولا یزکی 
فى الحق الكبير » وبكتب ذلك فى رقعتين. ويدفع كل رقعة الى وجل فن 
آصخاب السائل ( الباعث )۰ قال الشافمی رضی اه عنه : ويخفى:عن كل 
واخد متھم ما دفعه الی صاحبه لثلا بتوطا علی الجرح آو التعدیل ء ویشترط 
آن یکونا عدلین لأن الخبر لا شل الا من عدل ویکونان دا تيقظ وفهم لثلا 
سالا عدوا للشاهد ولا صدتقا عن حاله لأن العدو. ريما جزحه وهو غير 
مجروح:» والصدیق ريما عذله وھو غير عدل 2 بأمرهما الحاكم بالتحرئ 
عن الشباہد فی جبران منزله م لذنه ان کان غیه فسق عرفه جیرانه فأخبروا 
عنه ؛ ویسألان عنه ف موضع صلاته لأنهم بعلمون توفره علی الصلوات 
ولزومه الحماعة وتهاو نه بها ؛ وسالان غنه ف سوقه لیعرف کیف معاملته: + 
والخاکم بالخیار آن بقول للذین بشهما سلا فلانا وفلانا عنه وبین آن بقول 
لهما : سلا عنه من شیتما من جیران منزله وجماعته وآهل بسوقه بویکون 
السئولون عنه غیر معزوفین عند الشاهد والمشهؤزد له والمشهود عليه » لأنهم 
. اذا کانوا معروفین عند الشاهد والشهود له زیما آعطاهم شیثا لیعدلوا 
الشاهد وهو غير عدل 4 واذا عرفهم الشهود علیه. ريما رشاهم لیجرخوا له 
الشناهد وهو عدل » ویکون السئولون غٰنه غدؤلا وافری الحقؤل برآء ,من 
الشخناء فیما بیلهم وین لاس بعداء من التعصب فى نسب آو مذهب ثلا | 
نحرحوا عدولا ویمدلوا مخروحا » والمستحب الا عرف بعضهم عضا لثلا 
geez‏ الموی علی تمدبل مجروح آو جرخ معدل * ۱ 


مسال خال النسافعی رغی الله عله : ولا بثبت الصرح ولا . 
انتمدیل الا من ائنین » واختلف أصحابنا فى تآویل ھذا فقال آبوٴ اسحاق : 
آراد آن التعدنل لا بحکم به الا بشهادة اثنين من الجيران ولا يحكم به ' 
قول صحاب السائل أنه شهادة على ثنهاذة قلم يصح تم حضہؤر شاهدی ! 
الفصل ؛ فعلی هذا اذا بعث الحاكم آصحاب السائل: للبحث عن حال الشناهد 
فرجم واحد منهم وآخیر الحاکم بجرح الشاهد فان الحاکم لا شؤقف عن 
الحكم بشهادة الشاهد» وقول للمشهود له : زدنی ق شهودك ولا مستحضر , 


۳٣ 


الحاكم الذى جرحه من الجيران ويسأله عنه ء لأن الغرض معرفته بحال 
الشاهد دون فضيحة هکذا حکی عن آبی اسحاق الروزی ء وقال الشيخ 
آبو حامد : والذی یجیء علی قباس قوله آنه لا بتوقف عن الحکم بشهادة 
الشاهد حتی بخره بالجرح ائنان فان رجع واحد آو اسان من آصحاب 
المسائل بعدالة الشاهد فان الحاكم لا بحکم بعدالته بقولهما ء ولکن بسألهما 
عن الذی عدله من الجیران وبستدعی ائنین منهم ایشهدا علی تعدیله بلفظ 
الشهادة » وقال آبو سعید الاصطخری بل آراد الشاغعی رحمه الّه آن الجرح 
والتمدیل پثبت بقول اننین من أصحاب المسائل دون الجيران لان الزکی من 
الجیران لا بلزمه الحضور الی الحاکم » بولا يجوز للحاكم اجباره على ذلك » 
فجاز الحکم بقول آرباب السائل ف ذلك ٠‏ فعلى هذا اذا بعث الحاكم اثنين 
من آصحاب السائل للسپوال عن الشاهد. على ما مضى نظرت فان رجعا فأخبرا 
الحاكم بعدالته حكم بعندالته » وان أخبراه بجرحه توقف عن الحكم بشهادته 
ولا بظهر جرحه » لانه لیس الفرض فضیحته » وانما الفرض معرفة حاله 4 
ولکن بقول للمشهود له زدنی ف شهودكه فان جاء آحدهما وأخبر بتعدنله 
له بحكم بجرحه ولا بتعديله » لأن الجرح والتعدیل لا ثبت بقول واحد ۰ 
قال الشیخ آبو اسحاق هنا ق الهذب : وینعث ثالثا ذان عاد بالجرح مت 
بينة الجرح وبسقط التعدیل وان عاد بالتعديل تمت بينة التعدیل: وسقط 
الجرح وان عاد أحدهما بالجرح والآخر بالتعديل قدمت بينة الجرح على 
بينة التعديل » لأن من شهد بالعدالة شهد بأمر ظاهر » ومن شھد بالجر جرح 


۱ شهد بأمر باطن خفى على بينة التعديل فقدمت شهادته كما لو شهد شامدان 


أ ارجل على رجل دينا وشهد آخزان آنه قضاه ذلك الدین فان بينة القضاء 
تقدم ٭ قال أصحابنا : وتقدم بينة التعدیل على بينة الجرح ف مسالتین 
( احداهما ) اذا شهد شاهدان على رجل بالجرح فى بلد وانتقل ذلك الرجل 
الى يلد اآخر فشهد شاهدان على تعديله بالبلدة التى اتتقل اليها فيقدم 
التعديل ها هنا لأن العدالة هنا طارئة على الجرح والتوبة ترفع المعصية ٠‏ 
( والئاية ) اذا شهد شاهدان آنه زنى أو سرق وشهد شامهدان آنه تاب من 
ذلك وحسنت حااته » قان العدالة هنا مقدمة ) ان التوبة رفعت العصية ء 
واختلف أصحانا فى موه ص ركم بك اسل واه اطي 


, پوس 
۲۳۸۱ - الجموع ج ۲۲ ) 


مسصسالة: اذا شهد عند الحاكم شاهدان ‏ فان عرفهما غدلین - 
حكم بشهادتهما ؛ ہ وان عرفھما فاسقین لم پقبل قولهما ».وان لم يعرقهما سال 
عنهما لأن معرفة العدالة شرظ فى قبول الشهادة سی الو کر ود قال 
أحمد وأبو وسف ومحيد ٤‏ وعن أحمد روابة أخرى يحكم بشنھاذتھما اذا 
عرف اسلامهما بظاهر الحال الا أن يقول الخصم : هما فاسقان » وهذا قول 
الح ن ؛ والمال والحد فى هذا سواء لأن الظاهر من المسلمين العدالة ٠‏ ولهذا 
قال عمر رضی الله عنه : والمسلمون عدول بعضهم علی بعض ۰ وفشد جاء 
أعرابى الى النبى صلى الله عليه وسلم فشهد برؤية الملال فقال النبى صلى أ 
و ا اط ل نعم فقال : آنشهد أن محمدا 
وسنول :الله ؟ قال نعم:|فصام وأمر الناس بالضيام ٠‏ ولأن. العدالة أمر خفئ 
سننها الخوف من الله نعالی ودلیل ذلك الاسلام فاذا وجد فلیکتفی به ما لم 
ی سس دابل 3 أوقال آبو حنيفة فى الحدود والقصاص کالر وانة الاوان 
عند. آحمد وف سائر الحقوق كالثانية لأن الحدود واقعاس یا پحتساطہ 
لها وتندرىء بالشبهات بخلاف غيرها e ٠.‏ 


1 أن.العدالة شزط فوجب العلم بها كالاسلام أو كما لو علفن: الخضم 
ما٭ فاما الأعرابى المسلم فانه كان من أصحاب النبى صلى الله عليه ودنام 
وقد رت مدای بثناء الله عليهم » فان من ترك دينه فى زمن رستول اللہ 
صلی الله عليه وسلم انثارا. لدين الإسلام وصحية رسول الله صلى الله عليه 
وسلم نمت عدالته ٠‏ وأما قول عمر : فالمراد به آن الظاهر: العدالة ولا منم 
ذلك فى وجوب البحث ومعرفة حقيقة المدالة حين قال : هل ,عاملتهما بالدراهھۃ: 


والدنانير التى تقطع فنها الأرحام ؟ هل كنت جارا اهبا قرو صلی ٠‏ ےد 


ومساءعما ؟ الخ حتی قال اون ای لوت کی ھتاہ 


اذا ثبٔت ھا غان الشامد بعتبر فیه آربعة شرؤظ : :الاسلام والبلوغ 
والعقل والسدالة ۰ ویس فخفی فيها ال الغدالة فا نها تاج ی البحٿ 
O E‏ 


of 


قال الصئف رحمه الله تعالى 


فصل ولا یقپل التعدیل الا ممن تقدمت ممرفته وطالت خبرته 
بالشاهد ۰ لان القصود معرفة الععالة ف الباطن ولا یعلم ذلك ممن لم يتقدم 
به معرفته » ویقبل الجرح ممن تقدمت معرفته به وممن لم یتقدح معرفته » 
لاذه لا يشهد فى الجرح الا بما شاهد او سمع او استفاض عنه وبذلك بعلم 
فسقة ۰ 


فصسل وان شهد مجهول العدالة فقال الشهود علیه : هو عدل » 
ففیه وجهان ( احدهما ) ائه یجوز للحاکم آن یحکم بشهادته ان البحت عن 
العدالة لحق الشهود عليه وهو قد شيف له بالعدالة ( والثانى ) آذه لا بحكم 
لان حكمه بشهادته حكم بتعديله وذلك لا يجوز بقول الواحد »> ولان اعتبسار 
المتالة نی الشاهد حق له تعالی » ولهذا لو رضی ااشهود علیه بشنهادة الفاسق 
لم بجر للحاکم آن یحکم بشمادته .۰ 


قصل وان ثبت عدالة الشاهد ومغنى على ذلك زمان ثم شود 
علد الحاكم دق نظرت فان کان بعد زمان قريب حكم بشهادته ولم یسال عن 
عدالنه » وان كان بعد زمان طوبل ففيه وجهان ( آجدهما ) انه يحكم بشهادته 
لأن الأصل بفاء العدالة ( والثانى ) وهو قول ابى اسحق أنه لا يحكم بشهادته 
حنى: إعيد السؤال عن عدالته لانه مع طول الزمان شغير الحال ٠‏ 


قصل وان شهد عنده شوود وارتاب بهم فالىستحب أن يسألهم 
عن نحمل الشهادة ويفرقهم » ويسال كل واحد متهم على الانفرآد عن صسفة 
التحمل ومكانه وزمانه » لما روی ان اربعة شھدوا علیٰ امرآة بالزنا عند دانيال 
ففرقهم وسالهم فاختلفوا » فدعا عليهم فنزلت عليهم نار من السماء فاحرقتهم.. 
ون فرقهم فاختلفو! سقطت شهادتهم » وان اتفقوا وعظهم شا روی ابو حنيفة 
رحمه الله قال : كنت خالسا. عند محارب ين دثار وهو قاض الكوفة فجاءه 
رجل فادعى على رجل حا فانکره فاحضر آادعی شاهدبن فشهدا له فقال 
الشهود علیه والذی تقوم به السموات والآرض لفد كذبا على فى الشهادة » 
وکان محارب بن دنار منکنا غاستوی جالسا وقال ۰ سمعت ابن عمر یقول ؟ 
سمعت رسول الله صلی الله عليه وسام يقول : « آن الطر لتخفق باجنحتها » 
وترمی بما نی حواطلها من هول بوم القيامة » وان شاهد الزور لا تزول قدماه 
حتی بسو؟ مقعده من النار )) قان صدقتما فاثبتا 6 وآن كذابتما فغطيا على 
رعوسكما وانصرفا ٠‏ ففطيا رءوسهما وانصرفا ٠‏ 


ا 


الشرح خير أول من فرق الشهود دانيال « شهد عنبده بالزنا 
على امرأة ففرقهم وسالم فقال آحدهم : زنت شاب انجت شحرة کمثری 
وقال الاخر تخت شحرة و تفاح » فعرف کذھم » آخرجه البيهقى من إرواية 
آبی ادریس ۰ قال الحافظ ابن حجر فی.التلخیص : وقد زوی الحنین .ین 
سبفيان فى مسنده واین عساکر فی ترجمة سلیمان من طریقه من حدیث این 
عباس قصة طويلة سلیمان بن دلود ق الأربعة الذين شهدوا على الزاة بالزةا: 
لكونها امتنعت منهم. أن يزنوا بها فآبر داود پرجمها فمروا على سلیمان! 
ففرق بين الشهود ودرا الحد عنما ۾ فعلی هذا هو آ ول من فرق ١٢١١‏ ھہ ۰ 


لایس وی کر فو ورای ا اوک ا رو 
.أاسلوسى قاضى الكوفة روى عنه الأعمش وشريك وقيس بن الرينع وخلق ¢ 
قال أبو زرعة : ثقة مأمُون ومن دعائه : .«. آنا الصغير الذى ربيته فلك 
الحمد ؛ والضعيف الذى قوته فلك الحمد > والفقر الذى أغنيتة فلك 
1 الحمد » والأعزب الذى زوجته فلك الحمد » ,والساغب الذی آشبعته فلك 
5 الحسد 6 والعاری الذی! کسوته فلكث الحمد ؛ والمسافر الذى صاحبته فلك ٠‏ ۱ 
الحيدء والغائن الذى' رددتة فلك الحمد '؛ والراجل الذى حملته فلك 
الحمد ؛ والمريضن الذى شفيته فللك الحسد » والداعى: الذى أجبتة فلك 
الحمد.ه رینا لك الضد حمدا كثيرا على كل حيد » ٠‏ 

والحديث أخرجه الطبرانى ف. الأوسط بلفظ : « ا ذالطير لتضرب 

بستاقیزها وتحرك آذنابها من هول بوم القيامة » وما تكلم نه شاهد الزور؛ 


ولا تفارق قدماه على الأرض حتى يقذف به فى الناز » روا ابن ماجه والحاکم 
بلفظ : «الن تزول قدم: شاهد الزور حتی یوجب اللہ لە :النار > ٭ 


اما اللقات فقد قال.ابن بطال الركبى فى شرح غريب الهذب : اقوله 
( وارتاب بهم ) آی شك فیهم ہو 0 ۱ 
ودانبال بالدال المهملة وکر تون و ورس ابره بختذصر سدم راي ۱ 

: ص 1۹۲ ظیعة السید هاشم. اليمانى‎ ٤ بج‎ )١( 


۳٣٣٥٣۰٣٣ 


رڑیا قفسرها له فاكرمه وخلاه ٠‏ وقوله ( ان الطير اتخفق بأجنحتها وترمى 
ہما ف حواصلها ) يقال : خفق الطائر اذا طار وأخفق اذا ضرب بجناحه 
والحوصلة من الطائر بمنزلة الكرش مما يجت يجمع فيها الطائر الحب » 
وجمعها حواصل ٠‏ والتشديد ف اللام اغة فيها ا هاء 


آما الأحكام فان الشاهد يعتبر فيه أربعة شروط : الاسلام والبلوغ 
والعقل والعدالة » ولیس فی هذه الشروط ما یخفی ویحتاج الی البحث الا 
العدالة فيحتاج الى البحث عنها لقوله تعالی : « ممن ترضون من الشهداء » 
ولا تعلم أنه مرضى حتى نعرفه أو نخبر عنه فيآمر الحاكم بکتب أسسمائهم 
وكناهم ونسبهم ويرفقون فيها يما يتميزون به عن غيرهم ويكتب حرفهم 
وصنائعهم ومعائشھم وموم ضع مساكنهم وصلاتهم ليسأل عن جيرانهم وأهل 
سوقهم ومحلتهم ونحلتهم ویکتب آسود آو آبیض الى آخر ما يسطناه 
آنفا ٭ ولا يقبل التعدیل الا من آهل الخبرة الراطنة والعرفة التقادمة وهذا 
مذهب أحمد لخبر عمر زضى الله عنه حين أتى بشاهدين فقال لهما عمر : لست 
آعرفکما ولا بضرکما آن لم آعرفکما » جیئا بمن یمرفکما » فاتیا برجل فقال 
له عمر : تعرفهما ؟ فقال : نعم » فقال عمر : صحیتهما قی السفر الذی تبین 
فيه جواهر الناس ؟ قال : لا » قال : عاملتهما فى الدراهم والدنانیی التی 
تقطع فیسا الرحم ؟ قال : لا » قال : كنت جارا لهما تعرف صباحهما 
ومساء‌هما ؟ قال : لا قال : يا ابن آخى لسنت تعرفهما » جیٹاٴ بمن یمرفکما 
فهذا دايل على أنه لا يجوز للمعدل الشهادة بالندالة الا أن تكون له 
خیرة باطنة ٭ 


مسَالة اذا شهد عند الحاکم مجهول الحال فقال الشهود علیه : 
هو عدل » ففیه وجهان ( أحدهما ) يحكم بشهادته لأن البحث عن عدالته 
لحق الشهود علیه وقد اعترف بها » بولانه اذا آقر بعدالته فقد آقر ہما وجب 
الحكم لخصمه عليه فو خذ اقراره كسار اقرا راته ( والثانی ) لا بجوز ا حکم 
بشهادته لأن في الیی كم بها تعدیلا له فلا شيت بقول واحد » ولان اعت 
المدالة ق: الشاهد حن 4 تعالى ٠‏ ولهذا لى رضى الخصم بآن يحكم عليه , 


Pov 


قول فاس الم جز الحلكم به » ولات لا يخلو اما أن کم غليه مع تعديله 
أو مع اتنفائه » لا يجوز أن يقال مع تعديله لأن التمديل لا يذبت بقول 
الو احد ولا بجؤز مع اتماه. تعدبله أن الحكم شهادة غير العدل غين جائز 
بدلیل شهادة من ظهر فسقه 6 ومذهب أخمد ' رحمه الله کمذهتا 6 قال ابن 
قدامة : فان قلنا بالگول أقلا يلبث تعديله فى حق غير المشسهود عليه 1 
توحد نت التسديل 6 إوائما حكم عليه لاقرارہ بوجود شروط الخکم ؛ 

واد قراره ثبت ف حقه دون غيره كما لو آقر بحق علیه وعای غیره بثت ف 


حقه دون غره ۰ 


فرع :. ق تفريق الشهود والمدعى عليهم لاستجلاء وجه الحق 
فى الدعوی .٠‏ قال الأصبغ بن ثباته : .ان شابا.شكا الى على رضى الله عنبه 
نفرا فقال : ان هئرلاء خرجوا مع آبی قی نتفر فعادوا ولم بعد أب ی فنآلنیم 
عن ماله فقالوا : ما ترك شيئا وكان معه مال كثير » وترانفعنا 'الى: شريح: 
۱ ما تی وی تا فا عل بالشرط فوکل بکل رجل آرجلان. 
۱ وأوكباهم ألا سكتوا بعضهم أن مدنو من بعض ولا بدعؤا آحد | يکام 4 
کانیه وخ آحدهم فقال : أخبرنى عن أبى هذا الفتی ف أى يوم خرج معا 
وف أى منزل نزلتم وكيق كان سم يركم ؟ وبأى علة. مات, ؟ وكيف 5 
ماله ؟ وساله عمن غسله وکفنه ودفنه ومن توأی الصلاة عليه وأ بن دفن وتء 
ذلك والكاتب يكتب 6 ثم كبر على فكبر الحاضرون وا تھمون لا غلم لم 
الا أنهم ظنوا أن ضاحبهم قد أقر عليهم 6 م دعا آلخر. بعد أن غيب الأول 
عن مجلسه فمأله كنا ما شال صاحبه ثم الآخر كذلك: لح ى عرف ما عند الجميع 
فوجد كل واهد نیهم خی بضد ما آخیر به صاحيه ثم أمر یرد الأول فقال : چ 
3 عدو الله قد عرقت غذرك وكذيك دما سمحت من أصحابك وما شحيك من 
المقوية الا الصدق ؛ ثم آمر به الی السجن وکبر وکبر الحاضرون منه فلا 
أبصر القوم الحال لم پشکوا آن صاحبهم آقر علیهم خدعا آخر منهم. فهدده 
فقال 3 أمير الومنین والله لقد كنت کارھا لا صنعوا ثم دعا الجميع: فأقروا 
بالقصة 2 واستدعی الى ف السجن وقيل له : قد آقر أصحايك ولا دنچ اگ 


ظ۸ 


سوى الصدق فأقر بمثل ما أقر به القوم فآغرمھم ا ال وآقاد منهم بالقتیل ٭ 
والله تعالى أعلم * 

اذا ثیت هذا فانه ينبغى للقاضى أن يذكر الشهود ويعظهم ويتحرى 
أبلغ القول وأعظمه أثرا ى أنفسهم فيبثه فيهم كآن يقول لهم : ان الله 
«تعالى > حزم فى هذا الدين قول الكذب وشهادة الزور وآمر باجتنابهنا 
والبعد عنها وقرنها بعبادة الأوثان اينبه الناس الى فظاعة الزور وشدة قبحه 
قال' تعالى : « واجتنبوا الرجس من الأوثان واجتنبوا قول الزور حنفاء لله 
غير مشركين به » والرجس النجس القذر والأوثان الأصنام التى كانت تعيد 
من دون الله وقول الزور معه من أكبر الكيائر ب أيها الناس ‏ أيدرى * 
شاهد الزور الی من أساء ؟ آساء الى نفسه » اسقط مروءته » آضاع منزلته " 
وکرامته » وسجل علی نفسه عارا لا پزول وخزیا لا بمحی » وألقی بنفه ف 
نار حرها شدید وعذابها آلیم « ومن بهن الله فما له من مکرم ان الله بفعل 
ما شاء » وآساء الى من شهد عليه » أهانه وأضاع حقه وفطع صلة الاخاء 
التی بین السلم و السلم 6 وظلمه وخذله حتى يقول » وأساء الى من شید 
له واضر .نه حيث پرید آن ینقعه » آعانه علی الطلم وأوقمه فى الحرام » 
وغرضه لمقت الله وغضبه وصيره ذليلا بين يدى المنتقم الجبار ؛ حتى يقول ۰ 
وأساء الى القاضي » أتعبه وأضاع عليه وقته » وطمس عليه معالم الحق ولو 
صدقه لأراحه وأراح الناس أجمعين » بل أساء 'الى الأمة كلها » لوث سبمعتها 
وآضاع الثقة بها » وكل أمة:فشا فيها الزور. والكذب سقطت من عیون الأمم 
وأصبحت فى عداد الهالكين ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل . والستحب ان يحضر مجلسه الفقهاء ليشاورهم فيما 
بشكل لقوله تعاثى : ١‏ وشاورهم فى الآمر » + قال الحسن ٢‏ آن کان رصول 
الله صلى ذا عليه وسلم عن مشاورنهم لغنيا ولكن اراد الله تعالی ؟ن بستن 
بذلك الحکام > ولآن النبى صلى الله علیه وسلم شاور ق #ساری سر فاشنار 


(ا). من كتاب هداية المزشدين للشيخ على محفوظ رحمه ال , 


۳۵۹ 


ابو بکر بلفداه واشار عم رضی ال عنه بالقت . ٠‏ وروئ عبت الرحمن بن القاسم 
عن آبيه ان آبا بكر رضى الله عنه كان اذا نزل به مر ربد فده مشآورة اهل 
الرای والفقه دعا راجالا من ا مھاجرین ورجالا من الانصار ودعا عمر وغشمان 
وعليا وعبد الرحمن بن عوف ومعاذ بن جبل وابی بن گعب وزید بن ثابت رفی 
الله عنهم. » فمضی ابو بکر علی ذلكت ثم ولی عمر رضی النه عنه وكان يدعو هؤلاء 
النفر » فان اتفق امر مشکل شاورھم فی » فان اتضح له الحق حکم به فان 
لم تتضح آخره الی آن بتضح ولا یقلد غره لاه مجتهد فلا بقلد :۰ وفال 
آبو العباس : آن ضاف: الوقت وخاف الفوت بان یکون الحکم بين مسافرين 
وهم على الخروج قلد غيره وحكم كما قال فى القبلة اذا خاف قوت الصلاة . 
وقد بينا ذلك فى كتاب :الصلاة. » وان اجتهد فاداء احتوساده الى حكم فحكم 
به ثم بان له انه آخطا ۔ فان کان ذلك بدلیل‌مقطوع به کالنص والاجماع والقیاس 
الجلى ب ثقض الحکم لفوله تعالی : « وان آحکم بينهم :بما أنزل الله ولا زاوی عن 
۰ عمر رفى الله عنده أنه قال :: رنوا الجهالات الى السنة » وكتب الى أبن موسى 
( لا يمنعنك قضاء قضیت به ثم راجعت فيه نفسك فهديكا فيه لرنشمسك ان 
تراجع الح فان الحق قدیم لا بطله شیء وان الرجوع الى الحق اولی من 
۰ التمادى فى الباطل » ولإنه مفرط فى حكمه غبر معذور فيه فوجب نقضه ٠‏ 


قصل ۰ وان ولی قضاء بلد وکان الفافی قبله لا بصلح الفضساء 
نقض احکامه کلها اصاب فیها او اخطا » لانه حكم ممن لا يجوز له القضٰاء 
فوح لله لاك لت لعو ال رت 

آن یتنیع احکامه لآن الظاهر انها صحيحة فان آراد. آن بتتبعھا من غر :نظام 
فهل بخرز له ذلك أم لا ؟ آفیه وجهان ( احدهماً ) وهو آختیان ااشیخ ابی حامد 
الاسفراینی : انه بجوز لان فیه احتباطا ( والثانی ) انه لا بجوز له شنفل 
بماض لا بلزمه عن مستقبل بازمه وان تقلام منه متظلم قال تسال احضاره. ام 
بحضره حتى يساله عما بيئهما لانه ربما قصد أن يبتذله اليحلف من غير حق » 
وان قال لى عليه مال من معاملة أو غصب او انلاف او رشوة آخذها منه علی 
حكم احضره ۰ وان قال : حكم علی بشهادة عبدین او فاسقین ففبه وچهان 
( آحدهما ) آنه یحضره اذا آدعی علیه مالا ( والثانی ) انه لا بحضره حتی بقیم 
بينة بما بدعیه لانه لا تتصمذر اقامة البيشة علی الحکم » فان حضر : وقال : 
ما حکمت علیه الا بشهادة حرین عدلین فالقول قوله لانه امین » وهل يحلف 3 
فية وجهآن ( احدهما ) وهو قول اآنی سعیه الاضطخری : انه لا بحلف لائه 
عدلى والظاهر أنه صادق ( والثانى ) آنه يحلف لانه امين أدعى عليه خيانة 
فلم يقبل قوله من غم یمین كالمودع آذا ادعى علدها خيانة وانكر ها وان قال : 
جار على فى الحكم نظرت فان کان ما حکم به مما ۷ بسوغ فيه الاجتهاد نقضه 
کما بنقض عای نفسه اذا حکم بما لا بسوغ فیه الاختهاد » واق كان مما يسوغ 
قیه الاحنهاد کثمن الکلب وضمان ما اتلف علی النعی من الخمر لم یلقضه گما 
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لا ینقض علی نفسه ما حکم یه الاجتھاد لانا لو نقضنا ما یسوغ فيه للاجتھا: 
لم بسنٹر لاحد حق ولا ملك لانه كلما وكى حاكم نقض ما حکم به من قبله 
فلا بستقر لاحد حق ولا ملك ) ٠‏ ۱ 

الشرح هذا الفصل آشبه ها يكون بما يجب على امام المسلمين 
من تشكيل مجلس للش_ورى كما فعل ذلك أبو بكر رضى الله عنه ٠‏ قال 
القافى أبو بكر ابن العربى : الشورى ألفة للجماعة ومسبار للعقول وسبب 
الى الضواب وما تشاور قوم الا هدوا وقد قال بشار بن برد : 

اذا بلغ الرأى المنسورة فاستعن برأى لبيب أو مشورة حازم 

ولا نجعل للشوری عليك غضاضة فان الخواف قوم للقوادم 

قال ابن عطية ف تفسیره : والشوری من قواعد الشردمة وعزائم 
الأحكام » من لا يستشير آهل العلم والدين فعزله واجب ٠‏ هذا ما لا خلاف 
منداد : واجب على الولاة مشاورة العلماء فيما لا بطلمون وفیما آشکل علیهم 
من آمور الدین ووجوه الجیش فیما بتعلق بالحرب ووجوه الناس فیما بتعلق 
بالصالح » ووجوه الکتاب والوزراء والعمال فیما تعلق بمصالح البلاد 
وعمارتها ٠‏ وكان ال : ما ندم من 'استشار » وكان قال 3 من أعجب براه 
ضل ٠.روى‏ عن الحسن وااضحاك قالاا : ما أمر أئله نبيه بالمشاورة لحصاحة 
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ولقد أحسن القائل : ۱ 
فالل قفد أوضى بذاك بيه ف قوله : ( شاورهم ) و ( توکل ) 
وعن أبى هريرة مرفوعا ) المستشار مؤتمن ( قال العلساء : وصفة 

المستشار ان كان فى الأحكام أن يكون عالما دينا وقلما يكون ذلك الا فى 


(1) عن القرطبى بتضراف . 


: ا كمل دين امرىء ما لم یکمل عقله ار 
هذه صفته واحتهد ف لج وبذل جهده فوقعت الاشارة خطا فلا 
راوس ٭ قال ل شاعر حكيم : ۱ 
: ۳ كنت ىق اه لا فاسل حکیما ولا توح 
وان باب ام عليك اتی “فاون لتنا ولا تة 
ونص الحديث الى آهنله فان الوثيقة ف نصخه 


اذا الرء أضنر الال ٠.‏ له اتبين ذل كف ش خصه 


قال البخارى : وكانت الأئمة بعذ النبى ضلى الله عليه و سم بستشیرون 
الذمناء من أهل ا ف الأمور المباحة ليآخذوا بأسهلها » وقال سفیان : 
ليكن أهل مشورنك آهل التقوى والأمابة وفن بخثى الله تعالی ٭ 


۱ رای شف اختلاف الآراء » والمستشين ننظر.فى ذلك الخلاف» ' 
وينظر أقربها قولاً الى الكتاب والسنة ان امکنە ء'فاذا آرشیدہ الله تعالى الى ' 
ما شاء عزم علبه وأتفذه متوكلا عليه اذ هذه غانة الاجتهاد المطلوب ودا 
آمر الله تعالی نبیه فی هذه الآبة ٠‏ وروی الترمذى: غن آبى هريرة قال : قال ۱ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم « اذا كان أمراؤكم خياركم وأغنياؤكم 0 
سمحاؤكم وأمركم. شوری بينكم فظهر الأرض خيز لكم من: بطنهما » واذا 
كان أمراؤكم شراركم وأغتياؤكم بخلاؤكم وأموركم الى :نسائككم فبطن 
الأرض خير یر قال : حدث غرت ۰ 

وجملة القول أن القاضى اذا عرضت له قضية::نبين حكمها فى كتاب الله 
وق اة ول الله صلى الله عليه وسلم أو اجماع أو قياس جل حكم وام 
بحتج الی رأى غيره لقول رسول الله صاى الله عليه وسلم لمعاذ حين :بعشنه 
الى اليمن : ( بم تحكم ؟ قال بكتاب الله » قال : فان لم تجد ؟ قال بسئة 
7 الله صلى الله عليه وسلم » قال : فان لم تجد ؟ قال اجتهد رآنى ولا 
٠‏ قال : الحمذ لله الذى هدى رسول رشول الله لما يرضى رسول الله ) 

1 احتا ج الى الاجتهاد استحب له آن پشاور اقول الله تعالى 7 وشاورعم 
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فى الأمر » وقد شاور النبى صلى الله عليه بوسلم آصحابه ف آساری بدر وف 
مصالحة الكفار .وم الخندق وف لقاء الکفار یوم بدر ٭ وروی ما کان آحد 
أكثر مشاورة لأضحابه من رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد شاور أبو بكر 
الناس ف ميرراث الحدة ( راجع کتاب الفرائض ) ٭ وشاور عمر ف 
دية الجنین - راجع كتاب الجنايات ‏ وشاور الصحابة فى حد الخمر » 
وكان لأبى بكر مجلس شوری قوامه عمر وعثمان وعلی وعبد الرحمن 
ومعاذ وآبی وزد پن ثابت » وکذلك کان عمر ۰ قال آحمد ین حنبل : 
شا ولى سعد بن ابراھیم قضاء المدينة كان :مجلس بين القاسم وسالم 
شاورها ۰ وولی محارب بن دثار قضاء الكوفة وکان يجان بين الحكم 
وحماد شاورهما. » 


وقد روى أن 3 بكر جاءنه جدتان فورث آم الأم وأسقط أم الأب فقال 
له عبد الرحين بن سهل : با خليفة رسول الله لقد أسقطت التى أو ماتت 
ورثها وورثت التى لو ماتت لم يرثها » فرجع أبو بكر فأشرك بينهما » وروی 
عمر بن شبة عن الشعبى تأن. كعب بن وار كان جالسا عند عمر فجاءته امرأة 
فقالت : با أمير المؤمنين ما رأبت رجلا قط أفضل من زوجى » والله انه ليبيت 
لیله قاشما ویظل نهاره صائما فی الیوم الحار ما بقطر » فاستغفر لها وأثنى 
عليها خيرا ٠‏ قال : واستحيت المرآة فقامت راجعة فقال كعب : يا أمير 
المؤمنين: هلا أعديت المرأة على زوجها ؟ قال : وما شکت ؟ قال : شکت ‏ 
زوجها آشد الشکاية ۰ قال : آو ذالك آرادت ؟ قال : نعم ۰ قال : ردوا علی 
الر آة وقال : لا باس بالحق آن تقولیه + از ه_ذا زعم آنك جئت. تشكين 
زوجك آنه بجتنب فراشك ؟ قالت آجل انی آمی‌آة شاية وانی لابتغی ما ینتغی 
النساء + فأرسل الى زوجها فحاء فقال لکعب : اقض بینهما ۰ قال : أمير 
الومنین آحق آن بقضی بینهما » قال : عزمت عليك لتقضین بینهما فانك فهمت 
من أمرها ما لم أفهم ٭ قال : فانی آری کانها علیها ثلاث نسوة هی رابعتهن 
ناقضى له بثلاثة آیام بلیالیمن بتعبد فيهن ولها بوم وليلة ٠‏ فقال عمر : والله 
ما رأيك الأول أعجب الى من الآخر » اذهب فانت قاض على البصرة ۰ 
والمشاورة ها ه:' لاستخراج الأدلة ومعرفة الحق بالاجتهاد ؛ ولا يجوز أن 
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بقلد غيزه.ويقول يقول سواہ » سواء ظهر .له الحق فخالفه غیره فیه او ثم 
ظهر له ثیء » وسواء ضاق الوقت آم لا » وهذا قال أحمد وأصحابه وآبو 
یوسف ومحمد ٭ وقال أبو حنفة : ادا کان الحاک م من آهل الاجتهاد جاز 
اه ترك رآیه لرآی من هو آفقه منه عنده :اذا اله فهو ضزب من 

الاجتهاد » ولگنه بعتقد آنه آعرف منه بطریق الاجتهاد ء وقال آبو العباس بن 
شریح : تجوز له تقلید غیرہ فى حالة ضبق لوقت وخوف الفوت ؛ بدلیلشسا 
أنه من أهل الاجتهاد لم يجز ه تقليد یره كنا لو کان مثله ٭ 


مبسالة رع لاا ف SRR‏ 
نظرت ۔۔ فان کان الخطا لمخالفة نص كتاب أو سنة أو اجماع نقض حکمه » 
وبهذا قال أحمد وآضجابه وقال الشافعى : 'أذا خالف نصا جليا نقضه » وعن 
مالك وأبى حنيفة أنهما قالا:: لا ينقض الحكم الا اذا خالف الاجباع بم 
ا کو 
3 حا ع ا ا ا موا 
حكسه » وقال محمد بن الحسن : اذا حکم بالشاهد والیمین نقض حکمه » 
5 وهذه مسائل خلاف موافقة للسنة » واحتجوا على آنه ألا بنقض ما لم یخالف 
| الاجماع بآنه پسوغ فیه الخلاف فلم ينقض حكمه فيه كما لا نص فيه + 
وحك ى عن أبى “بور وداود بن على أنه بنقض جمیع مابان له خطؤه لآن عم 
أكتب الى أبى مومى :تقول : ( لا إمنعك قضاء :قضنيته بالأمس ثم 'راجمت 
تفسك فيه اليوم فهديث .لرشدك آن تراجم فیه الحق فان الرجوع الن الحق 
خی امن التمادی فطل )»وله حطا فوجب الرجوع جله ey‏ 
الاجماع ء وأما اذا تغين اجتهاده من غير أن بخالنب نضا ولا اجماعا آو خالف 
اجتهاده اجتهاد مر ن قبله لم پنقضه » لان .اختلاف wS‏ 
أب بكر حكم في مسال باجتهاده وخالفه عبر ولم نقض آحکامه کما خا 

RTT 
فان آیا اکر سؤی بين الناس ف العطاء واأعطی العبید وخالفه عمر اففاضل‎ 
بين الناس وخالفھما على فسوی بین الناس وحرم و مو کہ‎ 
منهم. مافعله غیره ۰ وروی شميد بن منصوز آن أهل نجران جاءوا علينا‎ 
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فقالوا : يا آمیر الژمنین کتابك بیدك وشفاعتك بلسانك فقال : ويحكم ان 
عمر کان رشيد الأمر وان أرد قضاء قضى به غمر ٠‏ وروى أن عمر قضى 
فى المشتركة باسقاط الاخوة من الأبوين ثم شرك بينهم بعد وقال : هذه على 
ما قضينا وتلك على ما قضينا ٠‏ قال ابن قدامة : فان قيل : فقد روى أن 
شریحا حکم فی ابنی عم أحدهما آخ لأم أن المال للاخ فرفع ذلك الى على 
فقال : علی بالصد فجىء به فقال فى أى كتاب الله وجدت ذلك ؟ فقال : قال 
تعالى : ( وأولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض ف كتاب الله ) فقال على : قد 
قال الله 'نعالى ( وان كان رجل يورث كلالة أو امرأة وله آخ أو أخت فلكل 
واحد منهما السدس ) وقض حکمه » قلنا : لم شيت عندنا أن عليا نقض 
حکمه ء ولو ثبت فيحتمل أن يكون على اعتقد أنه خالف نص الكتاب فى 
الآبة التى دكرها فنقض حكمه ذلك ( 1ه ) ٠‏ 


مست‌ل ذا استعداه من یدعی له حقا علی الحاکم الذی قبله 

فانه بحضره اذا كان له. عليه دين أو غصب أو رشوة وبهذا قال أحمساد 
وأصجابه ٠‏ أما اذا لم يستعده ف حق له عليه وانما ادعى عليه الجور فى 
الحكم فوجهان أحدهما : بحضره لجواز أن يعترف » فان حضر واعترف 
حكم عليه وان أنكر فالقول قوله من غير يمين وهو قوك أبى سعيد 
الاصطخری ومذهب أحمد لأن قول القاضى مقبول بعد العزل كما يقبل فى 
ولايته وفيه وجه أن بحلف لأنه أمين مدعى عليه بخيانة ٠‏ والوجه الثاني : 
لا بحضره لأن فى احضاره وسكراله امتهانا حتى يقيم بيتة على مدعاه ٠‏ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


قصل واذا خرج آلى مجلس الحكم فالستحب له أن يدعو بدعام 
رسول آلله صلى آلله عليه وسلم وهو ما روت آم سلمة رضى الله عنها قالت : 
( گان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم اذا خرج من بيته: یقول : اللهم انی اموذ 
بك من ان ازل او ازل ؟و اضل او أضل أو أظلم أو اظلم او اجهل او بجوسل 
على » ... والستحب آن یجلس مستقبل القبلة لفوله صلی الله علیه وسسلح + 
خر الجالس ما انتقبل به القلة » ولاده فرية فکانت جهة القبلة فیها اولی 
کالاذان » والستحب آن بقعد. وعلیسه السکيةة والوقار من غير جبرية ولا 


۳٣ 


استكبار » ما روى أن الٹبی صلی الله عليه وسلم راه راجلا وھو متکیء علی 
بساره فقال « هذه حلسة الفضوب علیهم:» .۰ وبترك دين يديه القمطر ' مخنوما 
لیتراد فیه ما بختهع من الحاضر واسحلات » وربجلس الکاتب بقربه لیشاهد 
ها يكته فان غلط فى شىء رده عليه ٠‏ 3 


فصل ١‏ والمستحب أن يبدا فى نظره بالحبسين لآن الحبسن عقوبة 
وعناب » وربما كان فيهم من تجب نخليته » فاستحب البداية بهم » ويكتب 
آسماء الحبسین وینادی ف البلدان القاضی اپرید النظر فى آمر المحبسين فى يوم 
کذا فلیحضر من له محنوس » فاذا حضر الخصوم اخرج خصم کل واحد منهم 
فان وجب اطلاقه اطلنه وآن.وجب جحنسسه اعاده الی الحسس » فان قال 
الخبوس : حبست علی دین وآنا مر فان ثبت اعساره اطلق » وان لم بثبت 
اعساره آعيد الى الحنسن ء: فان ادعی صاحب الدین آن آله دارا. واقام عاى 
ذلك البينة فغال الحبوس : هی لزبد. سئل زید فان اکذبه بیعت الدار وقهی 
الدین لآن آقراره بسقط باکذابه وان صدفه ژید نظرت فان افام زید بينة آن 
الدار له حکم له بالدار ولم تبع نی الدین » لان له بينة ویدا باقرار الحبوس 
ولصاحب الدین بيلة من غير يد » .فقدمت بينة زید » وان لم بکن لزید بیسة. ! 
فف,ه وجهان ( احدهما: ). آنه يحكم بها لزید ولا تباع نی اآدین لآن ببنة صاحب .. 
الدین بطلت. باکتاب: الحبوس وبقی اقرار الحبوس بالدار لزید ( والشانی ) 
انه لا يحكم بها لزي وتباع فى الدين لان بينة صاحب الدين شهدت للمحبوس 
بائتك وله بقضاء الدين من تمنها فاذا اكدذبها الحبوس سقطت البيئة فى حه 
وام تشقط فى حق ضاخب الدین ۰ . ۰ 0 


قصنل._. نم ینظر نی امر. الاوصیاء والامناء لانهم یتصرفون ی حق 
من لا بملك الطالية بماله وهم الاطفال » فاذا آدعى رجل أنه وصى للميت لم 
يقبل قوله الا ببينة لان. الاصل عدم الوصية فان اقام علی ذلك بينة فان کان 
عدلا قوبا آقر علی الوصیة ‏ وان کان فاسفاً لم يآر على الوصية لأن الوه ية 
ولاية وانفاسق لیس من اهل الولاية وان کأن عدلا ضعیفا ضم الیه غبره لیتفوی 
به » وان أقام بيئة أن الحاكم الذی کان قبا» آنفذ الوصية الیه آقره ولم بسال 
عن عدالته » لان الظاهز انهلم بنفد الوضبة الیه الا وهو عدل » فان کان وصیا 
فى نفزقة نلثه فان لم يقرقه فالحكم فى اقراره على الوصية على ما ذكرناه » 
وان کان قد فرقه فان کان عدلا لم بلزمه پنیء.» وان کان فاسقا فان کانت 
الوضية لمینین لم بلزمه شیء لالہ دفع الموصى به آلى مستحقه وان گائت 
او صَیة لف معیذین ففیه وجهان ( آحدهما ). آذه لا یفرم لآنه دفع المال الى 
مستحقه فاشبه اذ! كانت آلوصية لغينين .( والثانى ) آنه. يغرم ما فرفه لانه 
فرق ما لم يكن له تفرقته قفرمه کما لو فرق ما جمل تفرقته الى غيره م ! 


۳٣ 


قصل نم ینظر نی اللقطه والضوال وامر الآوقاف العامة وغيرها 
من الصالع ويقدم الأنعم فالاهم لانه ليس لها مستحق معين فتعين على الحاكم 
النظر فیها *  -‏ _ ۱ : 
الشرح : الحديث الأول لأم سلمة واسمھا هند قال النووی ف 
الاذکار : حدیث صحیح رواء آبو ذاود والترمذی واللسائی فاین ماجه قال 
الترمذی : حدیث حسن صحیح هکذا فی رواية أبى داود ( أن أضل أو 
أضل أو أذل أو أذل ) وكذا الباقى بلفظ التوحید ».وف رواية الترمذی 
ز آعوذ بك من آن نذل ) وکذلك ( نضل » ونظلم : ونجهل ) بلفظ الجمع » 
وف رواية آبی داود : ( ما خرج هن بیته الا رفع ظرفه الی الستماء.فقال": 
اللھم انی آعوذ بك » وف رواية غيره كان اذا خرج من بیته ) قال : كما 
ذکرناه واه آعلم ۰ أما الحدیث الثانی فان الوارد ما آخرجه الطبرانی ف 
الأوسط قال الهيشمى : اسناده حسن + عن آبی هربة.فال :قال سول الله 
صلی اللہ عليْه وسلم : لا ان سيد المجالس قبالة القبلة» وفیه آیضا من خدیث 
ابن عمر : « أكرم المجالس ما استقبل به القبلة » وف اسناده حمزة بن أبى 
حمزة وهو متروك وفيه أأيضا من خديث أبن عبان مرفوعا : « ان لکل شیء 
شرفا وان آشرف الحالس ما استقبل به القبلة » وف استاده هشام ن زبادة 
أدو اللقدام وهو متروك ٠‏ أما ما'جاء بضيغة:: « خبر الحالس » فعند البزار 
والظبرانی عن آنس مرفوعا : « خير الجالس آوسعها » وفيه مصعب بن ثابت 
٠‏ ولفة ابن خبان وغيره وضعفه ابن معين وغيره » وقد اشتبه غلئ الصنف 
الحدثان فآدرج صدر أحدهما فى عجز الآخر وتحريرههما فيما قدمناه ٠‏ أما 
الحديث الثااث 'فعند أبن داود عن الشريد بن سويد قال : « مر بى زسول 
اللہ صلی الله عليه وسام وأنا جالس قد وضعت بدی الیسری خلف: ظهری 
واتتأت علی آلية بدی فقال رسول الله صلى الله غليه وسلم : لا تقصد 
قعدة العضوب عليهم » وف روالد لابن حبان بزيادة : 0 وضع راختينك على 
الأرض » ۰ : : 3 


اما اقلغات نقد قال ابن بطال الركنى فى غرب المهذب : السكيئة * 
أصلها من السكون وهو ضد الحركة وااوقار الخلم والرزانة وقد وقر الرجل 


پ۳ 


يقر وقارا وقرة فهو وقور ۰ 8+0 الکتب وهو الذی : ترك فيه 
المحاضر والسجلات + قال الخليل ق ف 
قمطرك ٠‏ وهؤ أنضا. الرجل القصير ٠‏ والمحاضر التى يكتب فيها. قصنة 
التحاکمین عند خضورهيا مجلس الحكم وما جرى بيتهما وما أظهر كل 
واحد من حجة من غير اد ولا حکم مقطوع به ۰ والسجلات الکتب التی ۱ 
تجمع الحاضر وتزيد علیها بنتفیذ الحكم وامضائه ٠‏ بوأصل .السجل الصحيفة ۱ 
التى فيها الكتاب أى. كتاب كان ن ذکر فى اتفسر قوله تعالی : ( کی السجل" 
للكتب ) وهو مذكر ء ویقال : عندى ثلاثة سجلات وأربعة سحلات ولا ونث 
لأن المراد به الكتاب وهو مذكر ولا يقال ثلاث سجلانه علی لفظه ٠‏ 


اما الأحکام ناذا کے را الولاية فأول ما بظر فیسه 
"آم المحبسين لأن الحبى عذاب وربما كان فيهم من لا بستحق البقاء فيه 
٠‏ فينفذ الى حبس القاضی الذی. کان قبله ثقة یکتب انم کل محبوس وفیم 
حیی وان حبن ۰ وید النظر فی جح الدیون فان وجد معسرا دلبت: , 
امدلائل علی اعساره آطلق سراحه » وان دلت علی بساره تصحه بالوفاء فان . ۱ 
لم ينتصح أعاد حبسه ؛ آو نصب له من بحصر آمواله وهو السمی ف عمیرنا 
هذا بنآمور یت مخ امن با سل الدائنین + 

بعد ذلك ينظر فی أمر الأوصياء لأنهم .:يتكونون ناظرين ف آمر تام 
والمحالين وتفرقة ؛ الوصية بين ا مساکین فیقصدھم الحاکم بالنظہ ر لأن المنظوة 
عليه لا يسكنه اللطالبة بحقه » فان الضغير والمجنيون لا قول لهما » والساکین 
لا بتعين الأخذ منهم فاذا قدم اليه. الوصى ب فان كان الحاكم قبله تماد 
ابظاهر .» ولكن برزاعية: » فان تغيرت حاله بفسق أو ضغف أضاف اليه آمینا 
قوب بعينه » .وان كان الأول ما تحذ وصیته ۔ فان کان آمینا قویا س.آقره. ء 
وان كان أمينا ضعيفا ضم اليه من يعينه » وان کان فاسقا عزله وآقام غیره + 
: هذا مذهينا وقال الخزقى من الحتابلة : يضم اليه أمين بنظر علیه ۰ ودليلنا 
أن الفاسق ليس من أجل E‏ ایا ی تصرف آو 


٣۸ 


فوق الوصية وهو آهل للوصية نعذ تصرفه » وان کان ليس باعل بوكان أعل 
الوصية بالغين عاقلين معينين صح الدفع اليهم لأنهم قبقوا حقوقهم وان 
کانوا غير معينين كالفقراء والمساكين ففيه وجهان ( آحدهما ) عليه الفسمان. 
لأته لبس له التصرف ( والثانى ) لا ضمان عليه لانه آوصله الی آهله » و کذلات 
إن فرق الوصية غير الموصى اليه بتفريقها ٠‏ ثم .نظر ف آمر الضوال واللقطة 
التى تولى الحاكم حنظها فان كانت مما هخاف تلفه كالحيوان أو فى حفظه 
مدنة كالأموالى. المافة باعها وحفظ 'ثمنها لأربابها » وان لم تكن كذلك كالائسان 
حنظها لأربابها ويكتب عليها لتعرفف ٠‏ 


۹ 
(م ۲ - الجموع چ ۲۲ ) 


۱ ال اتف وه نعانی 


. باب ما يجب على القاضى فى الخضوم وانشهود. ۱ 


)1 حضر أخضوم واخد بعد آواجد قدم الأول فالآول ٤‏ ' لان الاول 23 
الی حق له فقدم علی من بعده کما لو سبق"الی موضع مباع» وان حضرؤة : 
نی وقت واحد او سبق بعضهم واشکل السابق اقرع بینهم. . فمن خرجت 
له القرعة قدم لانه لا مزیه لبعضهم علی بعض فوجب التقديم بالقرعة کما 
قلنا فیمن اراد السفر بیعض نساله » فان ثبت السبق لاحدهم فقدم السابق 
غیرہ علی نفسه جاز لان الحق له فجاز آن يؤثر به غيره كما لو, سبق الى منزل ' 
مباح » ولا يقدم السابق فى اکثر من حکومة لانا لو قدمناہ فی اکثر من حكومة 
استوعب المجلس بدعاوية واضر بالباقين . وان حضر مسافرون ومقیمون ق. 
وفد واحد نظرت فان کان السافرون قلیلا وهم علی الخروج قموا لآن علیهم 
ضررا فی القام ولا ضرر علی القيمین ۰ وحکی بعض آصحابنا فیه وجها آخر . 
انهم لا يقدمون الا باذن القیمین لتساويهم فى الحضور > وظاهر النص هو 


0٠‏ الأول . وان كأن المسافرون مثل القیمین او اکثر لم يجزا تقديمهم من غير 


رضی القیمین لان فی تقدیمھم اضرار بالقیمین والضرر لا بزال بالضرر » وان . 
تقدم الى الحاكم اثنان فادعى احدھما علی الآخر حقا فقال الدعی عليه : انا 

جئّت به وآنا الدعی قدم السابق بالدعوی لان ما پدعیه کل واحد منهما محتمل 
١‏ وللسابق بالدعوی حق السنبق ققدم ٠‏ 


قصل ععلى الحاكم ان يسوئ بين الخصمين فى الدخول : 
والاقبال عليهما والاستماع منهما لما روت آم سلمة رضى: الله عنها (( أن آلنبى 
صلى اللہ عليه وسلم قال : من ابتلى بالقضاء بين المسلمين ففيعدل بينهم فى . 
لحظه ولغظه واشارتہ إومقضدہ وکتب عمر رضی آلله عا الى أبى موسي 
الاشعری « آس بین الناس فی وجهك وعدلك ومجلسكت حنتی لا بطمع شريف . 
فى حيفك ولا بپاس ضعیف من عدلت » ولانه اذا قدم احدهما علی الاخر ف . 
شیء من ذلك انکبر الآخر ولا یتمکن من اسستیفاء حجته » والمستحب إن 
بجلس الخصمان بين يديه ما روی عبد الله بن الزبير قال ؛ « قفى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم آن يجلس سس و ی آمکن ` 


Ye 


لخطابھما ء وان گان احدھما مسلما والآخر ذميا ففيه وجهان ( احدھما ) انه 
يسوى بينهما فى الجلس كما هسوى بینهما ق النخول ژالاقبسال علیهسا 7 
والاستماع منهما ( والثانی ) أنه يرفع المسلم على التمى فى اجس کا ںوی“ 
( أن عليا رضى اللہ عنه حاكم يهوديا فدرع الى شريح فقام. شربح من مجلسب>.. 
واجلس علیا کرم الله وجهه فيه فقال على رضى الله عنه : لولا آنی سمعت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم یقول « لا تسووا بینهم فى الجالس » لجلست ‏ 
معه بين يديك ) ولا یضیف احدهما دون الاخر ۷۸ روى أن رجلا نزل بعلی بن 7" 
آبی طالب 'رضی اللہ عنه فقال له : الك خصم ؟ قال : نعم + قال : تحول .عنسا... 
ت ہت ورس سے ہر ی تيضق 7 
الا ومعه خصمد » ولآن فى اضافة احدهما اظهار اميل وترك العدل ء ولا بسار . 
احدهما ولا يلقنه احجة ا ذكرناه » ولا یامر احدھما باقرار لان فینه اضراراٴ 
به ولا بانکار لان فیه اضرارا بخصمه ٠. ٠‏ وان ادعى أحدهما دعوى غير صحيحة ٠‏ 
فهل له آن بلفنه کیف بدعی ؟ فیه وجهان ( احدهما ) وهو قول آبی سسعید. 
الاصطخرى انه بجوز لاذه لا ضرر علی الاخر نی تصحیح دعواه ( والثاني ) انه 
لا بجوز لانه ینکسر قلب الاخر ولا یتمکن من استیقاء حجته » وله آن برد عن: 
احدهما ما عليه لان فى ذلك نفعا لهما » وله أن يشفع لاحدهما لان الاجابة الى. 
اللشفوع اليه ان شاء شفعه وان شاء لم یشفعه . وان مال قلبه الى أحدهما 
أو احب آن يفلح احنهما على خضمه ولم یظهر ذلك منه بقول ولا فمل جاز: 
لأنه لا يمكذه النسوية بينهما نی الحبة والیل بالقلب » ولهمذا قلنا : یلزمه 
التسویة بین النساء فی القسم ولا ازم اتوید بجی و ا دا 
بالقلب ) ٠‏ 


آلشرح حديث آم سلمة أخرجه الدارقطنى والطبرانى فى الگبیر ‏ 
وأبو سلی باللفظ الذی ساقه الصنف وويادة : « ومحلسه فلا برفع صواته 
على أحد الخصمين ما لا برفع على الآخر » وف فسناده عباد .بن اكثين وهو 
ضعیف ؛ ولکن له شواهد آخری بمعناه تعضده منها حديث على كرم الله 
وجهه عند آحمد وآبی داود والترمذی واین حبان وله طرق عند البزار 
وافظه '« آن النبى صلى الله علية وسلم قال : يا على اذا جلس اليك الخصمان " 
فلا تقض بينهما حتى تسمع من الآخر كما سمعت من الأول فانك اذا فطت ' 
ذلك تبين لك القضاء » وف اسنادها عمرو بن آبی القدام وهو عمرو بن 
ثابت » قال ابن معین : اليس بثقة » وفیها اختلاف .على عمرو بن مرة ففى 
رواية آبی یعلی أنه رواه عنه شعبة عن أبى البخترئ عن مجمول ومنهم من 
رواه عن أبى النخترى عن على وروايات أخرى تقويه وتعضده ٠‏ آما حديلث 


۳۷۱ 


عد اللہ بن الز یی فعند | أبى 9 والیهتی والحاكم. وق اسستافف 
مصعب 'بن ثابت بن عبد الله بن الزبير وقد ضعفه آحمد وان معین وقال 
ابو حائم : صدوق كثير الغلط وقال النسنائى : ليس بالقوى + ؤرواية ابن 
الزبير ھکذا مرسلة ٭ وخبر ناکم على واليعودى فا دوع أخرج بح 
الحاكم فى الكى فى ترجمة أبى سمية عن الأعمش عن ابراھیم التيمى قال ,: 
عرف على درعا مع بهودی وقال : منکر ۰ وأورده ابن الجوزئ ف العلل 
من هذا الیجه وقال : لا بصح ٭ تقرد به آبو سمية ورواه البیهقی من "وجه : 
رک ےت 
السوق فاذا هو نصرانی .بیع درعا فغرفه علی الخ بوق اسناده عمزو بن 
سمرة عن. جابر : الجعفی وکلاهما ضمیف ۰ وأما سرد او فقس 
. أوردنا افظه الذى أخرجه أب داود والترذى وأحمند ٠‏ 


اما اللغات اققوله : ( اجله ولفظه واشارته )قال و 
۰ هو بلحظنی وبلاحظنی وفتنته لحظاتھا والحاظها ٭ وفال زهیر : 

000 فوقيت بين قتود عنس ضامر ٠‏ لحاظة طفل العش تاد إ٠‏ 
هی باقية التشاط لیف نى تطح بميتها ورجل لاط قال عبد تی 
اپن : بحرة ۰ ۱ 1 
بسوقون لحاظا اذا ما أنه بسلع ذکرت الهحرش التریسا 


۲ 


اؤاظر إلى بلحاظ غينه. وهو مؤخرها ٠‏ 


واللفظ والاشارة فعروفان اذا نمتا علی ازدراء او استهجان آو اشاز! 
سودة للخصم ٠‏ وقوله!: ( اس ین التاس ) الاسية واحدة الأؤابى وهی 
الأساطين » وملك 'ثانت الأواسى » ومن الجاز سوت بین القوم و 
بينهم » وأنسيت المصاب فتأسى ٠‏ قال متمم بن نويرة ف فى زثاء أخيه مالك : 

لقد لامنى عند العبىز على البكا ریق اتذراف الدمزح الوا 

وقال : آتبکی کل قینر رآته لقبر وی بین اللوی فالدکادك, 

فقات له : ان الأسى ا ببعث الأسى ١‏ فدعتى فهذا كله قببر امالك . 


۳۳ 


وقوله : لا يطمع شريف فى حيفك ٠ ٠‏ يقال علا شرفا من الأرض وعلوا 
آثرفا وهو المكان ال مشرف وحلوا مشارقه الأرض أعاليها ومئة مشارف 
الشام » واستشرف الئیء رفع رأسه ينظر اليه قال مزرد : 

تطاللت قاس تة ستشرفته فراخضه فقلت له 1 آنت ززيد الأراقم 


وقال غيره : 
وبحملنی ‏ الروع أجرد سابح مسر ککر الأندہری سنوف 
اذا واضح التقريب آخر سرجه له حارك عال أثسم شريف 
ومن الجاز : لفلان شرف وهو علو النزلة » وااحیف هو الجور » قال 
تعالی : ( آم بخافون آن بحیف الّه علیهم ورسوله ) * 


اما الأحكام فانه يجبعلى القاضى العدل بين الخصمين ف كل ثیء 
من المجلس والخطاب واللحظ واللاظ والدخول والانسات الیهما 
والاستماع. منهما وبه قال شريح وآبو حنيفة وأحمد ولا نعلم فيه مخالفا | 
احديث أم سلمة وقد مغى خبر تحاكم عمر وأبى بن كعب الى زند بن ثابت 
فوسع زيد لعمر عن صدر فراشه قائلا : ها هنا يا أمير اللومنين ٠‏ فقال عمر : 
. جرت فی آول القضاء ولکن آجلس مع خصمى فجلسا بين بديه ؛ وفيه : 
فحلف عمر ثم أقسم لا يدرك زيد باب القضاء حتى يكون عم ورجل من 
عرض المسلمين عنده جا ا کے ا 
وعندہ السری بن وقاص فقال الرجل لشربح : أعدنى على هذا :الجالس عندك 
فقال شريح : قم فاجلس مع خصمك قال : انى أسمعك من مكانى ٠‏ قال : 
لا ء قم فاجلم ن مع خصمك فاآہی آن سمع منه حتى أجلسة مع خصيه ٠‏ 
وی روانة : ان محلسك بریه 4 وان نی لا آدع النصرة وآنا علیهبا قادر ۰ 
ولقول على ( لو كان مسلا لجلست بين هديك ) ولأن الحاكم اذا مين أحد 
الخصمين على الآخر حصر واتكسر قلبه وريما لم تقم حجته فآدى ذلك الى 
ظلمه: » وان آذن أخد الخصمين للحاكم فى رفع الخصم الآخر عليه ف المجلس 
جاز لأن الحق له ولا يتكسر قلبه اذا كان هو الذئى'رفعه ٠‏ 

والسنة آن بلس الخصان بين دی التاضی لحدث : « قفی النبی 


۳۷۳ 


سل ۵ هسام آن یج مت بدی الحاکم » رواه.آبو داود ۱ 
وغیره » وان کان الخصمان ذمبین سوی پینهما آیضا لاستوائهما فى الدین » 
وان کان آحدهما مبلما والآخر ذميا جاز: رفع المسلم لحديث: على کرم: له 
وجهه : إلا تساووهم ق الجالس ) ذکره آبو نعیم فی الخلية » ولااینبفی آن : 
یضیف آحد الخصمین دون صاحبه اما آن بضیفهما معا آو بدعهما معا ۴ 

ولان ذلك بوهم الخصم ميل الحاکم الی من آضافه ۰ ولا بلقن آحذهبا 
حجته ولا ما فنْه ضرر على نخصبمه مثل أن بريد أخدهما الاقرار فیلقنه : 
اتف آو الیمین ایل النکولء آو النکول فيجرقه على الينين » أو ! 

۰ یحس امن الشاهد بالتوقف فيجسره على الشهادة » أو يكون مقبّدما على 
انهاه ا ر و ر 
اضرار. بخصمه لما بى من ألتزام العدل بينصما فى كل شیء ۰ فان قيل 5 | 
ققد لقن الى على ا غه وسل الارن بقوله : ( ما اخالك سرقت ‏ : 
وقول غمر لزیاد :(آرجو الا بفشح الہ علی بدیك رجات من اصحاب رس 

الله صلی الله عليه وسلم ) ) قلنا : لا برد هذا الالزام ها هنا ء فان اذا ف 0 

حدود الله وحقوقه بولا خصم للسقر ولا للمشهود طیه ». فليس فى تلقيشه 

حيف على أخد الخصليين ولا ترك للمدل فى أحد الجانبين + مکذا آفادة ابن : 
قذامة ف الغنی وهو ما بوافق مذهبنا + وله آن برد عن آحدهما ما یه 
٠‏ لخر وله آل شفم لاحدهما ء کانه ند پینهما ضلحا » ولا بائم ف نیله ۱ 
٠‏ القلبی ما دام لم وت اك على كمه ار فيه الغدال والانساف للدايل 
آلذی سافه 0 ۱ 


فا الصنف رحہ الله تعالی . 
فصجل 0 م ااه ر وة مع فا 
الحجة » وان ظهر من احدهما لدد آو سوء آدب نهاه فان عاد زبره وان عاد 
-عزره » ولا بزحر شاهدا ولا بتعنته لان ذلك یمنعه من الشهادة علی وجهها ۱ 
ويدعوه الى ترا القيام بتحويل الشهادة وادائها وفى ذلك تضييع للحفوق ٠‏ 
۰ قهنل: فان كان بين نقسين حكومة فبعا احدهنا ضاحبه الى 


۳۷ 


مجلس الحكم وجبت عليه اجابته لقوله تعالى ؛ ( انما كان قول آاؤمنین اذا 

دعوا الی الله.ورسوله لیحکم بينهم ان بقولوا سممنا واطمنا ) فان لم بحضر 

سس یر ہی سی لانه آنا لم جواس سای 

ابطال الحقوق » فان استدعاه الحاكم فامتنغ من الحضور تقدم الى صاحب 

. الشرطة. ليحضره. + وان كان. ببنه وبين غائب جكومة ولم يكن عليه بية 
فاستعدی الحاکم عليه فان كان الفائثٍ فى 'موضع فيه حاكم كنب اليه لينظر 

بينهما » وان لم يكن حاكم وهناك من يتوسط بينهما كتب اليه للينظر بينهما > 

وان لم يکن من ينظر بينهما لم يحضره حتى يحقق الدعوى لأنه. بجوز أن 
" یکون ما يدعيه ليس بخق عنده كالشغفعة لجار وثمن الكلب وقيمنة خمر 
"النصرانی فلا یکلفه تحمل الشقة للحضور کا لا یقضی بە ء ویخالف الحاضر فى 
. البلد حیث قلنا اه پحضر قبل ان بحقق الدعی دعواہ لآنە لا مشقة عليه فى 
الحضور » فان حقق الدعوى على الفائب احضره ما روی ان ابا بکر الصدیقٰ 

رضي الله عله كتب الى الهاجز بن #مية آن ( ابعث الی بقیّس بن مکشوح فی 

"وناق قاعلفه خمتننین آبمینا علی منبر: رسول ال ضلی اللّه علیه سلم ماقتل 
داذویه ) ولانا لو لم نلزمه. الحضور جعل البعد طریقا الی ابطال الحقوق فان 

استعداه علی امراة فان کانت برزة فهی کالرجل » لانهما کالرجل نف الخروج 

. للحاجات » وان کانت غیر پرزة لم تکلف الحضور بل توکل من یخاطب عنها » وان 
٠‏ توجهت علیها :من بعت الیھا من بحلفھا لان النبی صلی الله عليه وسنلم قال 
( ا آتیس اغد على امراة هنا فان E‏ 

ولم بكلفها الجضور ٠.‏ ) ۱ ۱ 


آلشرح ‏ قوله تعالى ل( انما كان قول المومتين اذا دغوا) الخ أى 
الی کتاب الله وخکم 'رسوله ان یلوا سھنا وأطعنا » قال ابن عباس : 
أخبر بطاعة المهاجرين والأنصار » وان كان ذلك فيما يكرهون أى هذا قولهم 
وهؤرلاء ل كانوا مؤمنين لكانوا يقولون : سمعنا وأظعنا فالقول نصب على 
0 يقولوا ٠‏ دقرا علئ بن أبى طالب ( قول ) پالرفع ٭ 
آما -قصة کنات آبی .نكر .الي المهاجر ين أمية قذلك آن .دادو وكان من 
آبناء أمناء. الفرش:.فن«اليمن: وكاذ'شيخا كبيدا وأسلمح فى عهد. زسنول اله 
صلی الله عليه وسلم وكان فيين قتل. الأسبود:العنسى: الذى تنبا باليمن فخاف 
قيس بن ملكشوح 'مع:قوم :العنيبى: فادعى آنْ داذويه قتله ثم وب على داذوعه 
فقتله لیرضی بذلك قوم العضی ه.فکتب آبو بکز الصدیق الى المهاجر. بن آبی 
آمية آن بیمث الیه بقیس بن مکشوخ فى وثاق فبعك به اليه ف وثاق فقال : 


۳۷۵ 


فتلت الرجل لصاح داذويه وهم كه مدقن وق ل 7 ٤‏ 
وقال : یا خليفة رمبول الله استبقنى قنى لحر نك:فان عيدى بصبرا بالحروب ومكيدة, 
دار + فاستبقاه أبو وكر وبنثه ان العراق وامر آلا يولى شنيئا ون إيستشار: 
ف الحرب: ٠‏ همكذا أفاده اين سبد ف اللبقإت الكيرق فيجن فول بين 
الضحابة اليمن ۰ 


أما اللغات فاللدد مصدر لد وبابه تعب فهو آلد والمرأة لداء والجم ٠‏ 
تن اب سک ا ا د 
فى كل ذلك شدة الخصومة ويسمى بالمضدر فيقال هو لد ویقال لاد ا سح 
الفاعل على الآضل والمالغة لدؤذ ء قال تعالى : ( وهو آلد الخصام ) وقال. : 
( واننذر ابه قوما لدا ) وقال الأزهرى : اللدد التواء الخصم ف اك 
و عن الى الوادی وهما چانیاه ۰ وقوله ( زيرة ) تعنى زجوم ومنعه 
وباه قتل وسمی الزبير بن العوام تیمفر الصدر وقوله ( ولا سنته ), العنت 
|ألضنا ومو مصدر وباله تم ویقال لت وقول تعالی : (لن خشی العنت 
منکم آی الزنا وتعنته: آدخل علیه الگذی وأعنته أوقعه فى المنت وفيمنا. 
رشق عليه تحمله : واسْتعدى عليه الحاکم امنتعانه فأعداء ای آعائہ ا 
هنه البدوی قال زهیر : 


لنمدیتی على الم جسرة ۱ نش سال مور دنو 


اھ المهاجر بن اا قر اغ ام سلحة لھا وآمها و کان اسمه الود 
فكره النبى ی :صلی الله عليه وسلم اسمه وقال لأم.سابمة' : هى المهاجر وكانت 
قد قانت له : قدم آخی لولید مهاجرا فقال : هو الهاجر ققالت : هو المهاجز 
پا ارسول الله ٠‏ استميله النبى صلى الله علينه وسلم على صدقات كندة 
والصدف ثم ولاه أبو بكر اليين وهو الذی افتتج حصن النجير بحضرموت 
مع زیاد بن لبید الاتصاری وهما ببثا بالأشعث بن قيس أسيرا فمن عليه 
آپو بکر آو حقن دمه ۰ آما قیس بن مکشوح فانه بعد فی بنی مراد لانه کان 
حلينهم وان كان هئ من مار : طن من کهلان بن سباً ۰ قبل : لا صحبة له 
وقیل الل رت : قال آدو عمر: بن عند آلبر :لا اقلم له 


۳۷/۹ 


رواية ومن قال : لا صحبة له يقول انه لم يسلم الا فى آيام أبى بكر وقيل : 
فى نام عمر ٠‏ وهو أحد الذين شهدوا مع النعمان بن مقرن فتح نهاوند » 
وله ذكر صالح فى الفتوحات بالقادسنية وغيرها زمن عمر وعثمان » وهنو 
آحد الذين قتلنوا الأسود العنبى وهم : قيس بن مكشوح وداذویە وفيروز 
الديلمى » وقتله الأسود يدل على أنه أسلم فى مرض النبى صلى الله عليه 
وسلم ثم قتل قيس فى صفين مع على رضى الله عنه وكان «ومتذ تحت راية 
بحيلة ؛ وکانت فبه نحدة وسالة » وکان بطلا فارسا وأديبا شاعرا » وهو 
این آخت عمرو ین معد یکرب » وکانا متناقضين فى الجاهلية ومتباغضین ق 
الالام » وهو القائل لعمرو بن معد بكرب : 


: فلو لاقیتتی لاقیت قسرنا. © وودعت الحبسائب بالسلاام 
ومثلك قد قرنت له يديه الى اللحبين يمثى فى افخطام 


ومن خبره فى صفين أن بجيلة قالت له : ا أبا شداد خذ رايتنا اليوم 
فقال : غيرى خیر لکم ٭ قالوا : ما نريد غيرك ١‏ قال فوالله لئن أغطيتمونيها 
لا أتتهى بكم :دو صاحب الترس المذھب ء قال : وعلى رأس معاوية رجل 
ا قاثم معه ترس مذهب بستر به مصاوية من الشمس » فق‌الوا له اصنع 
ما شّت » فأخذ الراية ثم زحف فجعل بطاعنهم حتی انتمی الى صاحب التر سح 
وكان فى خيل عظيمة فاقنتل الناس هناك قتالا شديدا وقتل فى تلك الموقعة ۰ 
وحدیث ( اعد با أنيس ) مفى فى الحدود والله تعالى أعلم 7 


أها الأحكام ٠‏ ذاذا ادعى رجل على رجل الى الحاكم فاته يجب عليه 
آن بحضرہ فان أبى ألزمه بالحضوز عن طريق الشرطة سواء علم بينهما معاملة 
آم لا وسواء کان الدعی علیه ممن بعامل الدعی ام لا یعامله کالفقیر ندعی 
على ذى جاه وثراء وهيئة » وهنا احدی الروااتین عن آحمد وق رواية الأثرم 
وهو اختيار أبى نكر من آصحابه وكذلك الخرقى فى متنه وابن قدامة ف 
المغنى ونه قال أبى حنيفة » لأن فی ق رکه تضییعا للحقوق واقرارا للظلم » فانه 


رس 


يغبت له الحق على من هى أرفع منه نخصب أو يشترى منه شيئا ذون أن 
۳9 يودعه شيئا أو يعيره فلا برد وديعة ولا عارية ولا نعلم يبنهما معاملة 
فاذا لم شت شت دغعواه | أفى ثبت الدعاوی وندرجها تی جاساته منقط حق 
الضعیف ء وهذا آعم ضررا من حضور مجلس الحاكم فانه لا قيصة فيه » 
وقد حضر عمر وأبى عند زد تن ثابت » وحضر عو وآخز عند شریح » وحضر 
على عند شريح وبحظر المنصوور عند ,رنجل من ولد طلحة بن عبيد الله ».وعن 
أحمد روااية ثانية آنه لا يستدعيه !لا أن يعلم بينهما معامله وٰتبین انا ما ادعاء 
اصلا » روئ ذلك عن على وهو مذهب مالك ء لن ی ادعائه علی کل آحد 
تبذیل آهل الروءات وامانة ذوی الهیتات فانه لا شاء آحد آن پذهم عند 
الحاکم الا فعل > وريم فعل هذا من لا حق له لیفرض اتاوة على الد 
علبه لیعقبه من الدغوی بالتنازل عنھا وعدم الحضور ؛ فیحرق الفاضی 
محوها ل( شطبها ) ورتضها ۰ ودلیلا آن ضرر تضییم الحق آعظم والمحافظة 
على الحق الحتمل ضلاعه آولی من توهم فقد مهابة الوجهاء باستندعا وم 
مجالس الحتكام » وليس أحد أرفع مكانة من أميرى المثرمنين عبر وعلى رضى 
اله عنهما ء وقال القرطبی : وآسند الزهراوی عن الحسن بن آبی الحسن 
امرفوعا « من دعاه خضمه الی حاکم من حکام السلمین فلم يجب فهو ظالم 
ولا حق له » ۰ قال این العربی : هذا حدیث باطل فآما قوله « فهی.ظالم » 
فکلام صحیح ؛ وآما قوله « فلا حق له 6 فلا بصح ویحتمل أن يريد أنه على 
غير الحق | ه ۰ 


فشر قال اللشسافعى رحسة الله : وآذا اختصم الرجلان الى 
القاضى فبان له من الجد الخصمين اللدد نهاه عنه فان عاد جره ولا يبلغ: أن 
يحبسه ولا بضربه الا آن یکون قی ذلك ما يستوجب ضريا أو حبسا » ومتی ۱ 
E‏ او ل ل 


فرع له ا ا ا 
REM BEE‏ 
لین ابحملون اعلان توت الئ جراخ أو اعلان المدعين للحضدورا فى 


YA 


مجلس القاضى فى يوم مسمى ما یوافق کلام الفقھاء قاطبة ٭ فان الم بحضر 
فانه يبعث اليه مندوبا من الشراطة يؤكد عليه بالحضور على آلا يقتحم عليه 
متزله بغیر اذن منه لحرمة بیوت السلسین » وقد فصل الشافعی داب استدعاء 
ال تم يما بحفظ آدمية الانسان وآداب الشرع وحباء آهل الروءة فقال فى 
الم : ( ان علم له مکانا ۔۔ آی للمتھم ۔۔ آمر بالھجوم عليه فبعٹ خصنيانا أو 
: غلمانا لم بلغو الحلم وثقات من النساء معهم ذوو عدل من الرجال قيدخل 
للنساء والصبیان : فان حصاوا فٗ صحن الدار دخل الرجال و مر الخصیان 
بالتفتیئن وبتفقد النساء النساء فان ظفروا به أحضروه ) وقال أصحابنا : 
اذا اختباً بخث الحاکم من ينادى على بابه ثلاثا آنه ان لم بحضر مع فلان أقام 
عنه وكيلا وحكم عليه حكما غيابيا وقضى حقه من ماله أن وجد له مال وهذا 
مذهب أحمد وأبى يوؤسف وآهل البصرة وحكاه عنهم أحمد » وان لم حكن 
له مال ولم تكن للمدعى بينة فلا ضرورة للتهجم ء 


قرع اذا كان الغائب ف غير والایة القاضی لم يكن له أن يسدى 
.عليه وله الحكم عليه » وان كان فى ولايته وله فى بلده خليفة - فان کان له 
بينة ۔ ثبيت الحق عنده » وكتب به الى 'خليقته ولم پحضره » وان لم تکن له 
ره اج ای یه اميه و یف و كان یی سج 
اللقضاء ء أذن له ف الحکم بینهما والا قیل له : : حرر تاعواك لانه يجوز أن 
بکون ما بدعيه لیس بحق عندہ کالشفعة للجار وقيمة الكلب أو خمر الذمى 
فلا يكلفه الحضور لما لا يقضى عليه به مع المثبقة فيه بخلاف الحاضر فانه 
"لا مشقة فى حضوره » فاذا تحررت بعث فاأحضر خصمه بعدنت السافة أو 
قربت ۰ وبهذا قال آحمد وآصحابه وقال آبو بوسف ان کان بمکنه آن بحظر 
وبعود فيأوى. الى مبوضعه أحضره والا لم يحضره ويوجد من يحكم بينهما 
وقیل : ان كانت المسافة دون مسافة القصر أحضره والآ فلا ٠‏ 


قرغ ان كان المدعى عليه امررأة من ربات الخدور التی لا تبرز 
لقضاء حواجها آمرت بالتوکیل عنها انا توجیت الیمین علیها بعث الحاکم 
أمينا معه شاهدان: فیستطلفها بحضرتهما فان آقرت شهدا علیها آو بعث الیها 
من قفضی بينها ونين لخصمها فى دارها ٠‏ بوهذا كله مذهب أحمد واصححابه 


mM 


ان سنا ام را عفان الى امرآة هنذا فان. 
اعترفت فارجها » فبعث ت الیها ولم بستندعها ۰ واذا حضروا عندها كان بیٹھا 


وبينهم ستر تتکلم من ورائه: فا اعترفت للمدعى أنها خصمه حكم يينهما. 
وان أنكرت ذلك جىء أشاهذين من ذوی رحمها شهدان أنها المدعى عليها . 
7 ۳ يبنهما » وان کانت خفرة منمها الحیاء من اعلق بحجتها والتعبين 
5 ن نه‌سها سيما مم جهلها. بالحجة وقلة معرفتها بالشرع. وحججه جاز القاضی 
أن بوکل عنھا ا ترشام ا للتعبير عنها والادلاء بحجتها × آہا اذا كانت برزة 
وهی التى تحرج اقلضاء حوائجها ب ا والله تعالى: 
أعلم بالصواب », | 


قال الصنف رجه اه تعالی 
باب صفة القضاء 


رم فان خصمان وادعی احدهما على الآخر حقا يصح فیس» : 
| دعواہ » وسال القاضی! مطالة الخهم دالخرزج من دغواه طالبذ » وان لم . , 
بساله مطالیة الخصم ففيه ,وجهان ( احدهما ) آنه لا بحوز لافاضی مطالمته لان 
ذلك حق للمدعى فلا يجوز استيفاؤه من .غير آاذنه ( الثاني ) وهو المذهب انه 

يجوز له مطالبته لان شاهد. الحال بدل على الاذن فى الطالبة فان طولب لم بخل 

اما آن بقر او ینکر او لا بقضر ولا بنکر » فان آقر لزمه الحق ولا یحکم به الا 
بمطالبة الدعی » لآن الحکم حق له فلا يستوفيه من غير اذنه ۰ فان طالبه 
بانحکم حکم له عليه وآن انکر فان کان الدعی لا یعلم ان له اقامة البيئة قال 
. له القاضى الک بينة ؟ وان کان یعلم فله أن يقول ذلك وله أن يسكت وان أم 
نكن له بینة وکانتا الدعوی فی غير دم فله آن بحلف الدعی علیه ولا بجسوز 
تلقاضى احلافه الا بمطالبة الدعی لانه حق له فلا پستوفبه من غب اذنه » وان 
احافه قبل الطالبة لم يعد بها لانها يمين قبل وقتها » وللمدعى أن طالب 
باعادتها لأن يمان الأولئ لم تکن يمينه » وان آمسنك اادعی عن احلاف الدغیٰ 
عليه ثم اراد أن ,يحلفه بالدعوی التقدمة جاز لانه لم بسفط حقه من اليمين 
وانما آخرها وان قالع ابراتك من الیمین. سقط خفه هنها ق هذه الدعوی وله 
أن يستانف الدعوى لان حقه لم سقط بالابراء من الیمین فان استانف فانکز 
اادعی عليه فله آن يحلفه ان اهذه الدعوى غړ آلدعوی التی ابراه فیها من 
الیسن فان حلف سقطت الدغوی » لا دزی وائل بن حجر « أن رجلا من 
حضرموت ورجلا من گندة أتبنآ 9 :الله صلی الله علية ونم فقال 


۳۸ 


الحضرمی : هذا غلبنی علی ارض ورئتها من آبی » وقال الکندی : آرضی وق 
بدی آزرعها لا حق له فیها ۰ فقال النبى صلى الله عليه وسلم : شاهداك أو 
بمينه ٠‏ قال : انه لا يتورع عن شىء » فقال : لبس لك الا ذلك » فان امتذسع 
عن اليمين لم يسال عن سیب امتنساعه فان ابتدا وفال : امتنعت لان فى 
الحساب تمهل ثلاثة ايام لأنها مدة قريبة ولا یمھل اکثر منها لانها مدة كثيرة 
فان لم يذكر عنرا لامتناعه جطه ناكلا ولا يقضى عليه بالحق بنكله لان الحتی 
انما يثبت بالاقرار او البينة , والنكول ليس باقرار ولا بينة » فان بذل اليمين 
بعد النكول لم يسمع > لان بنکوله ثبت. للمدعی حفی وهو الیمین فلم يجز 
ابطالهعلیه فان لم بعلم الدعى ان اليمين صارت اليه قال له القافى : 
ونستحق ؟ وان كان يعلم فله أن يقبل ذلك وله أن يسكت » وان قال : ١‏ 

حت اس ا رر اس لو 1 
رد الیمین على صاحب الحق )) وروى ( ان المقداد استقرض من عثمان مالا 
فنحاكما الى عمر فقال المقداد : هو #ربعة كلاف وقال عتمان :'سيعة آلاف 
فقال القداد لمثمان : احلف آنه سبعة آلاف ٠‏ فقال عمر : اثه أنصفك ٤‏ قلم 
بخلف عثمان ۰ فلما ولی القداد قال عشمان : والله اقرضته سبعة لاف ء 
فقال عمر : لم لم تحلف ؟ فقال خشيت أن بوافق ذلك به قدر بلاء فیقسال : 
الدعی فقال فى احد القولين ؟ هما بمنزلة الیینة لاه حجة من جهة الدع ٠‏ 
وقال فى القول الآخر : هما بمنزلة الاقرار » وهو الصحيح لأن النكول صادر 
من جهة المدعى عليه واليمين ترتب علیه » وله » فصار کاقراره فان نکل الدعی 
عن اليهين سئل عن سبب نكوله » والفرق بينه وبين المدعى عليه حيث لم يسال 
عن سبب نکوله آن بنکول الدعی علیه وجب للمسعی حق فى رد الیمین والقضاء 
له » فلم بجز سؤال المدعى عليه » وبنكول المدعى لم يجب لغيره حقی فیسقط 
بسؤاله. فان سئل فذکر انه امتنع من الیمین لأن له بينة یقیمها وحسابا 
بنظر فيه فهو على حقد من اليمين ولا يضيق عليه فى المدة ويرك ما تارك > 
والفرق بینه وبین الدعی علیه حیث قلنا انه لا بترئد اکثر من ثلائة ایام آن یتترلد 
الدعی علبه بتآخر حق الدعی فی الحکم له ویترله الدعی لا بتاخر الا حقه » وان 
قال : امتنمت لانی لا اختسار آن احلف حکم بنکوله » فان بقل الیمین بعد 
النکول لم بقبل فی هذه الدعوی لانه اسقط حقه منها » فان عاد فى مجلس آخر 
واستانف الدعوی وانکر الدعی علیه وطلب مینه حلف فان حلف ترلد » وان 
نكل ردت اليمين على المدعى » فاذا حلف حكم له لانها مين فى غير الدعوی النی 
حکم فیها بنکوله » فان كان له شاهد واختار آن ,حلف الدعی علیه جاز وتنتقل 
الیمین الی جنبة الدعی علیه » فان اراد آن محلف مع شاهده لم یکن لء فى هذا 
المجلس لأن البمين انتفلت عنه الى جنبة غيره فلم تعف اليه » فان عاد فى مجلس 
آخر واستانف الدعوى جاز أن يقيم الشاهد ويحلف معه لآن حكم الدعوى 
الاولی قف سقط . وان حلف الدعى عليه نی الدعوی الاولی سقطت عنه 


۳۸ 


المطالبة › وان نكل عن اليمين لم يقض عليه بنكوله وشاهد المدغى لآن للشاهد . 
معنی تقوی به حنبة الدغی فلم یقض به. مع النكول من غير يمين كالاوث في: 
القسامة .. وھل ترد اليمين على المدعى لیحلف مع الشاهب ؟ فيه قولان ٠‏ 
آحدهما : انه لا ترد لانها اگانت فى جنبته وقد اسقطها وصارت فى جنبة. غيره ' 
فلم تعد اليه كالمدعى عليه اذا نكل عن اليمين فردت الی الدعی فنکل فانها 

لا ترد على المدعى عليه ٠.‏ والقول الثانى وهؤ الصحيح : آنها ترد لأن هته 
اليمين غير الأولى لان سبب الاولی قوة جنبة المدعى بالشاهد > وسيب الثانهة . 
قوة چنبته بنگول الدعی علیه والیمین الاولی لا بحکم بها آلا فى.المال وما يقصها.. 
به الال > والثانية بقضی بها فى حمیع الحقوق آلنی تسمع فیها آلدع‌وی فلم 
یکن سقظوط احدآھما موجیا سفوط الأخری » فان قلنا : انها لا تزد حبس , 
الدعی عليه حتی يتحلف أو یقر لانه تعین علية ذلك ء وان قلنا : انها ترد حلفم 
مع الشاهد واستحق . ٦ ١ 2١١‏ ۰ل[ 


قصل وآن كانت'الدعوى فى موضع لا يمكن ردأ اليمين على المدعئ. 
بأن ادعی على رجل دينا ومات المدعى ولا وارث له غير المسلمين وانکر الدعیٰ ` 
٠‏ عليه ونكل عن اليمين ففيه وجهان ذكرهما آبو سعيد الأصطخرى ( احدهها ) | 

آنه بقضي بنکوله لانه لا یمکن رد اليوين على الحاكم لانه لا بجوز آن يحلف عن 
السلمین لأن اليمين لا تدخلها النيابة ولا یمکن ردها علی السسلمین لانهم 
لا بنمینون فقضی بالنکول لوضع الضرورة ( والثانی ) وهو المذهب أنه يحبس 
الدعى عليه حتی پطف او يقر لان الرد لا یمکن لا ذكرناه > والفضاء بالتکول . 
لا يجوز نا قدمناه » لانه اما إن يكون صادقا فى انكاره فلا ضرر عليه فى اليمين : 
آو کاذبا فیلزمه الاقرار : بوان ادعی وصی دينا لطفل:فى حجره على ررجل:وآكر ' 
الرجل ونكل عن اليمين وقف الى أن يباغ الطفل فيحلف لأنه لا يمكن رد اليمين 
على الوصى لان الیمین لا تدخلها النيابة ولا علی الطفل فی الحال لانه لا بصح 
بمینہ فوجب التوقف الی آن ببلغ ۰ _ : : تپ 


قصل ‏ بان کان للمدعی بينة عادلة فدمت علی یمین الذعی علیب» ‏ , 
لانها حجة لا تهمة فیها لانها من. جهبة غبره والیمین حجة یتهم فیها لانها من 
جهته ولا یجوز سماع البينة ولا الحکم بها الا بمسئلة الدعی لانه احتق له فلا 
يستوق الا باذنه ٠‏ فآن أقال المذعى عليه : احلفوه آنه يستحق ما شهدت به 
اليينة » لم يحلف لان فی ذلك طعنا فى البيئة العادلة » وان قال : ابرانی ملة::. 
فحلفوه انه لم سرئنى منه أو قضیته فحلفوه انی لم اقضه حلف لانه لیس فى 
ذلك قدح فی الببنة » وما پدعبه محتمل فحلف علیه » وان کانت البينة غم. 
عادلة قال له القاضئ : زدنى فى شهوداك » وان قال الدعی : لی بينة غاثبة بوطلب. 
یمین السعی علیه احلف لان الغاثبة کالسومة لتعذر اقامتها » فان تحلف الدعی 


۲ 


عليه ثم حضرت البينة وطلب سماعها والحكم بها وجب سماعها والحكم بها 
نا روى عن عمر رضى.الله عنه أنه قال : « آلبينة الصادلة احق من اليمين 
الفاجرة » ولآن البينة كاقرار نم بجب الحكم بالافرار بصد اليمين فكذلك 
بالبينه + وان قال : لی بينة حاضرة ولکنی آربد آن احلفه حلف ء لانه قد 
یکون له غرض فی احلافه بان بتورع عن الیمین فیقر وانسات الحت بالافرار 
افوی واسهل من انباته باليينة ۰ وان قال : لیس لی بينة حاضرة ولا غائسة 
أو قال كل بينة وشهد لى فهى كاذية وطلب احلافه فحلف ث نم آقام البينة علی 
الحق ففيه ثلائة اوجه ( احدها ) أبها لا تسمع لانه مُدبها بقوله ( والتانى ) 
أنه أن كان هى الذى استوئق بالبينبة لم: تسمع لأنة کنبها ذان کان غیزه 
المستوئق بالبيئة سمعت لانه لم يعله بالبينة فرجع قوله لا بينسة لى الى 
ما عندہ ( والثالث ) اٹھا تسمع بكل حال وهو الصحيح لأنه يجوز ان یکون 
ما علم » وان علم فلعله نسى > فرجع قوله لا بینة لی الى ما يعتقده ٠‏ 


قصل وان قال المدغى لى بيتة بالحق لم يجز له ملازمة الخصم 
قبل حضورها لقوله صلى الله عليه وسلم « شاهدالد او يمينه ئيس لك الا . 
ذلك » وأن شهف له شاهدان عدلان عند الحاكم وهو لا يطم ان له دفع البينة 
بالچرح فال له قد شهد عليك فلان وفلان وقد ثبنت عدالتهما عندی وقد 
اطردتاث جرحهما وان کان یملم فله آن یقول وله آن بسکت » فان قال الشهود 
عليه لى بينة بچوحهها نر فان لم یات بها حكم عليه » لما روى عن غمر رضى ‏ 
الله عله انه قال فى كتابه الى ابی موسى الأشمرى رضى الله عنه ( واجعل لن 
اس ی را 
استحللت: علیه القضية ء فانه آنفی للشك واجلی للعمی ) ولا ینظر اکثر من 
نلانة ایام لانه کثر وفیه اضرار بالدعی » وان قال لی بينة بالقضاء او الایراء 
آمهل ثلائة ایام » فان لم یات بها حلف الدعی آنه لم بقضه ولم ببرثه ثم بقضی 
له ا ذكرناء وله إن يلازمد الى ان يقيم البيلة وزج او الفاصاء > ان ااتحق 3 


فسال الدعی أن يحيس الخصم الى أن يسال عن عداية الشهود ففیه وجهان ۱ 
( احدهما ) وهو فول ابی اسحق وهو ظاهر الذهب آنه یحسی لان الظف‌اهر 
السالة وعدم الفسق ( والثانی ) وهو قول آبی سعید الاصطخری انه لا بحبس 
لان الاصل براءة ذمته ۰ وان شهد له شاهد واحد. وسال آن یحسسه الی ان 
یاتی نشاهد آخر ففیه قولان ( احدهما ) انه یحبس کما بحبس اذاً جهل ععالة 
الشهود ( والئانی ) انه لا بحیس وهو الصحیح لانه لم بات بتمام البينة » 
ويخالف اذا جهل عدالتهم لأن البيئة تم عندها ء والظاهر عدالنها ۰ وقال 
أبو أسحق : ان كان الحق مما يقضى فيه بالشافد واليمين حبس قولا واحدا 
لان الشاهه الواحد ححة فیه لانه يحلف معه ) ٠‏ 


۸۳ 


الشرح 7 حديث وائل بن ججبر قال فى ذخائر المواريث آخرجه 


مسلم ف :الانمان عن قتيبة وابی بکر وهنناد بن السری وأبی عاضم وعن 
زهیر ین حرب واسحاق بن ايراهیم وف آبی 


داود عن هناد فا كتات الڈہمان: : 


وف الترمذى فى الأحكام عن قنيبة | ه وقال الشوکانی :نيل الأوظار وقة: 


ساقه اين تيمية >١‏ الجد فى منتقى الأخبار من حديث الأشعث بن قيس . 


قال : « كان بينى وبين.رجل خضومة فى بكرا فاختضمنا الى رسول الله صلی 
الله عليه وسلم تال 3 شاهداك أو 





فقال : .من حلف على ينين قتطع بها مال امرىم مسلم ہو فیھا قاجر لقي 


الله وهو عليه غضيان » امتفق عليه قال : واحتج به من م بر الشاهند وَالينِين 


ومن رای العهد ينا هاوق لف « خاصمت این عم لی غند رسول الل صلی : 


اله عليه وسلم ی بتر کانت لی فى يده فجحدنى فقال رسول اللہ صلی الہ 


عليه وسلم بينتاك أنها يكرك والا غیمینہ ء قلت : ما لى بينة وان يجعلها ي 


تذهب بثری ان خصمی امر فاجى ٠‏ فقال رسول الله صلئ اللہ عليه وسلم : 


کت زر من اقتطم مال امرئء مسلم بغیر حق لقی الله وهو عليه غضبان » رواه . ۱ 
۱ ۰ آحمد وساق حدیث وائل بن حجر ٠‏ قال التنوكانى : قد تقدم.فى کلام " 
٠‏ الاشست بن قیسں أن رجلا من کندة ورجلا من حضرموت اختصما ای النبی.: 
۰ صلی اه عليه وسلم وهكذا وقع فى رواية أبى داود وذلك قتضی آن ` : 


الخضومة بین رجلین غیزه ورواية حدیث البانی(۳؟ تقتضى أنه أحد الخصمين 2 


الأشعث هذا بلفظ د کان بينى وبين رجل.من الیهود آرض فجحدنی فیها 


قال :ان رجلا من كندة ورجلا من حضرنوت والکندی هو امرژ القیس ین . 





(۱): ابن تيمية الجند هو ما اطلقاه علی صاحب النتقی واسیمه عبد السبلام 
و کنیته ابو البرکات ولقبه مجد الدین اما حفیدہ فھو شیخ الاسسلام واسمھ 
احمد وكنيته أو العباش ولقبه تقى الدین (اطہ),٭ ا 

(۲) بعنی ( باب استحلاف التکر اذا لم تكن بيَتة وانه لیس للمدعی الجمع 


نينهها ) من كناب نیل اللوطار شبرح منتقی الخبار من احادیث ننيد الأخيان . 


اج ۹ ص ۲۱۲ (قل ) با . 


۸ 


ےه نفقات : انە اِذن محلف ولا سالی: 


وهما. المذكوران ف حديث الأشعث ومن طريق وائل » وأما المخاصمة بين 
الاشعث وغریبه فقصة آخری رواها الأشعث والله أعلم ٠‏ 

قلت : وف الرواية التى ساقها ابن تيمية فى النيل :زيادة على ما أورده 
المصنف هنا بعد « ليس لك منه الا ذلك » « فانطلق ليحلف فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لا أدبر الرجل آما لثن حلف على ماله لياكله ظلما لبلقين 
الله وهو عنه معرض » وآما حدیث ابن عمر فقد أخرجه البيهقى من حديث 
سليمان بن عبد الرحمن حدثنا محمد بن مسروق عن اسحق بن الفرات نعن 
الليث عن نافع عن ابن عمر ورواه الحاکم فی الستدرلك ۲۷ والدارقطنی. فى 
سنه وآما آثر استقراض المقداد من عثمان فأخرجه البيهقى وغره من حديث 
مسلمة بن علقمة عن داود عن الشعبى أن المقداد استقرض من عثمان الج 
ورواه آبو عبید عن عفان بن مسلم عن سلمة ٭ 

اما أللفات نقوله ( قدر بلاء) قال فى اللسان : القدر القضاء الموفق 
قال : قدر لاله کذا تفديرا واذا وافق الثی» الثىء قلات جاء قدره ٠‏ 
القدر والقدر القضاء والحكم هو ما بقدره الله تعالى من القضاء ویحکم یھ 
من الأمور ء وآنشد الأخفش : 

ألا يا لقومى للنوائب والقدر 2 وللامر يأتى المرء من حدیث لا بدری 
وللأرض.كم من صالح تودأت عليه فوارته بلماعة قفر 
فلاذا جلال هنه لجلاله ولاذا ضياع هن يتركن للفقر 


والقدر والقدر وجمعهما جميعا أقدار وقال اللحيانى : القدر الاسم والقدر 
الصدر وانشد : 


کل شىء حتى أخيك متاع . وبقدر تفرق واجتماع 





)١(‏ قال ابن القيم فى الطرق الحكمية : ومحمد بن مسبروق بنظر من هو ؟ 


۸۵ 
(م ۲۵ - الجموع ج ۲۲ ) 


( وأبلاء ) ما يصب الاننان من خير أو شر قال تعسالی, : « ونیلوکم 
بالشر والخير فتنة » والقصود هنا ما يضيب الانسان من الشدة والتعب.ى 
التفس والمال » قوله (أتكل عن الينين ) يقال : نکل بنکل کنصر وضرب:: 
تک + وئکل عن العدو ینکل بالشم آی جين وتكله خن اشی. صرفه عنه 
وقال اللیث.: : التكل اسم لا جن الا لیم اذا ا خاف آن بعمل عبله 
قال الشاعر : ٠‏ ا ۱ 1 ۱ 
| فلم ڈنکل عن الضرب مسا 


3 و أخين وام أنشم » وانه لتكل دز ای کر فو ان 
اللکر: الد الشدید امن أى شىء كان والجمع أتكال وف التنزيل: العزرين 
« ان-لدینا آنکالا وججیما > قبل + هی قیود من تار وف الحدیه : ( وی 
.×0 
لغة هذيل قال : ۱ ا 

فارم على أقفائهم بمتكل بصخرة أو عرض جيش جحفل ٦‏ 


قوله ( لطفئلل فى حجره ) الحجر ب کے اي ل 
الكشح وهو الجنب ( واليمين الفاجرة ) الكاذبة والفجر أصله الشق ومنله 

سمى. الفجر: ؛ وقیل انه الما یل عن القصد وقیل للمائل عن الخیر والعادل عنه 
فاج لیله عن اارشد نز ( ملازمة الخصم ) آن قمد منه حیث قعد ویذمب 
SS‏ ا ۱ ۱ 


اما الأحکام فان صفة الطرق التی یحکم بها القاضی تن ۱ 
اثبات والزام. » فالاشات یعتمد الصدق والالزام. بعتمد العدل قال تعسالی!ٴ:, 
رر وتت كلمة باه صادقا وعدلا > وکل قسم منم طرق متددة اقادها 
العلامة این القیم فی طراقه الحکمية ( آحدها ) الید الجردة التی لا تفتقر الی 
بین ء کان کان وصیا علی صبی آو مجنون وف بدم تیء اتتقل اليه من أبيه 
كان مجرد اليد كافيا فى الحکم له من غير يمين لا على الطفل ولا على الوصی 


۳۸۸۰ 


لعدم صحة الیمین من الأول واعدم کون الثانى مدعى عليه ق الحقيقة 
ولا توجه علیه اليمين ( والثانى ) الانکار المجرد من ذلك اذا ادعى رجل دا 

على میت أو أنه أوصى له شیء وللست وصی تتفیذ وصایاه وقضاء دنه 
فأآنکر ء فان کان للمدعی نة حكم .بها والا فليس نیل الي احلاف آلومی 
علی نفی العلم » لأن مقتصود التحلیف آن یقفی علیه بااتکول اذا ذا امتتم من 
الیمین والوصی لا .شل اقراره بالدين والوصية ولو تکل لا قفی عليه 
فلا فائدة فى تحليفه » ولو کان وا زا اتخات وف شکوله » ومنه آن بدعی 
علی القاضی ظلنه:ایاه قن حكم .أو على الشاهد أنه تعمد الكذب إو الغلط 
أو ادعى عليه ما يسقط- شهادته: لم ایحلفا "لارتفباع منمبهما عن التحلیف.. 3 
ومته دغوق الرجل على المرأة التكاح ودعواھا عليه..الطہلاق ودعوی .كل 
منهما الرجمة "ودعوی الامة آن سیدها ولدها.ودعوی.الرأة آن زوجها آلی 
منیا ودعوّی الرق والولاء والقود وحد الِقذف.۰. اق له بر تیف 
٠‏ وعن أخمد آنه د ستحلف ق الطلاق والابلاء والقود والقنٰف ٭وعنے 
أنه يستحلف فيما لا يققى فيه بالتكول:؛ وقال ف رؤاية أبئ الاسم: 
لا أرى اليمين فى التكاح ؤلا ف الطلاق ولا فى الحهود لأنه ان يكل .لم 
آقتله ولم أحده ولم أدفع المرأة اليه ۰ وظاهر ما نقله الخرقی أنه سبتحلف. 
فیما عدا القود والسکاح وعنه ما ندل غلی آنه ستحلف فق الکل** 


قرع . للمین فوائد منها تخویف الدعی علیه سوء العاقبة فى 
الحلف الکاذب فیحمله ذلك علی الاقرار بالحق » ومنها القضاء علیه بنکوله 
٠‏ عنها » ومنها انقطاع الخصومة والطالبة فق الحال وتخلیص کل من الخصمین 
من ملازمة لآخر ولکنها لا تسقط الحق ولا تبریء الذمة باطتا ولا ظاهرا.. 
فلو أقام المدعى بينة بعد حلف المدعى عليه سمعت وقضی بها وکذا لو وردت 
الیین علی الدعی فنکل ثم آقام الدعی بينة سمعت وحکم بها » ومنها 
تعجیل عقو به الکاذب المنكر لا عليه من الحق فان اليمين الغموس, تدع 
الدبار بلاقع فیشتفی بذلك الظلوم عوض ما ظلمه باضاعة حقه » ومنها اثات 
الحق بها اذا ردت على المدعى أو أقام : شاهدا واحدا » ومنها آن بعکم بالند 
مع سين صاحها كما اذا ادعی عليه عینا ف وله فأنكر فسأل احلافه فاته 


PAY 


بحاش وراه يده فوع عات ماقي اله را شرعت ألينين ف 
رت ار ل 
الظاهرة.فان كذبتها لم بلتفت الیها وعلم آتھا اید مبطلة ٭ :اذا قضینا بالیسد 
' فانما: نقضى: بها اذا لم يعارضها ما هو آقوی منها » واید ترفع فم بالتكول 
وبالشاهد الواحد مع اليمين وباليمين المردودة » والد. نمل آن تکوان 
محقة وأن ن تكون مبطلة فهذه ھی التی تم :الدعوی علیھا ٭ 


فرع 8 رس ہ٭ہ" 
اليبين ؛ وقد روى أحمد وغيره «.آن عبد الله بن غمر قدم الى عشمبان بن 
عفان فى عبد له فقال له عثمان : اجلف أنك ما بعت العيد ونه عبنت علمته 
فاہی ! ی مس یم ند ی مد + وعد اسا مامتهاب دا ر 
واصحابه آن الجاکم قول له : ان لم تحلف قضیت عليك - ثلالا س 


لم یجلف قضي عليه ٠‏ ومذعينا اذا تكل ردت اليمين على المدعى 71 


وقد صوبه الامام أحمد واختاره أبى الخطاب قال اق الم واختاره شيخنا 8 
س نی ابن تيسية أباا العباس ‏ فى صبورة الحكم بمنجرد النکول ف 
رة ء وهذا قول على بن أ أن طالب رضی اف عنه وقند روی اد ارقط 

من حدرث نافع عن عن این عفر « آن رسول الله صلى الله عليه وسلم رد اليمين 
على طالب الخق » وااحتج لهذا القول بآن: الشارع شرع اليمين مع الشاهد 
الوراحد » فلم یکتف فى جاب الدعی بالشاهد وحده حتی یاتی بالیین تقو 
لشاهده + وتکول الدعی علیه آضعف من شاهد الدعی فهو أولى أن بقوئ 
مین الطالب فان التكول ليس بينة من الدعی علیه ولا اقرارا » وهو حجة 
ضميقة فلم یقو علی الاستقلال بالحکم » فاذا حلف معه الدعی قوی جانبه » 
فاجد ا ی مقام الشاههدین آو 
7 والیمین واللڈ ام : 


فرع ارت اع یف ون ها 
كاقرار الى عند ؟ + تولاد ( اللمريجا) بد الأصحاب والمضنفب كما 


۳۸۸ 


هو واضح من سياق الفصل أنها کالاقرار ٭ فعلى هذا لو آقام ا مدعی عليه . 


للمدعى: عليه » وان قیل : ھی کالاقرار لم تسمع لكونها مكذبة للبينة 
بالاقرار ٭ 


مسمأقة اذا قلنا برد اليميّن فهل ترد بمجرد نكول المدعى عليه '؟ 
ام لا ترد حتی باذن فی ذلك ۴ ظاهر كلام المصتف أنه لا يسآل فى ذلك وقال 
ابن القيم : ظاهر کلام الامام آحمد آنه لا ۶ شترط اذن الناكل لأنه لما رغب 
عن اليمين اننقات الى المدعى » لأنها برغبته وتكوله عنهما مع تمكنه من 
الحلف صار راضیا بیمین الدعی فچری ذلك محری اذنه کسا آنه بنکوله 
نزل منؤلة الماذل أو القر » وقال آنو الخطاب ‏ من الحتابلة س لا ترد 
اليمين الا اذا آقن فیها الناکل لأنها من جهته وهو أحق بها من الدعی ولا 
تنتقل عته الى المدعى عليه آلا باذته ٠‏ ۱ 


فرع ملخص ما ورد فى الأم للشافعى عن 8 


آخبرفا الربیع قال آخبرنا الشافعى آخبرنا عبد الله بن الحارث المخزومى 
عن سيف بن سليمان عن قيس بن سعد عن عمرو بن دينار عن ابن عباس 
« أن النبى صلى اله عليه وسلم قضى باليمين مع الشاهد ٠‏ قال عمرو : فى 
الأموال ٭ وآورد نحوه عن ابن .عباس ورجل من اصخاب النبی صلى الله 
علیه وسلم قال : ولا بحضرنی اسمه الان - قلت : وجهالة الصحایی لا تضر 
لثبوت عدالتهم فهو من قبیل مجهول العين معلوم الحال وآورد مثله عن 
سمید پن عمرو بن شرحبیل بن سعید بن سعد بن عبادة عن آبیه عن چده 
قال « واف کب سمد ین عبادة آن وسول ال سان ا مايه وسلم 
قفی بالیمین مع الشاهد.» وورد مثله عن آبی هريرة ومثله عن مالك عن 
جعفر بن محمد عن أبيه ٠‏ قال الشافعی : آخبرنا مسلم پن خالد حدئنی جعفر 
أبن محمد قال : سمعت الحکم بن عنيبة بسال آبی وقد وضنم بده علی 
" جدار القب ر لیقوم م : آقفی رسول أله صلى الله عليه و وسلم بالیمین مع 
0)1 ال :نعم وقضى بمسا على بين مركم قال مسلم : قال جعفر : 


۳ 





ہے 
اج 


۳ 


فى إلدين ثم قال : أخبرنا مالك عن اہی الزناد أن عمر بن عبد العزيز كنب 
الى عبد الحميد بن عباد الرحمن بن زيد ن الخطاب وهو عامل له غلى 
ألكوفة أإن اقض باليمين مع الشاهد ٠‏ وق رواية بزيادة : فانها السنة ٭, 
قال آبو الزناد : فقال رجل من کبراثهم فقال : آشهد آن شریحا قضي بها فا 
هذا المسحد ٠‏ وذكر هشيم عن حضين قال :: خاصمت الى عبد الله بن عتبنة 
فقضی بالیمین مع الشاهد ٠‏ وذكر عبد العزيز بن الماجشبون عن ازربق بن 
حكيم قال :.كتبت الى عمر .بن عبد. العزيز أخبره أنى لم أجند الينين مم 
الشاهد الا بالمدينة قال : فكتب الى أن أقِض بها فانها. السنة ٠‏ ثم روى 
بالاسناد عن آبي جعفر محمد بن على أن أبى بن كعب أقضى باليمين مع, 
الشناهد ۰ ۱ 3 
فرع ٠‏ ف مذاهب العلماء فى العکم بالشاهد.والیین ‏ 

قد ذكرنا أن مذهبنا جواز الحکم بالشاهد والیمین وهو مذهب فقهاء 
الخديث كلهم ومذهب إفقهاء الأمصار ما خلا آبا حنيفة وأصحابه » وقد روی 
مسلم فق صحيحه من حديث عمرو بن دينار عن ابن عباس « أن رشول الله 
صلى الله عليه وسلم قضي بشاہد ویمین > قال عمرو : فی الأموال ٭ وقال _ 
الشافعی : حدیت این عباس:ثاپت ومعه ما شيده ٠‏ قال ابن عبد الحكم 7 
سمنت الشافعی یقول : قال لی محمد بن الحسن : و علمت آن سیف بن 
سلیمان بروی حدیث الیمین مع الشاهد لأفسدته فقلت ا آبا عبد اه واذا 
آفندته فسید.؟ قال علی بن الدینی : سألت بحیی بن سعید عن .سیف بن 
سلیمان فقال : هو عندنا ممن بصدق ویحنظ وکان شتا ۰ قلت : ہو رواه 
عن فيس بن سعد عن عمرو بن دینار وقد رواه آبو داود من حدیث عیند 
الرزاق آخبرنا محمد بن مسلم عن عمرو ۰ وقد روی القضاء بالشاهد مم 
اليمين من رواية عمرإبن الخطاب وعلى بن أبى طالب وعبد الله بن عبر 
وعبد الله بن عباس وسبعد بن عبادة والمغيزة بن شغبة وجابر بن عبد اللہ وزید 
ابن ثعلبة وجماعة.من الضجابة منهم عسارة بن حزم وأبو هريرة:وسرق 
وزید بن ايت وعبذ الله بن عمرو وأبو سعيد الندرى وعامر بن زيبيعة» 
وسهل بن سعد السائمدی وعمرو بن حزم والمغيرة بن شعبة وبلال :بن 


۳۹۰ 


الحرث وتمیم الداری ومسلم بن قبس وأنس بن مالك وقد ذكر أبو بکر 
الخطيب ق مصتف أفرده لهذه المسآلة آحادشهم باستاده ۰ 


قال الشافعى : واليمين مع الشاهد لا تخالف من ظاهر القرآن شيا 
لأنا نحكم بشاهدين وشاهد وامرآتين فاذا كان شاهد واحد حكمنا بشاهد 
ویمین ولیس ذا بخالف القرآن ۰ لأنه لم .بحرم أن يكون أقل مما نص عليه 
ف كتابه. ورسول الله صلى الله عليه وسلم أعلم بما آراد وقد آمرنا الله أن 
تأخذ ما ثانا ٠‏ 


قال الصلامة ابن القیم : ليس ف القنراان ما يقتضى أنه لا يجكم الا 
بشاهدين أو شاهد وامرآتين فان الله سبحانه انبا آمر بذلك آصحخاب 
الحقوق آن بحفظوا حقوقهم بهذا النصاب بولم يآمر بذلك الحكام أن يحكموا 
به فضلا عن أن يكون قد أمرهم آلا بقضوا الا بذنك » ولهذا بعکم الحاکم 
بالنکول والیمین الردودة والراة الواحدة والنساء التفردات لا رجل معھن 
وبمعاقد القمط ووجوه الآجر غير ذلك من طرق الحكم التى لم تذكر فى 
القرآث ٠‏ فان كان الحكم باأشاهد واليمين مخالفا لكتاب الله فهذه أشيد 
مخالفة لكتاب الله منه » وان لم تكن هذه الأشياء مخالفة لفرآن فالحکم 
بااشاهد واالیمین آولی آلا کون مخالقا لقرآن فطرق الحکم شیء وطرق 
حفظ الحقوق شیء آخر ولیس پینهما تلازم » فتحفظ الحقوق بما لا بحفظ 
به صاحب الحق حقه ولا خطر علی باله من نکول ورد یمین وغیر ذلك » 
والقضاء بالشاهد واليمين مما آراه الله لنبيه قال تعالى ( ان #أنزلنا اليك 
الكتاب بالحق لتحكم بين النأس بما أراك الله » ٠‏ 


وقد نسب الی البخارى انكار الحكم بشاهد ويمين فانة فى « باب 
ہمین المدعى عليه » من كتاب الشهادات قال قتيبة حدثنا سفيان بن عیینة 
عن ابن شبرمة قال : كلمنى أبو القرناء فى شهادة الشساهد ويمين المدعى 
فقلت : قال الله تعالى : « وأشهدوا شهيدين من رجالكم فان لم یتکونا رجلین 
فرجل وامرأتان ممن ترذبون من الشهداء آن تضل احداهما فتذكر 
احداهما الگخری » قال ابن القيم : اذا كان یکتفی بشهادة شاهد ويمين 


۳۹۱ 


پحناج ان تذکر احداملا الاخری' ما کان یصنع بهذه ایاخری ۶ فترجمة 
E TT TT‏ 
آو آثر فى الشاهد والیمین ظاهر فی آنه لا پمپ اه وه لسن بسح ۱۳ 
ی ان ا 


قال الاسماعیلی عند ذكر هذه الرزواية: ليس قيما ذكره آبا شبرمة: 
معنی ؛ فان الحاحة الي اذكار أحداهما الأخرى هو فینا ادا شهدتا فاذا 
تشهدا قابت مقامهما مين الطالب ببیآنہ.السنة الثابتة » واليمين ممن هى 
علية لو اتفردت الحلت محل البينة فى الآداء. والابن براغ ٠‏ :فكذلك حلت, اليمين 
منا محل الشناهند ومحل الرآتین فى الاستحقاق. انضنامهما الی: الشساهد 
الواحد ولى ‏ وجب اسقاط السنة الثابتة فى :الشاهد والينين كما ذكر این 
شيرنة لسقط الشاهد واطر آتان القوله صلی اللہ عليه وسلم « شأهذاك أو 
ہین » له ی هدن لیبق مه پل دک رل ان او 


ال مات ق الوا فی باب امین مم الشاهد فى كتابٍ الأقضية : وف ×× 


ا الاب من قول لاوق الین مع اله ناهد الواحد ويحتج بقل الله . : 
تعالی وقوله الحقِ : « واستشهدوا شهیدین من رجالکم فان لم یکونا رجلین 
قرجل وامراتان ممن ترضون من الشےداء > بقول : فان لم بأت ہرجل 

وامرةتين فلا شىء له ولا بحلف مم شاهده ۰ قال مالك : فمن الحجة على 

من قال ذلك القول أل يقال له : ارات لو آن رجلا ادعی علی رجل مالا 

الس يحلف الطلوب ما ذلك الحق عليه فان خلف بطل ذلك عنه » وإان نكل 
من اليمين حلف صاحب الحق ان حقه لحق وثبت حقه على صاحبه » فصذا 
ما لا اختلاف فيه بعند آحد من الناس ولا ببلد من البلدان ء غبای ئیء آَخذ 
هذا أو فى أتي موضم من كتاب الله وجدة ؛ فان أقر بهذا فلیقرر بالیمین مغ 
ناهد ؛ وآنٴلم يكن ذلك فى كتاب الله عز وجل ا 1000 ١‏ 
ما مضی من السنه ولکن الرء قد يجب أن .عرف وجه الصواب وموقع ۱ 
الححة وق هذا بیان :ما أشكل من ذلك ان شاء الله تعالی ٭ ٠‏ وأراد أنو محمد 
ابن حزم أن برد علیه فقال : ان کان خن ی علیه قضاء آهل العراق بالٹکول : 


۳۹۳ 


فانه لعجيب ثم قوله : أقر برد اليمين .وان لم تكن فى كتاب الله فليقر 
باليمين مع الشاهد بوان لم يكن فى كاب اله فعجب آخر لأن اليمين مم 
الشاهد ثافت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فهو فى كتاب الله قال 
تعالى : « وما آتاکم الرسول فخذوه وما نهاک عنه فانتهوا » اه ٠‏ 


وأراد العلامة ابن القيم أن يوفق بين الامامين مالك وابن حزم أو أن برد 
تحامل ابن حزم فيما لا ينبغى التحامل. فيه فقال رحمه الله : ليس فى واحد 
من الآمرين عجب ٠‏ آما حكابته الاجماع فانه لم بقل : لا خلاف أنه لاا يحكم 
بالتكول بل اذا نكل ورد اليمين حكم له بالاتفاق فان فقهاء الأمصار على 
قولين منهم من يقول : يقضى بالتكول ومنهم من يقهول : اذا نکل ردت الیمین 
على المدعى فان حلف حكم له فهذا الذى آراذ مالك رحمه الله آنه اذا رد 
اليمين مع نكول ای فی اجات ف ن ا ون 
كان فيه اختلاف شاذ ٠‏ 


وأما تعجبه من قوله < ان الضاهد والیمین لیس ف کتاب الله 6 فتعحيه 
هو التعجب منه فان الانعين من الحكم بالشاهد .والينين يقبولون : ليس هو 
فى .كتاب الله بل فى کناب الله خلافه وهو اعتبار الشاهدين فقال مالك رحمه 
الله : اذا نتم تقضوان بالنکول ویقضی الناس کلهم بالرد مع النکول بولیس 
فى کتاپ الله فهكذا الشاهد مع اليمين يجب أن يقضى به .وان لم ,يكن فى 
كتاب الله تعالى كما دلت عليه السنة فهذا الزام لا محيد عنه ٠‏ 


قال ابن حزم وآما رد الیمین علی الطالب اذا تکل الطلوب فما كان من 
كناب الّه تعالی ولا فى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فبين الأمربن 
فرق كما بين السماء والأرض فيقال : بل أرشد اليه كتاب الله وسنة رسبوله 
آما الکتاب فانه شرع الأيمان فى جانب المدعى اذا احتاج الى ذلك وتعذرت 
عليه اقامة البينة وشهدت القرائن بصدقه كنا فى اللعان وشرع عذاب المرأة 
بالحد بنکو لھا مع ممينه فاذا كان هذا شرعه فى الحدود التى تدرا بالشيهات 
| وقد أمرنا بدرئها ما استطعنا فلان یشرع الحكم فيها بيمين المدعى مع 
نكول المدعى عليه فى درهم وثوب ونحو ذلك أولى وأحرى » لكن أبو محمد 


۳۹۳ 


وأصحابه سدوا على فی باب اعتببار العانی والحکم تی علق پا 
الشارع الحکم ففاتهم بذاك حظ عظيم من العلم کما آن الذین نجو| علی ۱ 
نفوسهم باب الأقيسة والعلل التى لم 'شهد لھا الشارع بالقبول دخلوا ف 
بال كثير وقائیم حق كثي فالطائتان فى جانب افراط وتفرط ۰ 


واما. ارشاد السنة الى ذلك فالنبى صلى الله علية وسلم جعل اليمين .ف 
جانب المدعى اذا أقام ثباهد! واحدا لقوة جاننه الشاهد ومكنه من اليمين 
بير بذل خصمه ووصاه وحکم له بها مع شاهده فلان بحكم له باليبين 
التى يبذلها خصمه مع قوة جانبه بتكول 2١7‏ خصمه أولى وأحرى » وهذا 
مما لا شك فيه من له خوض فى حکم الشر بمة وعللها بومقاصدها 4 ولهذا 
شرعت الأيمان فى القسبامة'فى جاب الدعی لقوة جانه باللوث وهذه 
الواضع الثلاثة التى ابلستئناها منكرو القياس ٠‏ ولا كانت أفهام الصحابة 
رضی ال عنهم فوق فهام جميع الأمة وعلمهم بمقاضد ننيهم وقواعد دنه ؛ 
وشرعه أتم من علم من إجاء بعدهم عدلوا عن ذلك الى غير هذه المواضع . 

. الثلائة وحكبوا بالرد ملع التكول ى موضم وبالنكول .وحده فى موضع », 
وهنا من كمال فهموم ۷ بالجامع والفارق والحکم والناسبات » آفاده ۱ 
اين القيم فى الطرق الجكمية ومنه .نقلته ٠‏ وقال. أبؤ محمد بن حزم محتجا 
لمذهيه :. ونحن نقول ان نکول الناکل عن اليفين ف کل موضع عليه وجب 
أإيضا عليه حكما وهو الادب الذى أمر. به رسبول الله صلى اللہ عليه :وسلم 
على كل من آتی منکرا پوجب تغييره باليد فيقال له : قد يكون مغذورا فى 


او سی مسر اد عق اک فان 

مت او سے یی 1 

تتضمن أن اليمين نوعان نمين حاسمة وهى التى يوجهها الى خصمه بحتکم 
زان د کی ال دن ی ی هی التی بوجهیا القاضی آألی 
أى من الخصمين ليستكمل بها الادلة التى قدمھا الخصم ٤‏ وقد تضمنت الادة 
۴ عدم جواز الرجوغ فی طلب الیمین متیٰ :قبل الخصم حلفها ٠.‏ اما:الیمین 
التهمة فیحون للقاضى الزجوع فى توجيهها ومع هذا فهو غير مقيد :بالحكم 
بموجبه بعد حلفه ) المادة {1e‏ وداج ا للدکتور السنهوری رج ۲ 
ص, ۵۸ ) ۰ 


نس 


تكوله غير آثم به بان بدعی أنه آقرضه ونکون قد وفاه ولا رضی منه الا 
بالجواب على وفق الدعوى وقد يتحرج من الحلف مخافة موافقة قضاء 
قدر كما قال ذلك عثمان رضى الله عنه » وروی ذلك عن جماعة من الساف 
فلا يجوز أن يحبس حتى ,يحلف » .وقولهم : ( ( ان هذا منكر بحب تغييره 
باليد ) كلام باطل فان تورعه عن الیمین لیس بمشکر بل قد يكون واجبا أو 
مستحبا أو جائززا وققد يكون معصية ٠‏ وقولهم ان الحلف حق فبد وجب 
عليه فاذا أبى أإن يقوم به ضرب حتى يديه » فيقال ان فى اليمين حقا له وحقا 
عليه فان الشارع مكنه من التخلص من الدعوى باليمين وهى واجبة عليه 
للمدعى فاذا امتنع من اليمين فقد امتنع من الحق :الذى وجب عليه لغيره » 

وامتنع من تخليص نفسه من خصمه ياليمين ٠‏ فقيل : بحبس أو يضرب حتى , 
قر ر آاو بحلف واقیل : یقضی علیه بنکوله ویصير کانه مقر بالدعی وقیل نرد 
اليمين علی الدعی > والأوجه الثلاثة فى مذهب آحمد وهی آقوال عنده وقول 
رابع بالتفصيل وهو اختيار شيخ الاسلام ابن تيمية قال : وف المسآلة وجه 
خامس : وهو أنه اذا كان المدعى متهما ردت اليمين عليه ؛ وان لم یکن 

متهما قفى عليه بتكول خصمه ۰ وهذا القول یحکی عن ا بن آبی لیلی وله 
حظ من الفقه فانه الم یکن متهما غلب علی الظن صدقه فاذا نکل خصمه 
قوی ظن صدقه فلم يحتج الى اليمين وأما اذا کان متھما لم یبق معضا الا 
ما موا ا بل وق وم ی لس 


مسالة مضی آنفا قولنا : الخکم قبسان اثبات والزام وقلنا : 
اذا کان وصيا على ظفل أو مجنون وف بده شىء اتتقل اليه عن أبيه كان 
مجرد اليد كافيا فى الحكم به له وقلنا : ان من صور الاتكار المجرد وآنه 
اذا ادعى رجل دينا على ميت أو أنه أوصى له شیء وللميت وصى بقضاء 
دينه وتنفيذ وصایاہ فآئکر فان کان للمدعی بینة حکم بها » وان لم تكن له 
ببنة وأراد تحليف ١‏ وصى على نفى الملم لم يكن له ذلك ٠‏ 


ارات مت فکل O‏ کت 


جرى مجرى- الاقرار كلب باقرار کت صحیح فلا یی براق به الدم بمچرده 
مو 


۰۵ 


0+ وأا قلا : يستحلف ولا ققی با 
: فى غب الكمؤال كان فائدة الاستحلاف جبسه:اذا أبى الحلف فى آحد الوجهين 
وف الآخر يخلى سبيله لانه لا بقضی علیه بالتکول » ولم پثبت علیه ما تعاقب 
عليه بالضرب والحبس بحتی شعله » فانه بحتمل أن یکون الدعی محفا وان 
کون مبطلا فکیف بعاقب المدعي عليه بمجرد دعواه وطلب بمينه ؟ وتكوؤن 


فائدة اليمين على هذا انقطاع الخصومة والطالة ٠‏ 
قاذا رأينا رجلا رقيق الحال برکب سیارة من آخر طراز ویحمل ف جنه 
آلوف الدنانیز بوالدوالارات انا قطم بن بده يب مبطلة » فاذا اتهم بالسرقة : 
أو السسطو والنهب سمعت الدعوى لأنه لينى عن أهل هذه الآموال التى بده 
علها فاذا قضینا بالید فانما تقضی بها اذا لم يعارضها ما حو أقوى منها * 
واذا كانت اليد ترغم بالتکول وباشاهد مع الیمین الردودة فلان اترفع بما. 
هو آقوی من ذلك بكثير بطريق الآولى ٠‏ وقد يحبنى المدعى عليه. اذا لم 
نض بالتكول إؤلا بالرد حتى يجيب باقزار أو انکار بحلف معه وهو آخد . . 


1 ا و ا الأقوال ى مذهب أحمد وبه قال ابن أبى ليلى' ‏ 01 


ا . فانه قال : لا آدعه حتی بیقر آو بحلف ۰ واحتج لهذا الوجه بان الدعی علیه. 


قد وجب: عليه أحد الٌمرین اما الاقرار واما الانکار فاخا امتسع من آداء 
الواجب علیه عوقب بالحبس ونحوه حتى َژدیہ ؛ وكل من عليه جق فامتئم 
من آداثه فهذا سبیله + وفرق آصحاب الوجه الآخر نين الموضعين فقالواا:: 
لو :ترك ونكوله لأففئ الى ضياع حقوق الناس. بالصير: على الحبسن م فاذا 
نكل عن اليمين ضعف جانب البرزاءة لاصلية فبه » وقوی جاتب المدعى ٠.‏ 
فقوی عن الیمین ء وهذا کما آنه لا قوی جانب المدعین للدم باللوث بدیء 
ایا نیم وآکدت بالعدد اف القسامة ۰ 


۱ قرع انا امم الماعى عليه عن الينين حيك قنا يستعاف 
قضینا بالتکول الجييع الا فى القود ف النفس خاصة وكل ناكل لا بقفی 
عليه » فهل يخلى أئ نخسن حتى يقر أو يحلف ؟ على وجهين ٠‏ ولا ستحلف 
فى العباطات .ولا فى الحدود فاذا قلنا يستحلقف فى هذه الأشياء لم يقضن فيها 
اكول لن ظاهر: كلام أجمد وتليلة. » واڈا 0 فان قضينا عليه 


۳۹5 


بالتكول فى كل موضع لتكون لليمين فائدة حتى ف قود الأطراف ولا بقضی 
بقؤد النفس ؛ وان استحلفناه » لأن النكوك وان جرى مجرى الاقرار فليس 
باقرار صحیح صریح فلا براق به الدم بمجرده ولا مع يمين المدعى الا فى 
القامة للوث والحکم باللوت ف الاموال آقوی منه فی الدماء فان طرق 
ثوتما آوسم من طرق ثبوت الدماء » لأنها تثبت بالشاهد والیمین » والرجل 
والرآنین والتکول مع الرد وبدونه وغیر ذلك من الطسرق » واذا حکنسا 
بالعمامة لن هو مكشوف الرس وأمامه رخل عله عمامة ویده عمامة آخری 
وهو هارب فانما ذلك باللوث الظاهر القائم مقام الشاهدیی وآقوی منهما ۰ 
على أن البوث علامة ظاهرة لصدق اللدعى » وقد اعتبرها الشارع فى اللقطة 
وف النسب وى استحقاق السلب اذا اهعی اثنان قتل الكافر وكان آثر الدم 
ف سیف آحذهما أدل منه فى سيف الآخر ٭ وعلى هذا فاذا ادعى عليه 
سرقة باله فأنکی وحلف له ثم ظهر معه السروق حلف الدعی وکانت بسینه 
أولى من مین الدعی عليه وكان حکمه حكم استحقاق الد فى القسامة ٠‏ 
وغلى.هذا فلن طلب من الحساکم آنہ يضربه أو بحبسه حتى يحضر باقی 
المسروق فله ذلك كما عاقب النبى صلى الله عليه وسلم حيى بن أخطب حتى 
أحضر کنز ابن آبی الحقیق ۰ 

قرع اذا آقام الدعي عليه بينة آن هذین الشاهدین شهدا بهذا 
الجق عند حاکم فرد شهادتهما اصتفهما طلبت شهادتهما لگن الشهادة اذا ردبت 
لفسق لم تقبل مرة ثانية ٠‏ ولا يقبل الجرح من الخصم بلا خلاف ۰ 


فصل فى استئناف الدعوى 


له تصلق بالباب : اذا قال أبراتك من هذه اليمين سقط حقه منما فى 
هذه الدعوى ٠‏ وله بل بستأنف الدعوی لآن خضه لا سفظ تابر اء من 
اليحين ٠‏ فان استأقف الدعوى فأتكر المدعى عليه فله أن بحافه لأق هذه 
الدعوى غير الدعوى التى أبرأه فيها من اليمين ؛ فان حلف سقطت الدعوی 
ولم. .تكن للمدعى أن يحلفه يمينا آخری لا فى هذا المجلسي ولا فى غیره » بوان 
کان الحق لجماعة فر ضوؤ سمين وإحدة جاز وسقطت دعواہم باليمين لأنها 


۰ 


حقهم ولأنه لما جاز ثهوت الحق بينة واحدة لجماعة جاز سقوطه! یمن 
واحدة » وق وجه آآخر لأصحاينا : لا يصح حتى يجلف لکل واحد يمينا : 
وهو "احتمال للقاضی أبى بكر من الحتائلة والوجه الأول هو ظاهر الذهب 
عندد ٠‏ ودليل مذا الوجه آن السین حجة فق حق الواحد فاذا رضى بها 
نان صازت الحبچة فى احق كل واحد منهما ناقصة إوالعبجة الناقصة لا تكمل 
بزضی الخصم كنا لو رضى أن" يحكم عليه بشاهد واحد + ودلیل. الوخه 
الأول أن الخق لهما فاذا' رضنیا به جاز ولا نلزم من رضاهما بیمین واحدة 
ان یکؤن لکل:واحد عض اليمين كما أن الحقوق اذا قامت بينة واحدة 
لا کون لكل سنق بم البينة فأما أن جلفه لجديهم يمينا واحبة بم 
رضاهم لم تصح. ممينه یا خلاف .تعلله ٭ 


"وقد: حکی الاصطخری آن : أسماغيل د بن اسحق القاضى خلف رجلا بحق 
أرجلين يمينا واحدة فخطآه أل عصره ٠‏ 


۱ قرع 00 می : لی بینة سائبة قال له الخاکم فا ےہ 
فان ڈ شفت فاستخافه وال شنت آخرنه الی آن تحضر نك ولیس لگ مطالبته: 
۱ بکفیل ولا ملازمته حتی تحضر البينة لقوله صلی" ال علیه وسلم « شاهدالكث 
أو بمينه ليس لك آلا ذلك » فان أحلفه ٹم حضرت البينة بطلت , الیبین وتبین 
كذبها وهو المنصوص|من. مذهب"أحمد وان قال لى :بينبة حاضرة ورد 
ينه ثم أقيم ينتى لم يلك ذلك + وقال أب يوسف : يستحلفه وان تکل 
قضى عليه لأن فى الاستحلاف فادة وهو أنه ريسا نكا ل فقضى "عليه فاغتى 
عن البيلة ٠‏ : "۳ 


. دليلنا الحديث ( شاهداك آو يمينه ) وأو للتخيين بين شيئين فلا تكون 
له الجبع بیٹھنا ولأنه أمكن الخصوم فصل الخصومة بالبينة فلم شرع 
غيرها مع ارادة المدعى اقامتها. .وحضورها كما لو يطلب يمينه ولأن اليمين 
بدل فلم یشرع غيرها! مع ارادة الدعی اقامتها وحضورها كما لو لم طلبٰ 
بمينه » ولأن اليمين ل فلم جب ابجع بها وين لا کال 
مع بدلاتھا ٭ 


۳۹4۸ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


قصل واذا عام القاغی عدالة الشاهد أو فسن عمل بعلمه فى 
قبوله ورده وان علم حال المحكوم فيه نظرت: فان كان ذلك فى حق الآدمى ففيه 
قولان ( احدهما ) أنه لا يجوز أن يحكم فيه بعلمه لقول» عليه السلام للحضرمى 
« شاهداد او يمينه لیس الك الا ذلك » ولاته لو کان علمه كشسهادة اننين 
لانعقد النكاح به وحده ( والثانى ) وهو الصحیح وهو اختیار الزنی رحمه 
الله أنه يجوز أن يحكم بعلمه لما روى ابو سغيد الخدرى ١‏ أن النبى صلى الله 
عليه وسلم قال لا يمنع احدكم هيبة الناس أن يقول فى حق اذا رآه أو علمه 
آو سمعه » ولاته اذا جاز آن یحکم بما شهد به الشهود وهو من قولهم علی 
ظن فلان پچوز ان یحکم بما سمعه او رآه وهو علی عام آولی وان کان ذلك 
فى حق الله تعالی ففیه طریقان ( احدهما ) وهو قول أبى العباس وابى على ابن 
أبى هريرة أنها على قولين كحقوق الآدمبين ( والثانى ) وهو قول اکثر اصحابنا 
أنه لا يجوز أن يحكم فيه بعلمه قولا واحدا لما روى عن أبى بكر الصديق رضی 
الله عنه انه قال « لو رايت رجلا على حد لم أحده حتى تقوم البينة عندى » 
ولانه مندوب الی ستره ودرئه والدليل عليه قوله صلى الله عليه وسلم « هلا 
سترته بثويك با هزال ؟ » فلم يجز الحكم فيه بعلمه . ۱ 


فصل وان سکت الدعی علیه ولم یقر ولم ینکر قال نه الحاکم : 
أن أجبت والا جعلتك ناكلا ٠.‏ والمستحب أن يقول له ذلك ثلاثا فان لم يجب 
جعله نائلا وحلف. الدعی وقضی له لانه لا بخلو آذا اجاب من آن بقر او ينكر 
فان آفر فقد قفی علیه بما بجب علی القر وان آنکر فقد وصل انکاره بالنکول 
عن اليمين فقضينا عليه بما يجب على اأنكر اذا نكل عن اليمين . 


فصل واذا تحاكم الى الحاكم أعجمى لا يعرف لسانه (م قبل 
فى الترجمة ألا عدلين لانه اثبات قول يقف الحكم عليه فلم یقبل الا من عداین 
كالاقرار » وان كان الحفى مما يثبت بالشاهد والراتين قبل ذلك فى الترجمة » 
وان كان مما لا يقبل فيه الا ذكرين لم يقبل فى الترجمة الا ذکرین ء فان کان 
اقرارا بالزنا ففيه قولان ( احدهما ) آنه يثبت بشاهدين ( والثانى ) انه 
لا یثبت الا باربعة . ۱ 


فصل وان حضر رجل عند القافی وادعی علی غائب عن البلد 
أو على حاضر فى البلد استتر وتعقر احضاره فان لم يكن معه بيئة لم يسمع 
دعواه لان استماعها لا یفیه وان كانت معه ببذة سمع دعواه وسمعت بیلتےه 
لانا لو لم نسمع جعلت الفيبة والاسستتار طریقا الى اسسقاط العقوق النی 


۳۹۹ 


نصب الحاكم كحفظها ولا يحكم عليه آلا أن يحلف المدعى أنه لم يبرىء من الحقٍ 
لانه بجوز آن بکون قد حدث بعد ثبوته بالبينة ابراء او قضاء أو حوالة ولهذا: 
لو حضر من عليه الحقٰ وادغی, البراءة بثیء من ذلك سمعت دعواه وحلقب 
عليه الدعی فاذا تعذر حضورة وجب على الحاكم أن يحتاط له ويحلف: علينه 
المدعى وآن أدعى على حاضر فى اليلد يمكن احضاره ففيه: وجھان ( )حدھما ) 
آنه تسمع الدعوی » والبينة ویقفی بها بمد ما یحلف آلدعی لأنە نغائبْ عن 
مجلس الحكم فجاز القضاء عليه كالفائب عن البلد والستتر ق البه ( والثانی ) 
انهملا يجوز سنماع البينة علیه ولا العکم وهو الذهب لأنه. يمكن. سؤاله . فلا 
يجوز القضاء عليه قبل السؤال کالحاضر نی مجلس الحکم.» وان ادعی علي 
ميث سمعت البینا وقضی اعلیه فان کان له وازت کان احلاف الدنی البه 
وان لم :یکن له زارت فعلی الحاکم آن بحلفه نم بقضی ژه وان کان علی صبی 
ممت البينة وقضی علیه بط ما بحلف الدعی لانه تغلر الرجوع الى جوابه 
فتضی عليه مع یمین الدعی كالغائب والمستتر » وان حکم علی الفائب ثم قدم 
أو “على الصبى ثم يلغ كآن على حنجنه: فى القدح فى البينة والغارضة بينة بقيمها 
على القضاء او الابراء )۰۱ . 

الشرح حدیث آبی سعید اللخدری آوردہ فی مجمع الزواقد ۱ 
هكذا « لا يمنعن أحذكم رهبة الناس أن يقول بحق اذا ركه ويذكز بعظيع ¦ 
فانه لا" يقرب من آجل ولا یاعد من رزق » 2 قلت روى الترمذى وابن 
"ماحه طرفا منه ‏ رواه الطبرانی ف الاوسط ورخاله رجال الصحیح غید 
شیخ الطبرانی وحدیث « هلا سترته بشويك يا هزال » مفی فی الحدود ٠‏ 


اما اللقات پانترحمة ھی تفسیر الکلام بلسان آخر ومنه الترجمان 
والجمع تراجم مثل زعفران وزعافر والترجمان بعتح التاء وضسمها وفتح 
الجيم وضها تبعا للتاء فی الضم والفتح وق حدیث هرقل قال لترجمانه وهو 
الذى ينقل الكلام من لغة الي لغة أخرى والتاء والنون زائدتان ٠٠. 1١.‏ 


اما الاحکام عقد آبى داود بايا ترجه هكذ؟ « یاب اذا علم الحناكم . 
بصدق الشاهد الواحدا نيجوز له أن يحكي' به » ثم ؤكر حديث خزيمة بن 
ثابت قال الشاقغی : وذكر عبرال بن حدير عن آبی مجلز قال : قضی زرارة 
ابن أوفى رحمه الله شھادتی ٴوحدی وفال كس وق ان ین و ی" 
انحاق آن شریعا اجاز شهادة کل واحد منهنا وحده ۰ اوقال تصش عن | 


مھ 


أبى اسحاق : أجاز شربح شهادتى وحدى » وقال أبو قيس : شهدت عند 
شريح على مصحف فأجاز شهادتى وحدى ٠‏ 


وقد اختلف فى حكم القاضى بعلمه فعند تأصحابنا لهم طريقان 

( آحدها ) هی بغلمه ( والشانی ) آنها على قولين أظهرهما عند أكثر 

أصحابنا يقفى به » لأنه يقضى بشاهدين وذلك يفيدد نا ء فالعلم آولی 

بالحواز » ووحه هذا آنه لا ملث الانشاء ملك الاخبار ثم بنى الأصحاب 

على القولين ما علمه فى زمن ولابته ومكانها وما علمه فى غيرها » قالو! : فان . 
قلنا : لا يقضى بعلمه فذلك اذا كان مستنده مجرد العلم 6 آما اذا شهد رجلان 

يعرف عدالتهما فله ان یقضی ويغنيه علمه بهما عن تزكيتهما » وفيه وجه 

ضعيف أنه لا ,يغنيه ذلك عن نزكيتهما للتهمة ٠‏ 


ولو آقر الدعی به فی مجلس قضائه قضی وذلك قضاء الاقرار لا بعلمه ' 
وان آفر عنده سرا فعلی القولین وقیل : یشضی قطعا » ولو شهد عنده واحد 
فهل یغنیه علمه عن الشاهد الاخر ؟ على قول المنع فيه وجهان ٠‏ 


فرع ف مذاهب العلماء ق حك القاضی بعلمہ ۷ فى العدالة 
الشهود وف موضوع الدعوى : 


قد ذکرنا مذهبنا آنفا .وأما مذهب آحمد ففیه ثلاث روابات ( احدااها ( 
وهی الروابة الشهورة عنه التصورة عند آصحابه آنه لا بحکم بعلمه لاجل 
النهمة ( والثانية ) يجوز له ذلك مطلقا فی الحدود وغیرها ( والثالثة ) جوز 
الا فی الحدود ولا خلاف عنه أنه ببنى على علمه فى عدالة الشهود وجرحهم 
ولا یجب عايه أن يسأل غيره عما علمه من ذلك ٠‏ وأما مذهب مالك فانه 





(۱) تضمنت الموسوعة الجنائية ج ١‏ ص ,۲5 أنه لا بحق للناشی ان یحکم 
بعلمه وجاء فى الوسيط للدکتور السنهوری : لا یجوز للقاضی ان بقضی دعلمه 
لان علمه کون دلیلا فیحق للخصوم منافشته ومذا لا بجوژ » ولکن هذا 
لا یمنع ان بستعین به فیما هو معروف بین النساس ولا یکون علمه خاصا 
ب14ء ھ . جج ٢‏ ص۳۳۔ 


1 
" (۲- الجموع ج ۲۲ ) 


لا بقضى بعلمه فى المدعئ به بحال سواء علمه قبل التولية أو بعدها فى مجلس 
قضائه أو غيره قبل الشبروع ق المحاكمة أو بعد الشروع ٠‏ وخالفه صاحياه 
عبد الملك بن الماجشيونأوسحنون فقالا : يحكم بعلمه فیما علمه بعد الشروع ٠‏ 
فى المحاكمة ٠‏ ۱ 4 


.. فاذا حکم بعلمهب حیت قلنا لاا يحكم : فقال أبو الحسن اللخمى : 
لا ينقض عن بعض أصحايبنا وغندى أنه نقض ٠.‏ ولا خلاف عندکم ف أن 
ما رآه القاضى. أو سمعه فى غير مجلس قضائه أنه لا بحكم به » وأنه ينقضن 
أل حكم. به بوینقضه هو وغیره وانما الخلاف فیما یتقارر به الخصبان فاٴ 
مجلسه ء فان حکم به تقضه هو ولا ينقضه غيره + قال اللخمى : وقد اختلف 
اذا أقر بعد إن جلسا للخصومة ثم أنكر فقال مالك وإين القاسم : لا یحکم 
بعلمه وقال ابن الماجشببون وسدنون : يحكم لأن اخصمين اذا جلسبا 
للمحاكمة فقد رضيا أن ب بينهها بما يقولانه ولذلك قصداه ٠‏ 


آما مذهب أبى حنيفة فقالوا : اذا علم الحاكم بشىء من حقوق العباه ۱۰ 
فى زمن ولاته ومحلها جاز له آن بقضی به لان علمه کشهادة الشاهدین » بل 
أولى لأن اليقين حاصل يا علمه بالعاينة آو الماع والحاصل بالقلهاذة 
غلبة ااظن وآما علمه قلل ولانته أو فى غير منحل والانته فلا يقضى به عند أبئ 
حنيفة بوقضی به عند الصاحبین كما فى حال ولايته ومحلها ٠‏ قال الإريدون 


لبی حنیفه 3 هو ق غس مصره وغیر ولابته شاهد لا حاکم وشهادة الفرد 
وآما الحدود فلا یقضی بعامه فيها لأنه خصم ولأنه حق لله تمالى وهو 
نائمیه الا فى حدود القذف فانه يعمل بعلمه لما فيه من حق المبتد والا ف 
السكر فانه اذا وجد سكرانا أو به أمارات السكر فانه يعزر + 
وأما آهل الظاهر فقال آبو محمد بن حزم : وفرض على الحاکم آن یحکم 
بعلمه 11 الدماء والأمزال والقصاص والغر وج واالحدود سواء علم قبل ولايته 
آو بعدها قال : وآقوی ما عکم بعلمه ثم بالاقرار ثم بالپینة * ۱ 


ter 


قرع اذا سال المدعی المدعى عليه حقه فسبکت عن جواب الدعوی 
فلم يقر ولم ينكر قال له الحاكم أن أنجبت والا جعلتك ناكلا وحكمت عليك : 
وبكرر ذلك عليه » فان أجاب والا جعله ناكلا وحكم عليه بأنه ناكل عما 
توجه علية الجواب فیه فیحکم علية بالنکول ۰ ویهذا قال آبو الخطاب عن 
أصخاب أحمد ٠‏ وقال ابن قدامة : اذا سأله الدعی فسکت عن الجواب 
فلم يقن ولم پنکر حیسه الحاکم بحتی يجيب ولا بيجعله يذلك ناكلا ذكره 
القاضى فى المجرد أ ه ۰ 3 


فرع اذا تحاكم 'الى القاضى العربى آعجمیان لاا يعرف لسانهما 

أو أعجمى وعربى فلابد من مترجم عنهما » ولا تقبل الترجمة الا من عدلين 

وبهذا قال أحمد في احدی روایتیه ( والثانية ) آنما تقبل من واحد وهو. 
اختيار عمر بن عبد العزيز وابن اللنذر .وهو قول أبى ,حنيمة ٠‏ وقال ابن . 
النذر ف حدینث زید بن ثابت « ان رسول :الله صلى الله عليه وسلم آمره أن 

یتعسلم كتاب اليمود قال : فكنت آکتب له اذا کتب الیهم واقراً له اذا 
كتبوا » بولأنه مما إلا بفتقر الی لفظ الشهادة فأجزاه فيه. الواحد كأخبار 

٠ الديانات‎ 


| دليلنا : أنه نقل ما خفى على الحاكم اليه مما يتعلق بالمتخاصمين فجي 
فيه العدد كالشهادة ويفارق أخبار الديانات لأنھسا لا تتعلق بالمتخاصمین ء 
ولا نسلم أنه لا يعتبر فيه لفظ الشهادة » ولگن ما .لا شهمه الحاكم وجوده 
عنده کعدمه فاذا ترجم له كان كتقل الاقرار آليه من عي مجلسه » فلا بقيل : 
ذلك الا من شاهدین کذا ههنا فعلی هذا تکون الترجمة شهادا تفتقر الی 
العدد والعدالة ویعتبر فها من الشروط ما بعتیر فی الشهادة علی الافرار 
بدك الحق » فان کان مما يتعلق بالحدود والقصاص اعتبر فيه الحرية ولم 
بکف الا شاهداان ذکران » وان کان مما لا تعلق بها كفى فيه ترجمة رجل) 
وامرآئین ولم تعتير الحرية فيه » وان كان فى حد زنا خرج فى الترجمة : فيه 
قولان ( أحدهما ) يكفى فيه اثنان بناء على الحكي ى الشهادة على الاقرار 
7 والثانی ) لا یکفی فيه أقل من أربعة رچال:آحرار عدول وهذان القولان 


$ 


هما ونجهان عند الحتابلة » وغندهم رواية آنه یکفی واحد غدل » ولا تقبل. . 
ظا ولا فاسق وقبل من العذل لذنه من أهل :لشنهادة والرواية وقال 
آہو حنيفة لا تقبل من العبد لأنة ليس من آهل الشهادة ودلیل القائلين يكفاية 
الواحد واو کان عدا أن الترجة جخبر مکفی فيه قول الواجد فیقبل فیس 
خبر:العید كاخبار الديانات ولا نسلم أن هذا شهادة ولا يمتبر فيه لفظ 
الشبهادة كالرواية وعلئ هذا الأصل ينبغى أن تقبل فيه ترجنة المرأة اذا كانت 
من أعل العدالة أن روايتها مقبولة ٠‏ 1 


اذا ادعئ حقا على غاگب فی بلذ آنخر آو علی حاضر 
نتر وطلب من الحأأكم 'سماع البينة والحكم بها عليه فعلى الخاكم اجاتة 
اذا کملت الشرائط » اوبهذا قال مالك والأوزاعى والليث وشوار وأيو عبند 
الله اسنحاق واین النذر وعن أحمد روايتان.احداهما هذه والأخرى : , 
لا بقضی علی الغائب وهو قول شريح وبه قال ابن آبۍ لیلی وأبو حديفة ٠‏ 
والئوری والقاسم والشعبی الا آن آبا حنيفة قال : اذا کان له خصم حاضر 
من وكيل و شفیع جاز الحكم عليه ٭ واحتج ھؤلاء ہما روی آن النبی صلی 
الله عليه وسلم قال .لعلى : « اذا تقاضی اليك رجلان فلا تقض للاول حتی ا 
تسمع .كلام الآخر فسوف عدری کیف تقضی » قال على : فما زلت قاضيها ' 
بعد ٭ قال آبو عسی + هذا حديث حسن وأخزجه أنو' داود فى الأقضية ١‏ 
وأخرحه ابن ماجه فى الأحكام ٭ ولأنه قضاء لأخد الخضنين وخده فلم نجز 
كما لى كان الآخر فى البلد ولأنه يجوز أن يكون للغتائب ما يبطل البينبة 
ويقدح فيها فلم يجن الحكم عليه ٠‏ ۱ 


دلیلنا أن هندا قالت : « با زسول الّه آن آبا سفیان رجل شحیح ولیس 
تعطینیی ما دكفيتى ووّلده ٠‏ قال خذی ۳ يكفيك وولدك بالعروف 6۴ رو اه ا 
المیخان فقضی لها وام يكن حاضرا ء ولگن هذا له بينة مسبوعة عادلة فجان : 
الحکم بها کما لو کان الخصم حاضرا وقد وافقنا آبو حنيفة ف سماع البينة 
ولان ما تآخر.عن سوال المدعى اذا كان جاضرا تقسدم عليه اذا كان غالبا : 
كسماع البينة » وما الحدیث فنقول به اذا تفاضی الیه رجلان لم یجز الحکم . 


€ 


قبل سماع كلامهما » وهذا يقتضى أن يكونا حاضرين بويفارق الحاضر الغائب 
فان البینة لا تسمع علی حاضر الا بحضرته والغاب بخلافه » وهذا كله مما 
أفاده ابن قدامة فى المغتى ۰ 
قال : وقد ناقض بو حنيفة اصله فقال : اذا جاعت امرآة فادعت أن 

لها ززوجا غالا بوله مال ف يد رجل وتحتاج الى النفقة فاعترف لها بذلك فان 
الحاکم یقضی علیه بالنفقة » ولو ادعی رجل علی حاضر آنه «شتری من غاب 
ما فيه شفعة وأقام بينة بذلك حکم له بالبيع والهخذ بالشسفعة » ولو مات 
الدعی علیه فحضر بلض ورئته آآو حضر وكيل الغائب وأقام المدعى بينة 
بذلك حکم له بما ادعاه ۰ 

اذا ثبت هنا فانه ان قدم الغائب قبل الحكم وقف الحكم على 
حضوره فان خرج الشهود لم يحكم عليه » وان استنظر الحاكم أجله ثلاثا 
فان جرحهم والا حكم عليه ؛ وان ادعى القضاء أو الابراء فكائت له بينة 
برىء والا.حلف المدعى وحكم له » وان قدم بعد الحکم فجرح الشهود بأمر 
کان قل الشهادة بطل الحکم وان جرحهم بآمر بعد آداء الشهادة آو مطلقا 
نم ببطل الحكم ولم بقبله الحاكم » لأنه ,بجوز أن يكون بماد الحكم خلا 
يقدح فيه » وان طلب التاجیل آجل ثلائا فان جرحهم والا تعذ الحکم » وان 
ادعی القضاء و الابراء فكانت له به بينة والا حلف الآخر وتفذ الحکم ٭ 


هفرع لا شغفى على الغائب الا فى حقنوق الآدميين فأما فى 
انحدود التی له تعالی فلا ی بها عليه لأن مبناها على المساهلة والاسقاط » 
فان قامبت بينة على غائب سرقة مال حکم با مال دون القطع ۰ 


فرع اذا أقام بينة علی غاب استحلف معها لانه بحوز آن 
یکون قد استوف ما قامت به البينة ولو كان حاضرا فادعى ذلك (وجبت 
اليمين فاذا تعذر ذلك منه لغيبته "و عدم تكليفه وجب أن یقوم الحاكم 
مقامه فیما يمكن دعواه : ولأن الحاكم مأمور بالاحتياط فى حق الصبى 
والحنون والسائب لأن كل واحد منهم لا مين عن نفسه وهذا احدی 


f 


الروايتين عن أحمد والثانية : اذا قامت البينة على غائب أو غير مكلف لم ! 
يستحلف المدعى مع بينة لحديث « البينة على المدعى واليمين على الدعى , 
عليه » رواه ااترمذی وغیرہ ہ ولأنھا بينة عادلة فلم تحب اليمين معها كنا ۱ 
۱ 0 


قسمرع ۰ الحاضر فق البلد آو قريب منه اذا استتر ولم بخضر فانه . 
شفى عليه فى غسته لانه آشبه الغائب عن: البلد ٠‏ وقال آلعسد وأصحانه: : 
لا :يقشى عليه قبل حفتوره وبه قال مالك وقول آبی جنيفة معروف اف 
الا مطلقا م. ‏ . ۱ ۱ 


مال قالها ضاحب الى من الحنابلة: ‏ 


ظاهر كلام الخرقى أنه اذا قضى على الغائب بعين سلمت الی الدمی وان . 
اقضی عليه بدین ووجد له مال وف منه فانه قال فى رواية خرب ف نرجل أقام . 
بينة آن له سهما من ضيعة فى أإيدى قوم فتواروا عنه يقسم عليهم شهدوا آو , 
غابوا ويدفم الى هذا حقه لأنه شت حقه بالبينة فيسلم اليه كما لو كانا: 
خصمه حاضرا » ويحتمل آلا يدفع اليه شىء حتى يقيم كفيلا أنه متى حضر 1 
خصمه وابطل دعواه فعلية ضمان ما آنخذه لثلا بدعی الحاکم ما حکم له به 
ثم بآنی خصمه فیطل حجته آو یقیم پينة بالقضاء والابراء آو يملك العين: 
النی قامت بها البينة بعد ذهاب الدعی وغیبته آو موته فیضیم مال اللدعی! 
عليه ٠‏ وظاهر کلام حمد الول > فانه قال فى ,رجل عنده 'دابة فقال تھی 
عندی وديمة اذا آقلدت البينة آنها له تدفع الى الذى أقام البينة حتی یجیء 


قال الصنف رجه الله تعالی 


. قصل . ويجوز للقافضى آن یکنب الی الفاضی فیما عنده لیحکم به : 
ویجوز أن يكتب اليه فيما حكم به لینفڌه 1ا روى الضحاك بن قيس قال 
( کنب الی رسول الله صلى الله عليها وسلم ان آورث امراة آشیم الضبابی من 
دیة زوحها » ولآن الحاجة تدعو الى كناب القاذى الى القافی فیما ثبت غلاء 


£ ا 


به لینفده » فان کان الکتاب فیما حکم به جاز قبول ذلك فى المسافة 
القرسة والبعيدة لان ما خکم به بلزم کل احد امضاژه » وان كان فيما ثبت 
عنده لم یجز قبوله اذا کان بینهما مسافة لا تقصر فیها الصللاة لان ااضاغی 
الکاتب فیما حمل شهود الکتاب کشاهد الاصل دااشهود الذین شودون نما 
فى الكتاب کشهود الفرع وشاهد الفرع لا بتبل مع قرب شاهد الاصل. 


فصمسل ولا بقبل الكتاب الا أن يشهد به شاهدان وقال آیو ور 
يقبل من غير شهادة لأن النبى صلى الله عليه وسام ١‏ كان يكتب ويعمل بكتبه 
من غیر شهادة » وقال آبو سعید. الاصطخری : اذا عرف الکنوب الیه خط 
القاضی الکاتب وختمه جاز شبوله » وهنا خطا لان الخط والختم شسبه 
الختم » فلا یومن آن یزور علی الخط والختم ۰ واذا آراد انفاذ الکتاب احضفر 
شاهدین ویقرا الکتاب علیهما آو یفرا غره وهو بسمعه ۰ والستحب آن ینفار 
الشاهدان فى الکتاب حتی لا بحذف منه شیء » وان لم ینظرا جاز انهما 
يؤديان ما سمعا » واذا وصلا الى القاضى المكذوب اليه قر؟ الكناب عليه وقالا : : 
نشهه أن هذا الكتاب كناب فلان اليه وسمعناه واشهدنا انه کنب اليك بما 
فيه » وان كم يقرآ الکناب ولکنهما سلماه الیه وقالا نشد انه کنب اليك بهنا . 
لم یجز لاذة ریما زور الکتاب علیهما .۰ وان انکسر ختنم الكناب لم يضر لان 
العول علی ما فیه وان آمحی بعضه فان كانا يحفظان ما فيه أو معهما نساخة 
آخری لم بشهدا لانهما لا بملمان ما آمحی مئه ۰ 


قصل وان مات القافى الكاتب أو عزل جاز للمكتوب. اليه فبول 
الكتاب والعمل به لانه ان کان الکتاب بما حكم به وجب على كل من بلفه أن 
بنفذه نی کل حال » وان کان الکتاب بما ثبت عنده فالكتاب کشامد الاصل 
وشهود الکتاب کشاهد الفرع وموت شاهد الاصل لا یمنع من قبول تسهادة 
شهود الفرع » وان فسق الکاتب نم وصل کتابه فان کان ذلك فیما حکم به 
لم یؤار فسقه لان الحکم لا ببطل بالفسق الحادث بعده وان كان قیما لیت 
عنده لم يجز الحكم به لانه تشاهد الاصل وشاهد الاصل اذا فسق قبل الخكم 
لم يحكم بشهادة شامد الفرع ء وان مات القاضی المكتوب اليه أو عزل او ولی 
غيره قبل الكتاب لأن العول على ما حفظه شهود الكتاب وتحملوه ومن تحمل 
شهادة وجب على كل قاض أن يحكم بشهادته .. 
n‏ ۲ 0 


فصل فان وصل الكتاب الى المكتوب اليه فحضر الخصم وقالا 
لست فلان هن فلان فالقول قوله مع بمينه لان الاصل انه لا مطالبة علیه » فان 
أقام المدعى بينة أذ فلان بن فلان فقال آنا فلان ابن فلان الا أنى غير المحكوم ' 
لا الح اد بلاطو كاد ل E‏ وه 


{eV 


لان الاصل عدم من بشارکه فام بقبل قوله من غير بينة ٠‏ وان اقام بین ان له 
من يشاركه فى جميع فا وصف به توقف عن الحكم حتى يعرف: من ا محكوم 
عليه منهما. ٠‏ واذا حكم الکتوب اليه على الدعی عليه بالحق فقال المحكوم عليه 
اکتب الی الحاکم الکاتب انك حکمت علی حتی لا یدعی علی انیا ففیه وجهان 
( احدهما ) وهو قول ابی سعید الاصطخری رحمه الله .آذه . بلزمه لانه: لا بامن 
آن بدعی انیا ویقیم علیه اليينة فتقضی علیه انیا ر والثانی ) آنه لا بلزمه لان 
الحاکم انما یکتب ما حکم به او ثبت عنده والکاتب هو الذی حکم او ثبت عنده 
دون المكتوب آليه ) ٠‏ 


۰ الشرح حديث الضحاك بن قيس آخرجه ابو داود ف ۳ 
عن آحمد. پن صالخ وآخرجه الترمذی ف الفرائض آیضا عنه وعن, قتيسة 
٠‏ واحند بن منیم وغیر واحد وف الدیات عن قتيبة وأبى عمار الحسين بن 
أ حرنث وغين واحد والخرجه ابن ماجه فى الديات عن أبى بكر بن أبى شيبة 
وآخرجه مالك ف الوطاً فى العقول عن ابن شهاب الزهری » وآخرجه آحمد 
فى السند عن سعید ین السنیب « آن غمر قال : الدية للعاقلة لا ترث المرآة 
من دية زوجها حتی آخبره الضحالك بن سفیان الکلابی آذ البی صلی اه 
عليه وسلم كتب الى أن أورث امرأة أشَيم الضباپی من دیة بزوجها » وآخزجه 
آیضا الشافعی وعبد الرزاق والبیهقی وهو منقطم ۰ قال البیهقی : ورواه 
محنید بن راآشند عن سلیمان بن موسی عن عمر بن شعیب عن آییسه عن 
جده مرفوعا قال الحافظف أبن حجر : بو کذا أخرجه النسائى من وخه آخر 
عن عبر وقال : انه خط قال الشیخ شمس الحق الظیم آبادى فى عون ' 
العنود : قال الخطابی :..وائما كان عمر يذهب فى قوله الأول الى ظاهر . 
القياس وذلك أن المقتول لا تجب دیته الا بعد موته واذا مات بطل ملکه فلنا .. 
بلغته السنة ترك الرای وصار الی السنة * ٦‏ 


آما اللفات فقوله ( ختم الکتاب ) تقول وضع الخاتم على الطعنام . 
والخاتم وهو الطابع ؛ وما ختامك طينة آم شمعة ؟ وختم على الكتباب آو . 
ختم الكتاب أي جعل عليه شيئا من شمع أو ما شاکله ویعلم علية أبغلامة 
وأصله عند العرب ختم وعاء الخمر بالطين » قال الأعثى فى هودى ايطوف 
پانخر علی الشاریین ۰ ۱ ١‏ 


۸ 


وصهباء يطاوف بهوديا وآبرزها وعلیما ختم ‏ 


ومن المجاز لبس الخاتم بفتح التاء وکسرھا وختم القرآن وكل عمل اذا 
آنمه وفرغ منه » لأن التحمید مفتتح القرآآن والاستعاذة مختتمه » وقد 
افتح عمل كذا واختتمه » وختم الله على سمعه وقلبه » وبقال للنحل اذا ملا 
شورته عسلا : قد ختم ٭ وختامه مسك أی عاقبته رح المسك وهذه خاتمة 
السورة وكل أمر » وزفت اليه بخاتم ربها وخاتمها وختامها ٠‏ والضضبابى 
بكسر الضاد نسية الى حصن بالكوفة ٠‏ أما الضحاك بن قيس بن خالد 
الأكبر .بن وهب بن علبة بن وائلة بن عمرو بن شیبان بن محارب ن فهر 
ابن مالك بن النضر القرشى الفهرى يكنى آہا آنیس وقیل أبو عبد الرحمن 
وأمه أميمة بنت ربيعة الکنانة وأخته فاطمة ببت فیس کان أصغر منها 
قيل : انه ولد قبل وفاة النبى صلى الله عليه وسلم بسبع سنين أو نحوها 
قال ابن الأثير : قيل : انه لا صحية له ولا يصح سماعه من النبى صلى الله 
عليه وسلم ٠‏ وكان على شرظة معاوية وله فى الحروب معه بلاء عظيم وسيره 
معاوية على جيش فعبر على جسر منبج وصار الى الرقة » وآغار منها علی 
سبواد العراق وأقام بهيت ثم عاد ثم استعمله معاوية على الكوفة بعد زياد 
سنة ثلاث وخمسين وعزله سنة سبع وخمسين ٠‏ 


ولا توق معاوية صلى الضحاك عليه » وضبط اليلد حتى قدم بزمد بن 
معاوية فكان مع يزيد وابنه معاوية الى بن مانا فبايم الضحاك بدمشق لعبد 
الله بن الززبير وغلب مروان بن الحكم على بعض الشام فقاتله الضحاك بمرج 
راهط عند دمشق فقتل الضحاك بالمرج وقتل معه كثير من قيس عيلان وكان 
وتميم بن طرفة ومحمد بن سويد الفهرى :وسماك وميمون بن مهران وقد 
أخرج ابن الأثير وغيره أن الضحاك بن قيس كتب الى قيس ببن الميثم حين 
مات يزيد بن معاوية : 


ا سلام عليك » أما بعد » فانى سمعت رسول الله صلى اله عليه وسلم 
بقول : ان بين بدى الساعة فتنا كقطع الليل المظلم » فتتا کقطع الدخان یموت 


۹ 


فيها قلب الرجل كما ييوت يدنه يصبح الرجل مومنا وبستی کافرا ویسی 
معاوية قد مات وأنتم أشقاؤنا واخواننا فلا تسبقونا حتئ نختار لأتفسنا » ۰ 


أما الأحكام نان الأصل فى كتاب القاضى الى القاضى والأمير الى 
الأمير الكتاب والسنة والاجماع » آما الكثاب فقوله تعالى : « قالت يا آإها 
الملا انى ألقى الى كتاب كريم انه من سلیمان وانه بسم الله الرحين الرحيم. » 
آلا تعلوا علی وآتونی مسلمین » وآما السنة فان اللبی صلی الله عليه. وسلع 
کتب الی کسری وقیضر والنجاشی واصحاب هجر والبحرین وآمراء الین 
٠‏ والفوقس وغیرهم وکان یکتب الی عماله وسعاته وکسا جاء فی حدیث 
الفصل إن الرسسول صلى الله عليه وسلم كتب الى الضحاك بن قيس أن 
يورث امراه آشیم. الخضبابی ء وأجمعت الأمة على كتاب القناضى الى 
القاضی » ولأن الحاجة الى قبوله داعية لمن له حق فى بلد غير بلده ولا یمکنه 
اتیانه ولا الطالة به ۰ ۱ 


اذا نيت هفنا فان كتاب القاضى يقبل ف الأموال وما بقصضد به من 
ا مال وکل حق للادمی من الجراح وغيرها وهل .قل فى الحدود كحق لله 
٠‏ تعالی ؟ فیه قولان ء وغند الحنابلة وجهان وكذلك آصحاب الرأى ٠‏ 

. ۰ ۱ 


فاذا کنب الحاکم بثبوت إبينة أى اقرار بدین جاز وحكم به المكتوب 
إليه والخذ المحكوم عليه به وان كان ذلك عينا كعقار محدود أو عين مشهودة 
لا نشتبه بغيرها حكم ابه المكتوب اليه وألزم تسلينه الى المحكوم به » وان 

کان عینا لا تتمیز الا بالصفة ففیه وجهان ا( آحدهما ) لا بقبل کتایه وهو 
7 قول آبی حنيغة ود الوجهین عند اصحاب آحمد ( والثانی) مجوز لانه ثببت 
فى .الذمة بالعقد على هذه الصفة فآشبه الدین وبخالف الشهود له فانه 
لا حاجة الی ذلك فیه » فان الشسهادة له لاا تثبت الا بمد دعواه » ولأن 
الشهود عليه یثبت بالصفة والتحلية فکذالك الشهود به ۰ ۰ 


فرع ولا بقبل الکتاب الا شهادة عدلین قرلان قرآهعليشا 


1٠ 


أو قرىء عليه بحضرتنا فقال : اشهدا على أنه كتابى ٠‏ وجملة ذلك أنه 
يشترط لقبول كتاب القاضى شروط ثلاثة ( آحدها ) آن پشهد به شاهدان 
عدلان ولا تكفى معرفة المكتوب اليه خط الكاتب وختمه ولا يجوز قبوله 
بذلك قال ين قدامة : وهو قول آئمة الفتوى قال : 


وحکی عن الحسن وسوار والعنبری آنهم قالوا : اذا کان يعرف خطه 
وختمه قبله » وهو قول آبی ور والاصطعری ء قال : وبتخرج لنا ۔۔ أی 
الحنابلة مثله علی قوله آی (الامام :آحمد ( ف الوصية أذا وجدت بخطه 
لأن ذلك تحصل به غلبة الظن فأشبه شهادة الشاهدين ٠‏ 


ولنا آن ما آمکن اثباته بالشهادة لم پجز الاقتصار فيه علی الطاهر 
کاثبات العقود » ولگ الخط پشبه الخط والختم نمکن التزویر علیه » وبسکن 
الرجوع الى الشهادة فلم يعول على الخط » كالشاهد لا يعول فى الشسهادة 
على الخط عند الالتباس ویقبل الکتاب من قاضی مصر الی قاضی مصر والی 
قاضى قرية ومن القاضى الى نائبه ومن فائبه اليه لأنه كنساب من قاض الى 
قاض ويجوز أن ,يكتب الى قاض معين والى من وصله کتابی من قضاة 
المسلمين وحكامهم من غیں تعیین ء ويلزم من وصله قبوله » ويهذا قال أحمد 
.وأبو.ثورواستحسنه أبو موسف وقال أبى حنيفة': لا يجوز أن يكتب الى 
غير معين ٠‏ ولنا أنه كتاب من حاكم من ولايته وصل الى حاكم بهذه الصفة 
فلزمه قبوله كما لو كان الكتاب الی شخصه والعول علی شهادة الشاهدین 
على القاضى الكاتب بالحكم وذلك لا يقدح فيها ولو ضاع الكتاب أو محى 
سمعت شهادتهما وحكم بها ٠‏ 


فرع فى انغير حال القاضى : اذا تغير حال القاضى الكاتب أو 
القاضى المكتوب اليه أو حالهما فان كان الأول بآن مات أو عزل بعد كتابة 
الحكم وكان قد أشهد على نفسه لم يقدح ذلك العزل آو الموت فى صحة 
كتابه وكان على من وصله الكتاب قبوله والعمل به سواء تغيرت حاله قبل 
خروج الكتاب من بده أو بعده وبهذا قال أحمد وأصحابه وقال ہی حنیفة : 
لا عمل ہہ فی الحالین وقال آدو وسف : ان مات قبل خروجه من بده لم 


اق 


تعمل به وال مات بد ووج ن که کله ن کات السا بمنزلة ' 
الشهادة على الشهادة لأنه نقل "شهادة شاهدى :الأصل فادا مات قبل وصول.: 
الكتاب صار بمتزلة موت شاهدى الفزع قبل آداء شهادتهما ٠‏ 


دلیلنا آن المول علي الشاهدین لین يشهدان على الحاكم فى ثبوت : 
الكتاب وهما حيان فيجب أن يقبل كتابه كما لو لم ینت » ولان کتابه ان 
کان ۂ فيما حكم به فحكه الا يبطل بموته وغزله »وان کان فیما ثبت عنده 
بشهادة فهو آصل واللذان شهدا عليه. فرع ولا تنطل شهادة الفر ع سوت 
شاهد الأصل ء ٠‏ قال ف المغنى وما ذكره ه أبو حنيفة وأصجابه حجة عليهم لأن 
الحاكم قد أشهيد على تفسه » وانما يشهد عند المكتوب اليه شاهدان. عليه 
وھما حیان وهما شاهدا الفرع ی ا ا ا 
قبولها كموت شاهد الأضل ٠‏ : 


فرع اكت نان سی قوف چکتسابه لم یجز 
به لأن حکنه بعد فسقه لا بسح فکذلك لا یجوز الحكم بکتابه . ۱ 

۱ 7 يقاء عدالة شاهدی الاصل شرط فى صحة الحکم بشاهدی الفرع ۶ 
1 . فكذلك بقاء عدالة الحاكم لأنه بمنزلة شاهدى الأصل © فان فسق فسق يعد الحكم : 
بكتابه الم او کر ٹیم بان فسقه فانه لا نقض سا مضی من 
أحكامه كذ ھنا ٭ وآما ان تغیرث حال المكتوب اليه بأی حال کان من اٴموت : 
آو عزل آو فسق فلمن وصل الیه الکتاب ممن قام مقنامه قبول الکشاب 
والعمل به » وبه قال الحسن + وقد حكى عنه أن قاضى الكوفة كتب الى 
ایاس بن معاویة قاضی البصرة کتابا فوصل وقد عزل وولی الحسن فعمل 
به وبهذا قال أحمد ا وهو ما آفاده این قدامه وعنه تقلناه ۰ ۱ 


900+ 37 سمل به لأن کتاب القاضى بمنزلة الشهادة على 
الشهادة عند المكتوب اليه 4 وان شهد شاهدان عند قاض الم بحکم شهادتهما. 
غبره ۰ ۱ 5 1 ۱ 
دلیلنا آن المول علی شهادة الشاهدین بجكم الأول أو ثبوت الشلمادة ' 


1۳ 


عنده وقد شهدا عند الثانى فوجب أن يقبل كالأول وقولهم انه شهادة عند 
الذى مات ليس بصحيح فان الحاكم الكاتب ليس يفرع ولو كان فرعا لي 
بقبل وحدہ وانما الفرع الشاهدان اللذان شهدا عليه » وقد آديا الشسهادة 
عند المتجدد » ولو ضاع الكتاب فشهدا بذلك عند الحاكم المكتوب اليه 
قل فدل ذاك علی آن الاعتبار بشهادتهما دون الکتاب ۰ وقیاس ما ذکرناه 
أن الشاهدين لى حملا الكتاب الى غير المكتوب اليه فى حال حياته وشهدا 
عنده عمل به لما بيناه » وان كان المكترب اليه خليفته فمات الكاتب أو عزل 
لم. ينعزل خليفته عند بعض أصحابنا كما لا ينعزل القاضى الأصلى بموت 
الامام ولا بعزله » وقال آحمد وآصحابه ویعض آصحاینا : بنعزل ا مكتوب 
اليه لأنه نائب عنه فينعزل بعزلة وموته كولائه ٠‏ ويفارق الامام لأن الامام ' 
یمقید القضاء والامارة للمسلمین فلم یبطل ما عقد لغيره كما لو مات الولى 
فی السکاح لم یبطل النکاح + ولهذا لیس للامام آن یعزل القاضی من, غير تغير 
حاله ؛ ولا نعزل اذا عزله بخلاف نائب الحاکم فانه تنعقد ولایته لنفسه 
اثباعنه فملك عزله » ولانه لو انمزل بموت الامام لدخل الضرر على 
المسلمين لأنه يفضى الى عزل القضاة فى جميع بلاد السلمین: فتتعطل 
الأحكام » واذا ثبت أنه لا ينعزل فليس له قبول الكتاب لأنه جينئذ ليس 
بقاض ٠‏ 


. فبرع ‏ ذذاقال: آنا لست المسمى فى هذا الكتاب فالقول قوله 
مع يمينه الا آن يقيم المدعى بينة أنه المسمى فى الكتاب وان اعترف أن هذا 
الاسم اسمه والنسب نسبه والصفة صفته الا آن الحق لیس هو عليه انما 
هو على آخر يشاركه فى الاسم والسب والصفة » فالقول قول الدعی فا 
تمى ذلك > لن الظام ر عدم المشاركة فى هذا كله » فان أقام المدعى عليه 
بينة بما ادعاه من وجود مشارك له فى هذا كله أحضره الحاكم وسأله عن 
الحق فان اعترف به آلزمه به وتخلص الگول » وان آنکره وقف الحكم وكتب 
الی الحصاکم الکاتب یعلمه الحال » وما وقع من الاشکال حنی بحضر 
الشاهدین فیشهدا عنده بما بتمیز ببه الشهود علیه منهما ٭ وان ادعی السمی 
أنه كان فى البلد من يشاركه فی الاسم والصفة ‏ وقد مات ظرنا فان کان 


۳ 


موته قبل وقوع المعاملة التى وفع الحکم بها آو کان ممن لم یعاصره المکوع'. 
عليه والمحكوم له لم بقع اشكال وکان وجوده کعدمه وان کان موټه بدا 
الجكم أو بعد المعاملة و کان ممن آمکن أن تتجرى بينه وبين المحكوم له 

معاملة فقد وقع الاشكال كما و كان حا لجؤاز أن يكون الحق على الذى' : 


مات ٭ 
قال الصنف رحه اه تعالی 
قصل اذا نبت عند القاضى حق بالاقرار فساله ااقر له ان 


بشهد علی نفسه بما ثبت عنده من الاقرار لزمه ذلك لانه لا بومن آن ینکر 
انفر دازمه الاشهاد لیکون حجة اذا آنکر ء وان تبت عنده الحق پیمین الدعی: 
بجب. تکول: الداعی عليه فسناله الدعی آن بشهد علی نفسه لزمه لائه لا حجة 
(ایدعی غم الاشهاد » وآن ثست عنده الحق بالبيتة فسال السعی الاشنهاد ففیه 
وجهان ( آحدهما ) آنه لا بجب لان له بالحق بينة فلم یلزم للقاضی تجدید بينة 
أخرى ( والثانى ) أنه يلزمه لآن فى اشنهاده على نفسه تعديلا لبينته وانساتا 
ا تسه والز اما تخصمه فان ادعی علیه حقا فانکره و حلف علنه وساله الحالف 
آن بشهد. علی براءته لزمه لیکون حجة له نی سقوط الدوی حتی لا بطالبه. 
باعق مرة آخری » وان ساله آن یکتب له محضرا فی هذه السائل کلها وهو 
آن یکتب ما جری وما ثبت به الحقق فان لم یکن عنده قرطاس من بينة ولم 
يانه المحكوم له بقرطاس ل.لم يلزهه أن يكتب لآن عليه آن يكتب وليس عليه | 
آن یضرع » وان کان عنده قرطاس من بیت آلال أو أتاه صاحب الحق بقرطاس 
ثهل بارمه آن یکتب الخضر ؟ فیه وجهان ( آحده‌ما ) آنه بازمه لانه ونیفة 
بالحق فلرمه کالاشهاد غلی نفسه ( والثانی ) آنه لا یلزمه لآن الحق یثبت. 
بالیمین او بالنينة دون ااحضر وان سأله آن یسجل له وهو آن :ذکر ما یکتبه 
فى الحضر ویشهد غلی انفاذه ویسجل له فهل بازم ذلك ام لا ؟ علی ما ذکرناه 
فى كنب الحضر ٠‏ وما يكنب من المحاضر والسجلات بكتب فى نسختين اجداهما 
تسلم الى المحكوم له والاخر ی تکون فی دیوآن الحکم ٠‏ فآن حضر عند القسافى 
رجلان لا يعرفهما وحكم: بينهمنا ثم سال الحكوم (م كتب محر أو سجل 
تنب : حضر الی رجلان قال #حدهما انه فلان بن. فلان وقال الآخر انه. فلان 
ابن فلان ويحليهما ويذكر ما جرى بينهما ويشهد على ذلك ٠‏ 


فصل وان اجتمعت عنده محاضر وسچلات کنب علی کل محفر . 
اسم المتداعبين ويضم ما اچتمع منها فی كل شهر أو فى كل نسنة على قدر فلت . 


١١٤ 


وکثرتها وضم بعضها الی بعض ۶ ویکتب علیها محاضر شهر کت وگذا من 
سنة كذا ليسهل عليه طلبته اذا احتاج اليه وآن حضر رجلان عند القفاضى 
فادعی احدهما آن له فى ديوان الحكم حجة على خصمه فوجدعا فان کان حکما 
حكم به غيره لم يعمل به آلا آن يشهد به شاهدان أن هذا حكم به فلان القافى < 
ولا مرجع فى ذلك الى الخط والختم » فانه يحتمل التززوير فى الخط والختم 
وان كان حكما حكم هو به فان كان ذاكرا للحكم به عالما به عمل به والزم 
الخصم حكمه » وان كان غير ذاكر لم يعمل به لانه يجوز أن يكون قد زور على 
خطه وختمه » وفن شه اثئان عليه أنه حكم به لم يرجع الى شهادتهما لانه 
يشاك فى .فعله فلا يرجع فيه الى قول غيره كما لو شك فى فرض من فسروض 
صلاته ». فان شهد الشاهدان على حكمه عند حاكم آخر انفذ ما شهدا به فان 
شهد شاهدان ان الأول توقف فى شهادتهما لم بجز للشانی ان ینفذ الحکم 
الذى شهدا به » لان الشهود فرع للاكم الاول فاذا توقف الاصل لم بجز 
الجکم بشهادة الفرع ‏ کما لو شهد شاهدان علی شهادة شاهد الاصل ثم 
شهد شاهدان ان شاهد الاصل توقف ف الشهادة ۰ 


قصل اذا اتضح الحکم للقساضی بین الخصمین فالستحب ان 
پامرهما بالصلح فان لم يفعلا لم بجز تردادهما ان الحکم لازم فلا يجوز نأخيره 
من غير رضا من له الحكم ٠.‏ 


قصل ذذا قال القاضى ) حكمت لفلان بكذا قبل قوله لانه يملك 
الحكم فقبل الأقرار به کالزوج با ملك الطلاف قبل افراره به » وان عزل ثم 
قال : حكمت لفلان بکذا لم بقبل اقراره لانه لا بملك الحکم فلم بملك الاقرار 
به ومل یکون شاهدا نی ذلك ؟ فیه وجهان احدهما وهو قول آبی سسعید. 
الاصطخری انه بکون شاهدا لانه لیس فبه اکثر من آنه يشهد علی فعل نفسسه 
وذلك لا بوجب رد شهادته کما لو قالت امرآة آرضعت هذا الصبی والشانی 
وهو الذهب انه لا بکون شاهدا لآن شهادنه بالحکم تثبت لنفسه العدالة لان 
الحکم لا بکون الا من عدل فتلحقه التهمة فى هذه الشهادة فلم تقبل ويتظالف 
اارضعة لآن شهادتها بالوضاع لا تثبت عدالة لنفسها لآن الرضاع بصح من 
غير عدل ولآن المغلب فى الرضاع فعل الرتضع ولهذا یصح به دونها والفلب 
فى الحكم فعل الحاكم فیکون شهادته علی فعله فلم بقبل وبالله التوفيق ) ۰ 


الشرح نعم اذا ترافع الى الحاكم خصمان فاقر آحدهما لصاحبه 
فقال القر له للحاکم : آشهد لى على اقراره شاهدين لزمه ذلك » لأن الحاكم 
لا بحکم بعلمه فی ہنا چحد القر فلا یمکنه الحكم عليه پعلمه » ولو كان يحكم 


۰ 


بعلمه احتمل أن ينسبى فلا بسكن الحكم باقرارم ٠‏ وان ثبث عنده حق بتکول :, 
الدعی علیه آو بیتین الذعی بعد التكول فسأله الدعی عى أن. يشهد على ,نفسه . 
هلاه لا حجة للمدعى نسنيى الاشهاد ؛ وان بتت عشنده پنة فاله ‏ 
الاشهاد ففيه وجوان ( أخدهنا ) لا يلزمه لأن ن بالحق بینة فلا بجب جعل بینه 
آخری ) .والثانى. ) بجحب أن فی: الاشهاد فاغدة جديدة وھی, .ائات تعديل 
بينة :والزام خصمه وان حلف التکر:وسآل الخاکم الاشهاد علی براءته لزمة : 
لیکن حجة له فى سقوط المطالية مرة آخرئ ء وق جبيع ذلك اذا سآله آنه 
تت له محضرا ما جرى قفيه أيضا وجمان ( أحدهما) يلزمه ذلك لأنة 
ل وت 
فلا يذكرهما الا ما كتباه بخطهما أو ضدقا عليه بتوقيعهما ( والثانى ) 
لا یلزمه لأن الاشیاد تلفيه > لآن الشهود قد تكثر عليهم الشهادات ويطول 
عليهم اأد فالظاھر آنا لا بتحققان الشهادة تحققا بحصل به آداؤه فلا 
بنقید الا بالكتاب + فاا اختار أن ييكتب له محضرا كتبه » وان کان الحاکم : 
کیج عرف الخضنمین قال:: : مدع ذكر أنه فلان اين فلان الفلانى وآحضر معه , 
مدعى عليه ذكر آنه فلان ابن فلان الفلانی۔ویرفع ف نسبهما ويذكر حلیتھما: 
لخن . الاعتماد عليها فريما استعاز النسب ویذکر صفانه البدنیة الظاهزة من ۱ 
الظول والقصر وناقى المميزات الأخرى اتی تزه »وان تیت اخم عل 
اره شاهدان كما آوکد ٭ ' 

فأما إل أتكر المدعى عليه وشهدت عليه بيئة قال ف المحضر ا 
وكذاا.فاتكر فسآل الحناكم المدعى : ألك بينة ؟ فأحضرها وسآل 'الحاكي ' 
سماعها فقعل وسأله آنا مکتب محضرا پیا جری فأجابه اليه وذلك فى وقث 
کذا ء ويحتاج هنا أن یکتب بمجلس حکمه وقضائه بخلاف الاقرار لأن” 
البيئة لا تسنع الا فى مجلس الحكم والاقرار . بخلافه » ویکتب الجاکم ف 
آخر الحضر شهدا عندی بدلكت ٠‏ فان كان مع المدغى كتاب فيه خط الشاهد 
كتب نحت خطوطهما آو تحت خط کل واحد منهما شهد عندی بذلك ٭ٴ 
ویکتب علامته ق رس ألحضر وان اقتصر علی ذلك دون الحضر پچاز + . 


فآما: ان لم تكن للدعى بينة فاستحلف المنكر ثم سال التکر الصاکم 


۹ 


اقر 


محضرا لثلا بحلف فی ذلك ثانیا کتب له مثل ما تقدم الا آنه بقول : فافکر 
فسال الحاکم الدعی : آلك ينة ؟ فلم تكن له بينة فقال : لك یمینه فسااله 
آن ستحلفه فاستحلفه قق مجلس حکه وقضائه فی وقت کننا وکذا ولاید 
من ذکر تحلیفه لان الاستحلاف لا یکون الا ف مجلس الحكم ويعلم فى 
وله خاصة ء وان نكل المدعى عليه عن اليمين قال : فعرض اليمين على 
المدعى عليه فتكل عنها فسال خصبه الحساکم آن یقضی علیه بالحق فقضی 
عليه ف وقت كذا ويملم فى آخره ويذكر أن ذلك فى مجلس حکسه 
وقضائه » فهذه صفة المحضر ٠‏ فآما ان سأل صاحب الحق الحاكم أن بحكم 
له بما ثبت فى المحضر لزمه أن بحكم له به وينفذه فيقول : حكمت له به » 
آلزمته الحق » أتفذت الجكي به فان طالبه أن يشهد له على حكمه لزمه ذلك 
لتخصل له الوئيقة به فان طالبه أن يسجل له به وهو 'أن يكتب ف المحضر 
ويشهد على انفاذه سجل له وق وجوب ذلك الوجهماف المذكوران هكذا 
آفاده صاحب الغنی ومنه نقلته قال + 7" ۱ 


ویکتب الصاکم بالسجل والحضر نسختین ( احداهما ) تکون فی ند 
صاحب الحق ب( والاخری )) تکون فی دیوان الحکم فان هلکت احداهسا 
نابت الگخری عنها » وريختم الذى فى ديوان الحكم ویکتب علی طیه ( ملفه ) 
سجل فلان این فلان آو محضر فلان ابن فلان فان کتر ما عنده ج 
ما يجتمع فى كل يوم أو أسبوع أو شهر على قدر كثرتها وقلتها وشدها فى 
أضبارة ويكتب عليها أسبوع كذا من شسهر كذاا من سسنة كذا ثم يضم 


پت اما مجتمع فى السنة ويدعها ق ناحية ويكتب عليها محضوظات سنة کذا حتی 


اذا حضر من يطلب شيئا منها سأل عن السنة فيخرج محاضر تلك السنة » 
ونتولى جمعها وشدها بنفسه » فان تولى ذلك ثقة من قاته جاز ٠‏ 


قال 0ئ یجصل من بیت الال شىء برسم الأوراق التى بكتب ` 
فيها المحاضر والسجلات لأنه من الالح فانه بحفظ به الوثالق ‏ ورف ذكو 
الحاکم حکمه والشاهد شهادته ويرجع بالدرك علی من رجم علیه فانه أعوق 
ذلك لم یازم الحاکم ذلك ويقول لصاحب الحق ان شئت جلت بأوراق الحجة 
التی آکتبها لك ۰ 


۷۰ 
(م ۲۷ المجمواع ىا ۲۲ ) 


7 فاذا ارتقع 
الخاکم من دیو:انه فوجدها مکتوبة بخطه اتعت ختمه وفیهاً حکمه قان:ذکی 


ذلك حکم به وهو قول أبى: شنيفة وآحنند ومحند بن ن الحسن ؛ اوعن آحسد 
روا أنه بتكم به ويم قال ابن : أبن ليلى ٠‏ قال. .اين قدامة : وه ذأ:الذى 
ناته عن آحمد ی الشهادة نہ اذا سی تحت لخامه لم یحتمل أن 
كؤن الا صحیخحا ٭ وجه إيذول أنه حکم حاتم کم لم بعلمة فلم جز انفاذه 
الا يبيئة كحي غيره + أولأته يجوز أن وزوز ی ختمه والخط شبه 
التخط ١ ۱ ٠‏ 


لان كل لوازي فو أأسه حا على انسان جاز ان خلس 
عليه ٠‏ قلنا : هذا ا يخالف الحتكم بوالشهادة بدليل الاجماع على أنه لو وجد 
بخط أيه شهادة لم بجز له آن یحکم با ولا شید با ولى وجد حکم أبيه 
مکتوبا بخطه لم یی له اه ولنه بسک الرجوخ فیا حکم ليه الى 
نفسه لأنه فعل نفسه فروعى ذلك وأما ما كنيه بوه فلا يمكنه الرجوع فيما 
تاي سان نہ . ا 


1 ی ار مت تا الحق 
علی خضبی قذکر الخاکم حكمه أفضاه وألزم خضمه ما نحكم به عليه ولیس 
"هذا حکماً بالعلم وانما هی امضاء لحکمه السایق ٠‏ را لم نذكره فش هد 


عنده شناهدان على حكمه فانه الا" لزمه قبول شهاداتهما آو الخکم ہما پدلیان ‏ 


به لأنه يمكنه الزجوع ألى الاحاطة والعلم فلا يرجع الى الظن کالشاهد اذا 
نی شهادتة قفنهد عنذة اثنآن آنه شهد لم یکن له آن یشهد » وتال الحنابلة 
واین آبی لیلی ومحمد: پن الحسن" طزمة قبول شهادتهما 00 القضاء 4 
٠‏ قال القاضئ : وهق قياس قول أجمد لأنه قال : .يرجم الاماغ الى قول اثنين 
فصاعدا من الآمومین ولانهما لو شهدا عنده بحكم :غيره قبل. قكيف اذا شهدا 


مد رک قب 1 راھدا بی ا ان ذکر م. نسیه لیس اليه 
ويخالف الشاهد ٹن الاك م بی ما حکم اذا تست عندہ والشناهد لا در 


على امضاء شهادته وانما الحاكم ٠‏ 


۸ 


اليه خصبان فذکر أحدھما۔ أن ححته فى دیوان الحکم فآخرحها. 


فرع ومن استوق الحق من اللحکوم علیه فقال للحاکم : 
اکتب لی محضرا بما جرى لثلا يلقانى خصمى فى موضع آخر فيطالبنى به 
مرة آخرى ففيه وجهان |( آحدهما ) تلزمه اجابته لنخلص من المحذور الذى 
يخافه ( والثانى ) لا تلزمه لن الحاکم انما یکتب بما ثبت عنده آو حکم به 
قآما استثناف ابنداء فیکفیه الاشهاد فیطالبه آن يشهد علی تسه بقبض, 
الحق لآن الحق ثبت عليه بالشهادة والأول آصح لأنه قد حكم عليه بهذا 
الحق بويخاف الضرر بدون الحضر فأشبه ما حكم به اننساء » وان طالب 
الحکوم له بدفع الكتاب الذى ثبت به الحق لم بلزمه دفعه اليه لأنه ملكه 
فلا بحب عليه دفعه الى غيره وكذلك كل .من له كت_اب بدين فاستوفاه أو 
عقار فباعه لا يلزمه دفع الكتاب لأنه ملكه ولأنه يجوز أن يخرج ما قبضه 
مستحقا فيعود الى ما له فأما ان قال فى ولابته : كنت حكمت لفلان بکذا 
قبل قوله » سواء قال قضيت عليه بشاهدين عدلين أو قال : سمعت بينة 
وعرفت عدالتهم » أو قال : قضبت علیه نکوله آو قال : آقر عندی فلان 
لفلان بحق فحکبت به » وبهذا قال آبو حنيقة وأحمد وأبو یوسف وحکی 
عن محمد بن الحسن آنه لا بقل حتی بشهد معه رجل عدل لان فیه اخبارا 
حي وق ول رو یمد و ا اک ا روما 
الاقرار به كالزوج اذا آخبر بالطلاق والسید اذا آخبر بالعتق » ولانه لو 
أخبر آنه رآی کذا وکذا فحكم به قبل كذدا. ههنا وفارق ا فان 
الشاهد لا پملك اثبات ما آخبر به ۰ 


فآما ا : حکمت کا ی20 بشاهد وبين ف الأمزال 
القولين فى جواز القضاء 37 أنه لا بيلك الحكم بذلك فلا يملك الاقراں ٭ 


وقالبت الحنابلة يقبل فى كل ذلك فى الأموال » لأنة آخبر بحکمه فیما لو 
حكم به لنفذ حكمه » فوجب قبوله گالصور التی نقدمت » ولانه حاکم آخبر 
ی و وا فرب قبوله كالذي عليه :ولا العاكم اذا حكم فى مسألة 
پسوغ فيها الاجتهاد لم یسخ نقض حکمه ولزم غيره امضباژه والعمل به 
فصار بمنزلة الحاكم بالبينة العادلة قالوا : ولا نسلم ما ذکرتبوه + 


۸ 


قرع سبق آن قلنا : انه اذا عزل فقال : کنت حکمت ق ولایتی 
لفلان علی .فلان بحق فانه لا بقل الا بشهادة شاعدین:سواء لأن شھادتہ غلی ا 
فمل تسه لا تقبل وهو تول أكثر النقهاء من الحنايلة » لأن من لا بملك ۱ 
الحكم لا بملك الاقرار به کمن أقر بعتق عبد بعد بيعه ثم اختلهوا فى هل 
بون شساهدا فی ذلك ؟ على وجهين ( أحدهها ) ومو قول أبى. سعيد 
الاصطخری من اصحانا والگوزاعی بوانن آبی لبلی :هى فمنزلة الشناهد اذا 
كان معه شاهذ آخر قبل > لأنه ليس فيه أكثر من آنه يشلهد على فعل تفنه 
كما لى قالت امرأة أرضعت هذا الصبى فانها. لا ترد شهادتها ( والثاني: ) : 
وهو ظاھر المذهب أنه الآ قبل الا شاهدان سواه. شهددان ذذلك لن شهادته : 
ان و ي اطمباصواپ وهو نبا نم ری : 


قال الصنف رحہ الله تعالی 
۱ باب الف ۔٭ 


( تجوز قسمة الأمؤال المشتركة لقواه عز وجل « واذا حضر القسسمة اولو ‏ 


< القربی والینامی والساکین: فارزفوهم منه وقولوا لهم قولا مصروفا » ولا 


النبى صلى اله عليه وسلم ( فسم غنائم ببر بشعب يقال له الصفراء » وقسم 7 
ائم خیبر علی ثمانية عشر سهما » وفسموا غنسائم. حنین باوطاس وقیل ۱ 
بالجمترانة » ولان نالشرگاء حاجة الی القسماة لیتمکن کل واحسد منهم من . 
التصرف فى ماله على الكمال ويتخلص من کثرۃ الایدی وسوء الشار3 ) > ۱ 


قصل . آویجوز لهم ان يتقاسموا بانفسهم ويجون أن ينصبوا من 
بقسم بينهم » ويجوز ان يرفعوا الى الحاكم لينصب من يقسم بينهم ویجب . 
ان یکون القاسم عالا بالقستمة لبوصل کل واحد منهم الى حقه كما یچب ان 1 
يكون الحاكم عاما اليحكم بينهم بالحق ء فان کان القاسم من جهة الحاکم لم . 
بجز ان بکون فاسفا ولا عبدا » لائه نصبه لالزام الحکم فلم بجز آن یکون فاسقا ۱ 
ونين e a a O O E‏ 
تقویم لم یجز اقل من 71 نین لن التقویم لا يثنت الا باثئين وان كان فيها خرص ' 
ففیه قولان ( احدهما ) انه ہجوز ان یکون ات واحنا (واثنی ) 7 پچ 
أن يكون الخارص اثنين ٠.)‏ ۱ 


Se 


قصل فان کان الفاسم نصبه الحاكم كانت اجرته من سهم 
الصالح گا روی « أبن عليا رإضى الله عند أعطى القافسم من هيت المكل » ولاته 
من الصالح فکانت آجرته من سهم اتصالح » فان لم يكن فى بيت المال شىء 
وت ها الشركاء على قدر املاكهم » لآنه مؤنة تجب كال مشترك فكانت على 
قدر املك كنفقة العبید والبھائم ااشتركة > وان کان القاسم نصبہ الشركاء 
جاز ان يكون فاسقا وعبدا لانه وكيل لهم اوتجب أجرته عليهم على ما شرظوا 
لانه اجر لهم ) ۰ 


قصل وان كان ف القسمة رد فهو بيع لان صاحب الرد يذل الال 
فی مقابله ما حصل له من حق شريكه عوضا وان لم يكن فيها رد ففيه قولان 
( احدهما ) آنها بیع لآن کل جزء من الال مشترك بينهما » فاذا اخذا نصف 
الجمیع فقد باع حقه بما حصل له من حتق صاحبه ( والقول الثانی ) آنها فرز 
التصیبین وتمییز الحقن لانها لو کانت بیسا لم بجز تعلبقه علی ما تخضرجه 
القرعة » ولانها لو کانت بیما لافنفرت الی لفظ النمليك ولثبنت فبها ااشفعا 
ولا تقدر بقدر حقه كسائر الببوع ٠‏ فان فلن انها بيع لم يجب فيما لا بجوز 
بیع بعضة ببعض كالرطب والعسل الذى انعقدت اجزاذه بالنار ء وان قانا : 
انها فرذ النصیببن جاز وان قسم الصوب والادهان فان قانا : انها بيع لم جز 
إن يتغرقا من غير قبض ولم بجز قسمتها الا بالکیل كما لا يجوز فى البيع » 
وان قلنا انها فرز النصيبين لم بحرم التفرق فيها قبل التقايض » ويجوز 
قسمتها بالكيل والوزن » وآن كانت بينهما نمرة على شجرة فان قلش) : ان 
القسمة بيع لم 'تجز قسمنها خرصا كما لا يجوز بيع بعضها ببعض خرصا وگن 
فا قلنا : انها تمبيز الحفين فان كانت ثمرة غم الکرم والشخل لم تجز قسمنها 
لاٹھا لا يصح فيها الخرص »2 وان كانت ثمرة النخل والكرم اجان لان يجوز 
خرصها للفقراء فى الزكاة فجاز لأشركاء ) ٠.‏ 


فصل وان وقف علی قوم نصف ارض » واراد اهل الوقف آن 
بقاسموا صاحب الطلق فان قلنا ان القستمة بیع لم بصح . وان قلنا آنها 
تمییز الحن نظرت فان لم یکن فیهاً رد صحت وان کان فیها رد فان کان 
من اهل الوقف جاز لانهم یتنازعون الطلق وان کان من اصحاب الطلق لم عجر 
لانهم بتنازهون الوقوف ۰ 


الشرح قوله تعالی « واذا حضر القسمة ,آولی الفربی والیتامی 
والساکین فارزقوهم منه وقولوا آمم قولا معروفا » مضی ف ال اض آن 
هده الاب محکمة ولیست منسوخة » ففی رواية عن این عباس آنها منمو اه 


وخ 


TE‏ لله فى أولادكم للذكر مثل حظ الأنثيين » وقال سعيد بن 
السيب: نستختها 'آية | الميراث والوصية ويه قال عكرمة والضحاك والأول 
أضح بقاتها ميد ة | 3 ستحقاق الو رئة لنصيبهم » واستحياب الشساركة لمن 
۷ نصیب له ممن حضرهم ٠‏ قال ابن جبير. : ضيع 


الحسن : ولكن الناس شحوا ۰ وف البخارى بعن ابن عباس فى قوله تعالى : ! 
و ادا خر شمه ) قال : ھی محکمة ولیست ہمنسوخة ٭ وف ٴروابة ان 
انا بُزعمون أن هذاه الآية نسخت الا وائثه ما نسخت ولکنها مما تهاون بها . 
وهما ولبان وال برث وذلك الذی برزق » ووال لا برث وذلك الذی شول : 
بالمعروف » ويقول : لا آملك لك آن آعطيك ۰ قال ابن عباس : آمر له | 
الؤمنين عند قسمة موازيثهم أن يصاوا أرحامهم ويتاماهم ومساكينهم من | 
الؤضية : فان لم تكن بوضية بوصل لهم من الميراث ٠‏ قال التحاس : فهبذًا | 
' أحسن ما قيسل فى إلآية أن يكون على الدب والترغيب فى فعل الخد ٠‏ , 
وقالت طائفة : هذا الرضخ واجب على جمة الفرض تعطى الورثة لهنذه : 
الاصئاف نبا طابت به تفوسهم كا اعون والثوب الخلق وما خف ٠‏ حكى ' 
٠‏ هذا القول این عطيةٌ والقشیری » والصحیح أن هذا على الندب لأنه لو کان : 


فرضا لكان استّحقاقا فى التركة ومشاركة فى الميرراث ء لأجد الحهتين معلوم » 
وللاخر مجهول » وذلك مناقض للحكمة وسنبب للتنازع والتقاطع » وآما 
تقسیم النبى ضلئ الله علية .وسلم للغنائم فقد مضی ف الجهاد والسين من 
الحزء الحادی والعشبرین ٠‏ 7 


آما اللغات . . فقوله (( وان كان فى القسمة رد ) الرد صرف القىء 
ورجصه والرد ممنسدر رددت اأشىء وزده عن وجهمه برده زدا ومردا ۱ 
وتردادا وى حديث:عاكشة مرفوعا « من عمل عملا ليس. عليه أمرنا فصو .رد 3 
آی مردود عليه > والمراد هنا ف الفضل من كلام المصئف ما يرد أحليد| 
الشريكين الى: صاحبه اذا لم يتعادل الجزغان فيرد صاحب الجزء الکثير على , 


صاحب القليل من رد اذا رجعه اليه ٠‏ وقوله ( فرز النصيبين ) القرز مصدر 
فرزت الثیء آذا قنمته والفرز النصیب الفروز لصاحبه واخدا کان آو 


ائنين : وآفرزته اذا قسمته آیضا وقال الجوهری : فرزت الشی» عزلنه عن. 
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ِ الناس هذه الآية ۰ قال 


غيره ومزته و القطعة منه فرزة وفارز فلان شر نکه آی قاصله وقاطعه ٠‏ و له 
( صاحب الطلق ) بكسر الطاء من قولك هو لك طلقا أو أعطيته من طلق مالى 
وهذا حلال طلق وحرام غلق وھو من المجابز والطلق ضد الوقف ۰ 


اما الأحکام ‏ فان الأصل ف القسمة الكتاب والسنة والاجماع ۰ آما 
الکتاب فقوله اس 2 ونبئهم أن إللاء قسمة بينهم کل شرب محتضی ٍ6 
وقوله 'نعالى : وااذا حضر القسمة آولو القربى والنتامى »6 اله وأا 
السنة فمن لقوية قوله صلى ال عليه وسام « الشفعة فيما لم يقسم فاذا 
وقعت الحدود وصرفقت الطرق فلا شفعة » ومن الفعلية « قسم صلی اله عليه 
وسلم خیبر علی ثمانية عشر سهما » ۰ وكان صلى الله عليه وسلم يقسم 
الغنائم فقد قسم غنائم بدر و نما لها بعد آن خرج من مضیق الصفراء نزل 
على كثيب بين المضيق وبين النسازية يقال له ( سير ) الى مبرحة به فقسم 
هنالك النفل الذى أفاء اله على المسلمين من المشركين على السواء وقسم ىء 
خيبر فى خيبر ٠‏ قال ابن اسحق : وکانت الفاسم علی آموال خیبر علی الشق 
ونطاة.والكتيبة فكانت الشق ونلاة فى سهمان المسلمين وكانت الكتيية 
خمس الله وسهم النبی صلی الله عليه وسام وطعم رجال مشوا بین رسہول الله 
وین آهل فده بالصلح منیم محیصه بن مسعود واعطاہ منھا ثلائین وسقا من 
شعير وثلاثين وسقا دن تمر ٠‏ وقسمت خيبر على آهل الحديية من شهد 
خيبر ومن غاب عنها ؛ ولم يغب عنها الا جابر بن عبد الله فقسم له رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم كسهم من حضرها ۰ وكان وادماها وادى السرير ووادئ' 
خاص وهما اللذان قسمت عليهما خيبر وكانت نطاة والشق ثمانية عشر 
سهما نطاة من ذلك خمسة أسهم والشق اة عشر سهما بوکا زت عدة الذین 
وثمانمائة سهم برجالهم ونخيلهم الرجال أربع عشرة ماثة بوالخيل مائتا فرس 
مكان لكل فرس سهمان ولفارسه سهم ولکل راجل سهم + 


وقسم الثبی صلی اه عیه وسلم عنام حنين * » قال ابن اسحق : : ثم خرج 
رسول ل الله صلی الله عليه وسلم حين انصرف عن الطائف على دحنا حتى؛ نزل 
الجعرانه قب:.ن. معه من الناسں ومعه من هوازن سبى. كثير وقد.قال ه رجل 
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9۶س ھ08۶" يا ام ینم قتا سر 
عليه وسلم : « اللهم اهد تقیضا وات بهم. » ثم آناه وفد هوازن بالجمرانة. 
وكان مع رسول اللہ صلی الله عليه وسلم من سبى هوازن سستة آلاف من 
الذرارى والنساء ومن الابل والشاء ما لا. بدری ما عدته ۰ قال ابن اسحق 
فحدتنی عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده أن وفذ هوازن أتوا النبى صلى! 
لله غليه وسنلم وقد أسلموا فقالوا : يا سول الله انا آهل وعشيرة وقد 
ل ےت كا الله عليك ٠‏ وقال أيو' 

: با رسول الله انبا فى.الحظائر عماتك وخالاتك وحواضنك اللاتی کن 
تعتلنك ولي ألا ملعتا لحرت بن اين شمر او للنات بين الخذراقي لول فنا 
بمثل الذی نزلت به رجونا عطفه وعائدته علینا وآنت خر الکفولین ۰ ی 
۰ رسول الله صلى الله عليه وسلم : ھ آبناؤکم ونساوکم آحب الیکم آم 
آموالکم ؟ » فقالولا يا رسول الله خيرتنا بين آموالنا واحسابنا بل ترد الینا 
فساءنا وأبناءتا فهو أحب الينا فقال لهم : آما ما کان لی ولپنی عبد الطلب. 
فهو لكم واذا ما آنا صليت الظھر ابالناس فقومو| فقولو! : انا نستشفع' .١‏ 
بى سول الله صلى الله عليه وسلم الى المسلمين وبالمسلمين :الى رسبول الله صلى. 
الله غليه وسلم فا بنائنا ونسائنا فسأعطیکم غند ذلك )واستال لکم٭ فلما صلی .. 
رسول الله صلی اله عليه وسلم بالناس الظهر قاموا فتکلمو! بالذی آمرهم به 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال صلى الله عليبه وسلم.: آما ما كان لى 
ولبنى عبد المطلب نهو لكم ‏ فقال المهاجرون : وما كان لنا فهو لرسؤل الله 
صلی الله عليه :وسلم بوقالت .الأنصار : وما كان لنا فهى لزسبول الله صلى الله 
علیه وسلم فقال الاقرع پن حابس : آما آنا وبنو تمیم فلا وقال عييننة بن ۱ 
حصن آما آنا وینو فزازة فلا وقال عباس بن مرداس : آما أنا وبنو سلیم فلا 
فقالت بنو سليم : بلى ما كان لنا فهو لرسول الله صلىن:الله.علية وسلم فقال 
عباس : وهنتمونى فقال صلى الله عليه وسلم : آما من تمسنك منكم بجقه من 
هذا السبی فله ,بکل. انسان ست فرائض من آول سبی آصیبه » فردو! الی 
الناس آبناعهم ونساءهم + ولا فرغ صلی الله عليه. وسلم من رد سبایا حنين 
الی آهلها رکب واتبعه:الناشس قولون : ما رصول الله آقسم علینا فیثنا من 
الابل والفتم حتی آلجاوه الی شجرة فاختطفت عنه رداه فقال : روا على 
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ردائى آيها الناس فوالله أن لو كان لكم بعد شجر تھامة نعما لقسمته عليكم 
وبرة من سنامه بين آصبعيه ثم رفعها ثم قال : آيها الناس اللہ ما لی من فیلکم 
ولا هذه اأوبرة الا الخمس والخمس مردود عليكم فأدوزا :الخیاط والمخيط 
فان الغلول تکون علی آهله عار! ونارا وشنارا بوم القيامة وقد دخل عقيل 
ابن أبى طالب يوم حنين على امرأته فاطمة ابنة شيبة بن ريبعة وسیفه متلطخ 
دما فقالت : انی قد عرفت آنك قد قاتلت فماذا آصبت من غنائم الشرکین ؟ 
فقال : دونك هذه الابرة تخطین بها ثايك فدفعها الیها فسمع منادی رسول 
الله صلى الله عليه وسام يقول : من آخذ شیئا فليرده حتى الخیاط اوالمخبطہ 
فرجم عقیل فقال : ما آری ابرتك الا قد ذهبت » ۰ 


وقد آجمعت الامة على جواز القسمة » ولان بالناس حاجة الى القسمة 
لینسکن کل واحد من الشرکاء من التصرف علی ایثاره » وبتخلص من سو؛ 
المشاركة وكثرة الأيدى ٠‏ 


فرع ومجوز للشرکاء آو الشریکین آن بقتسموا بآنفسهم ویجوز 
لهم آن يأتىا الحاکم لینصب بینھم قاسما لهم أو أن ينصبوا مم قاسما یقسم 
لهم 6 فان نصب الحاکم لهم قاسما كان من شرطه العدالة والحرية ومعرفة 
الحساب لیوصل الى کل ذی حق حقه وهذا قول آحمد الا آنه لاا يشترط 
كبونه حرا » فان کان القاسم قد نصبه الشرکاء فکان علی صفة قاسم الحاکم 
فى العدالة والمعرفة فهو كقاسم الحاكم فى لزوم قسمته .وان كان كاقرا أو 
فاسقا أأو غير عارف باللقسمة لم تلزم قسمته الا بتراضيهما بها ويكون وجوده 
کعدمه فیما زیرجع الی لزوم القسمة » و بحزیء قاسم واحد فيما لا يحتاج 
الى تقوم فان احتاج الى التقویم احتاج الى قاسمين لأنه بحتاج الى أن 
یکون القوم ائنین ولا يكفى فى التقويم واحد فمتى نصبوا قاسما أى نصبه 
الحاكم کات الشروط فیه معحققة لزمت القسمة بقرعته » وان اختل فیه 
بعض الشروط لم تارم القسمة الا بتراضيهما بعد القرعة لأنه لا حاكم بينهما 
ولا من یقوم مقامه ٭ و 
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فرع و وھ وس يات عن 
السالع وقد روى أن عليا اتخذ قاسما وجمل له رزقا من بنت الل نم 
پرزقه الامام ؛ قال الامام للمنقاس‌ین : ادفعوا الى القاسم أجره ليقسم بينكم 
فان استأجره کل واحذ منهم باجر معلوم لیقسم نصیبه جاز وان اسنتآجراوه 
جميعاً اجارة واحدة ليقسم بينهم الدار بجر واحد معلوم لزم کل واحد 
منهم من الأجر بقدر حصته من القسوم وبهذا قال آحمد وا صحانه ٠‏ وقال 
او ٴحنیفة یکون عليه على قدر عدد رءوسهم لال عله قی نمیب آحدهمتا 
كعمله فى نصيب لاخز سواء تساوت سهامهم و اختلفت فکان الأجر بینهم 


٠ سواء‎ 


دلملنا آن أجر 7 + ناد من ۱ 
العبد وما ذكروه لا نضح لأن العمل فى آکیں النصیبین اکثو ء آلا اتری'آن : 
القسوم لی کان مكيلا أو مورزونا كان كيل الكثير أكثر عملا من کیل 
اق ا الوزن والزرع سی ات فان حفظ القلیل ٠‏ 
والكثين سواء » ویختلف آجره باختلاف الال * 1 


فرع راجرة القسمة بینهما واو كانت نطلب اأحدھما وی نا ۱ 
1 أحمد وآہو يوسف ومحمد ٭ وقال أبى حنیفة هى على الطالب للقسمة ¢ 


دليلنا أن الؤجرة تجب بأقراز الحصص ۶ 0 امتساووان » فكانت 
الأجرة عليهم كما لو کانوا جميعا طالبين للقسمة ٠‏ 1 


قرع ٠‏ أ والقسمة افراز حق وتمبيز أحد النصيبين من الآ : 
ولیبت بیعا فْ آحد القولین وقال ف الآخر : هی بیع ٭ وحکی؛عن آبی 
عبد الله ابن بطة ٠‏ وذلك لأنه يبدل نصيبه من أحد السهمان بتصيب صاحب ' 
من السهم الآخر » ومذا حقيقة البيع. ٠.‏ اأما القول انها افراز حق وتمييز 
الانصباء بعضها من بعض غذلك گنها لا تفتقر الی لفظ التمليك 4 :ولا تجب 
فیها الشفعة ویدخلها الاجبار وتلزم باخراج القرعة » ویقدر آخد النصیین أ 
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بقدر الآخر:ء والبيع لا بجوز فيه شىء من ذلك » ولأنها تنفرد عن البیسن 
فاسمها وآحکامها فلم انکین زیفا کساثر العقود » م قال ابن قدامة 5 وفائدة 
الخلاف آنها اذا لم تكن بيعا جازت قسة الشمار خرصا والکیل وزنا 
والمیزوٹ كيلا والتفرق قبل القبض فیما يعتبر فيه القبض فى البيم » ولا 
يحنث اذا حلف لا سيع بها واذا كان العقار أو نصفه وقفا جازت 
القسمة اه ه 


فرع اذا قلنا : هى ببع انمكست هذه الأحكام » هذا اذا 
خلت من الرد » فان کان فیها رد عوض فهى بيع لآن صاحب الربد يبذل المال 
عوضا عما حصل له من مال شریکه » وهناً هو البیم » فان فملا ذلك فى 
وقف لم بجز لان بیمه غير جائز » وان کان بعضه وقفا وبعضه طلقا والرد من 
صاحب الطلق لم بجز لأنه يشترى بعض الوقف + فان كان من آهل الوقف 
جاز لأنهم يشترون بعض الطلق ٭ 
اذا حل ملکه كالكلاب والسنانير والثمر قبل آن سدو صلاحه وا اء وغين 
ذئك » کل ذلك بالمساواة والمائلة ؛ أن القسمة تمييز حق کل واحد 
دینارین ) * 

فصل فردابن حزم على من قال بالنسخ ٠‏ 

قال : وآمر اله تغالى فرض حتى بأتى نص ثابت بأنه لیس فرضا والا 
فقول من قال : لا يلزم اتفاذ أمر الله تعالى لخصوص ادعاه آو نسخ زعمه » 
أو لندب آطلقه بظنه » قول ساقط مردود فاحش الا آذ يخبرنا بشىء من 
ذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم فسمعا وطاعة لأنه البلغ عن الله تعالى 
أحكامه. وأما من دونه فلا ٠‏ روينا من طريق سعيد بن منصبور ناهشيم عن 
يونس هو ابن عبيد _ ومنصور بن المعتمر والمغيرة بن مقسم قال يونس 
ومنصور عن الحسن وقال المغيرة عن أبراهيم ثم اتفق الحسن وابراهيم قالا 
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جميعا فی قول ال تصالی ( واذا حضر القسمة أولوا القربى واليتنامى ' 
والساکین: فارزقوهم منه ) هی محکمة ولیست بمفسوخة » وبه الى هشیم 
عن عوف. هبن ابن أبى جميلة عن ابن سیرین قال : كانوا يرضخوق لهم اذا , 
حضر آحدهم القسمة وابن سيزين آذرك الغ حابة رضی فى الله عنم ٠‏ ومن 
طرق أحمد بن محمد بن لسماعيل الصفار التحوى نا جعفر بن مجاشع. , 
نا ابراھیم بن اسحاق نا عبد الله :نا عبد الرحمن بن مهدى نا سفيان ‏ هوا 
الثورى ن عن إين أبى نجيح عن مجاهد ( واذا حضر القسمة آولوا القربی ۳ 
واليتامى والمساكين فارزقوهم منه ). قال : هى واجبة عند قسمة .الميراث 


ومن طربق عبد الرزاق عن معمر عن الزعرئ ن هذه الآية قال : هى 
محکمة ما طابت به أتفسهم عند الیراث فان قیل : قد روی عن الضحالك . 
وابن المسيب وابن عباس آنها منسوخة وقال قوم : انھا ندب + أما الاحتجاج , 
قول اين المسيب والضخاك فقول يستغنى عن تكلف الرد باکثر من ایرادہ: 
فکیف وقد خالفهما الخسن وابن سیرین والنخمی والزهری ومجت‌اهد. 
وغيرهم ؟ وآما ابن عباس فما اقول أحد حجة بعد رسول الله صلى الله عليه ٠‏ 
وسلم فكيف وقد جاء عن ابن عباس خلاف هذا ؟ كما روینا من طریق محمد 
ابن آحمد بن اسماعیل الصےار التحوی نا بکر بن سهل نا آبی صب‌الح ۱ 
نا معاویة بن صالح عن علی بن ابی طلحة عن این عباس ( واذا حضر القسمة . 
آولوا. القربی والیتامی والساکین فارزقوهم منه ) قال : آمر الله عز بوجل ! ۱ 
عند قسبة مواریثهم آن تصابی! آرحامهم ويتاماهم ومساکينمم من الوصية ا 
فان لم تکن وصية قسم لهم من الیراث وقبد حکم بهنه الاية فق میراث 
عبد الرحمن بن آبی بکرابعلم عائشة آم الإؤمنين فلم تنك ذلك ء ولا عجب : , 
اعجب خمن بای الی ما فد شح اھ ابن عباس ان أن قول اله تعالى | ان 
حاءوك فاجكم د بينهم أو أعرض عنهم ) ماوخ بقوله تعالی ( وان احکم. 
ينهم بما نول اله ) فلا يلتفت اليه وهی قول قد صح برهانة باکر اف تن 
الجاهلية » وكل ما خالف دين الاسلام فهو حکم جاهلية سواء کان. . 

ری من امه آه ان بن علد الا عالق ف و کل پڑت 


YA 


القندس بوتریص التبوق عنصا حولا والتزام السبت بوغير ذلك » ثم انی 
فيحتج بقول جاء عن ابن عباس فى هذه الآية قد جاء عنه خلافه » وهذا 
هو اتباع الهوى والتحکم بالباطل ق دين الله عز وجل » ولئن كان قول ابن 
عباس الخقلف عنه فیه ها هنا حجة فأحری آذ بکون حجة حیث لم بختلف 
عنه وان کان لیس قوله هنالك حجة فلیی ها هنا حجة ۰ ثم ان قول القائل 
هذه الآية منسوخة أو غير واجبة قول لا بحل انباعه لگنه دعوی بلا برهان 
ونهى عن اتباع أمر الله تعالى وام رسوله عليه السلام بلا برهان آو اباحة 
لمخالقتهما. كذالك وكل ذلك باطل مد متيقن الا بنص ثابت من قرآن أو سنة 

ناك التوفیق: ۰ اد الحلی و ۸ ۰ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


فصل وان طلب احب الشريكين الفسمة وامتئع الآخر نظرت - 
فان لم يكن على واحد منهم ضرر فى القسمة كالحوب والأدهان والثياب 
الفليظة إوما نساوت أجزاؤه من الأرض والدور ب آجبر المتنع لان الطسالب 
بريف أن ينتفع بماله على الكمال وان بتخاص من سوء الشاركة من في اضرار 
باحد فوجنت اجابته الی ما طلب ٠‏ وان كان عليهما ضرر كالجواهر وااثيا 
المرتفعة التى تنقص قيمنها بالقطع والرحى الواحدة والبثر والحمام پت 
لم بجبر المتنع لقوله صلى الله عليه.وسام « لا ضرر ولا اضرار » وروی ان 
النبى صلى. آلله علیه وسلم « نهی عن اضاعة الال » ولانه اتلاف مال وسسفه 
بستحق بهما الحجر فلم يجبر عليه وان كان على أحدهما ضرر دون الآخر 
نظرت ‏ غان کان الضرر علی المتنم ۔- أجير عليها وقال ابو ثور رحمه الله : 
لا بجبر لاتھا قسمة فيها ضرر فلم يجبر عليها كما لو دخل الضرر علیهما » 
وهذا خطا لأنه يطلب حقا له فيه منفعة فوجبت الاجابة الي > وان كان على 
الطلوب منه ضرر كما لو كان له دين على رجل يملك الا ما يقضى به دینے ٭ 
وان كان الضرر على الطائب دوان الآخر ففيه وجهان ( احدهما ) : آنه يجير 
لانه قسمة لا ضرر فيها علی احدهم] فاجبر المتنع كما لو كان الضرر على 
المتنع دون الطالب ٠‏ ( والثانى ) : اند لا بچبر وهو الصحیح لانه یطلب ما لا 
«ستضر به قلم يجبر الممتتع ويخالف اذا لم يكن على الطالب ضرر لأنه يطلب 
ما ينتفع به وهذا يطلب ما يستضر به وذلك سفه فلم يجير المتئع ) ٠‏ 


® : 
الشرح حديث « لا ضرار ولا اضرار » ورد بلفظ « ضرار » 


اف 


أخرجه ابن 
عادة ومالك والشافعى عنه عن عمرو بن يحبى 
ول اللہ صلی الله عليه وسلم عن اضاعة الال > فاثما : 
هو جزء من: حديث آخرنجه الشیخان من حدیث الفيرة بن شسعبة وآخرجه 
مالك فی الوطاً من حدیث سهیل ین آبی صالح عن آیبه عن آبی هوپرةبلنظد 
د ان الله “تارك وتعالى برضی لکم ثلاثا ويسخط لکم ثلاث برضى لكم أن 
تعبدوه ولا تشرکوا به شینا وأن تعتصما. بل اه جمیعا وآن تتاصحوا . 
من ولاه الله أمركم » ونشخط لكم قبل وقال واضاعة الال وكثرة السترال » . 
قال ابن عبد البر : هعذا آرسله. بحیی والقعنبی وآرشله سائر الرواة 
ففالوا:: عن آبی هزيرة اه ۰ 8 0 


أبى شيبة ف مصتفه. والدارقطنی عن ابن عباس واین: اجه .عن 
: المازنى بعن أبيه مرسلا ٠‏ 


وحدیث « ھی رسول 


اما اللقات . فالضرر هو ضرر النفی والاضرار هو احدااث الضرر 
نیره ۰ قال ف النهاية : الضراضد النفع ضره بضره ضرا وضرارا وأضر به 
بضر اضزارا فمعتی قوله : لا ضرر آی لا بضر الرجل آخاه فینقصه شا 
من حقه أوالضرار فعال من الضر أى لا؛ تجازية على اضراره بادخال الضرر ' 
عليه ) والضزر ما تضر به مناحبك وتنتفع آنت به والضرار:أن نضره من غيل . 
أن تنتفع أنت + وقيل هما بسعنئ وتكرارها للتأكيد ٠‏ 0-0 


اما الأحكام ٠‏ فانه اذا طلب آحد الشریکین فامتتع الآخر فلا بخلو من 
حالین ( أحدهبا ) آلا يكون ضرر ف القسمة كالثياب الغليظة والحبوب 
والادهان وما نساوث آجزاژه من الارض 7 أجبر المستنع لذن الطالب رید 
الاتتفاع بماله » ویرید التخلض من سوه الشاركة (والثانی ) آن کون . 
ضرر بسنی آنه یکونف بعضها قطعة ارض لیس علیها شیء من الشار. 
وعلی قطعة أخرى نخلة آو شجرة فاكهة و ساقية فان القطعة التی تسباوي 
ماله خالية اننا تساوى ضعف ثمنها اذا کان علیها منشتات آو بس‌اتین » 
فاذا جغات الأرض سهما قومت المنشات ووزعت على ا بد کا 
منيم نصيبه فى قيمتها ء فمن آخذ الأرض التی عليها المنشآآت رد على الشزكاء.. 
آنصبتهم من ثمنها فكأنه! باعها منهع » فهذه آرض ليم تتساو آجزاوها ولا عجبر 


e 


أحد على البيع أو الشراء وقال أبو محمد بن حزم : « ولا يجوز ان پجبر 
آحد من الشركاء على بيع حصته مع شربكه أو شركائه ولا على تقاومهم 
الثىء الذى هنا فيه شریکان أصلا کان مما بنقسم آو مما لا يتقسم من 
الحوان لكن بجبران على القسمة ان دعا الیها آحدهما آو آآحدهم آو تفسم 
تلنافع بینهما از کانت لا تسکن القسمة ؛ ومن دعا الی البیع قيل له : ان 
شنت فبع حصتك وان شئت فأمسك وكذلك شريكك الا أن يكون فى ذلك 
اضاعة للمال بلا ثیبه من النفع فیباع حینثذ واحد كان أو اشر يكين فصاعد! 
الا أن يكون اشتركا لتجارة فيجبر على البيع ههنا خاصة من آباہ ٭ برهان 
ذلك قوله تعالی ( لا تأکلوا آموالکم بینکم بالباطل الا آن تکون تجارة عن 
تراض منکم ) وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « ان ماءكم وأموالكم 
عليكم حرام » فصح بهذا آنه لا بحل أن يخرج مال أحد عن ملكه بغير 
تراض منه واالاجبار علی البیم اخراج للمال عن صاحبه الى من هى حرام 
علیه بنص القرآن والسنة وهذا ظلم لا شك فیه ؛ فان قیسل : ان فى ترك 
أحدهما البيع ضررا بانتقاص قيمة حصه الآخر قلنا : لا ضرر فى ذلك بل 
الضرر کله هو أن يجبر المرء على اخراج ملكه عن يده » فهذا الضرر هو 
الحرم لا ضرر انسان بالا ینغذ له هواه فی مال شربکه » وقد وافقنا الخالفون 
ههنا علی أن من له قطعة أرض أو دار صغيرة الى جنب أرض أو دار لغيره 
لو ببعتا معا لتضاعفت القيمة لهما » وان ببعتا متفرقتين نقصت القيمة أنه 
لا يجير آحد على ذلك ان أباه فمن أبن وقع لهم هذا الحكم فى المشترك من 
الأموال دون المقسوم منها ؟5 | ه ۰ ۱ 


...0 فلت. : ولاصحابنا وجهان اذا دعا بعض الشرکاء الی القسمة فامتتع : 

البعض الآخر ففيه وجهان ( آحدهما ) يجبر الممتنع عليها وبه قال أبى حنيفة 
لأن فيها. ضررا على بعض الشركاة دون بعضن. فآجبر اللمتنع منها عليها كما 
لو كان اک على الممتنع وحده ( والثانى ) إلا يجبر الممتنع منها عليها وهو 
الذھب ؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم نهى عن اضاعة المال وى هذه 
القسمة اضاعة المال » ولأنه يطلب ما يستضر به واجابته :الى ذلك سفه فلم 
يجب ٠‏ هذا ترتيب أصحابنا العراقيين وقال الخراسانيون : ان دعا الى 


۳ 


کس ہس تچ سر جح 
واجدا ٭ وان دعا اليها ا ا ا 


يجبر المتتع ؟ فيه وجمان« 


اذا نبت هذا فان کان نصف افدار لواحد ونصنها لعثبرة لک واحد 


ل سان م سيا ن الداز محهسوعا : 


صاحب النصفٰ أجبر على ذلك لأنها قسمة لا ضرر فیما ء وكذلك ' اذا 
تاب ضاحب النصف آن يقرد نصيبه عن العشرة أجبر شرکاؤہ علی:ذلك ۰ 


قال الصنف رجه الله تعالی " 


فصل. 0 
بعضها شجر او بعضها یسقی بالسیح وبعضا يسقى بالناضح وطلب احدهم 
أن يقسم بينهها اعيانا بالقيمة وطلب الاخر قسمة کل عین لان کل واحد منهما 
اہ حق فى الجميع : فحاز له آن بطالب بحقه ق الجمیع ٠.‏ وان کان بینهمبا 
عضائدہ متلاصفة و اراد احدهما آن یقسم اعیانا وطلب الآخر ان یقسم کل واحد 
منها على الانفراد فغيه وجھان ( احدهمم )'أنها تقسم اعيانا كالدار الواحدة أذ 
كان فيها بيوت ( والشنانی ) انه یقسم کل واحسدة منا لان کل واحسدة علی 
الانفراد فقسم كل واحد منها كالدور ر المنفرقة ) ۰ 

الشرح قؤله : ( أراض ) قال فى الطبراز الات قال اهل 
النحو : لا يجوز جمع أرض على آراض والصواب آرضون بفتح الراء لأن 
آفاعل جبع آفعل کاحمر وأحامر وأفكل وأفاكل ولا يجمع فغل على أفاعل 

بل یچم حلی آزضنی وآراض ف القليل وأروض أيضا وقال الجوهری .: 

أراض جمع الجمع 1ه وفال فى اللسان : والجمع .آراض وأروض وأرفون ” 
از او عوض من ' الهناء المحدوفة. امقدرة وفتهو | الراء ف الجسح لیدخل 
الکلمة ضرب جميع من التکسیر استیحاشا من آن پوفروا لفظ. التصحیح 
ليغلموا أن أرضا معا کان سبیله لو جمع بالتاء آن تفتخ راؤه فيقال أرضات 
قال الجوهرى : : وزعم ز أنو الخطاب آنهم شولون : آرض و1 راض كما قالواا 
آهل و.آهال » قال بن برى : الصحیح عند المحققين فيما حكى عن ابی 


CTY. 


الخطاب أرض وأراض وأهل بوأهال كأنه جع آرضاة واهلاة کسا 
قالوا : ليلة وليال کانه جمع ليلاة » قال .الجوهرى : والجمع أرضات لأنهم 
قد مجمعون المؤونث الذى ليسبت فيه هاء التأنيث بالألف والناء کقولهم 
عرسات ثم قالوا : أرضون فجمعوا بالوراو والنون والمؤنث لا يجمع بالواو 
والنون الا أن یکون منقوصا کثبة وظبة ولکنهم جعلبوا الواو والنون عوضا _ 


وقوله ( بسقی بالسیح ) من قولك ساح الاء بسیح سیحا وسیحانا اذا 
جرى على وجه الأرض وقد مفى ذكره فى كتاب اازكاة » والناضح البعين 
الذى يحمل ماء السقى والأنثى ناضحة وسانية ٠‏ والناضح الذى ينضح عن 
البعيي أى ,يسبوق السانية ويسقى بخلاف غيره هكذا أفاده ابن بطال الركبى 
وقوله ( عضائد متلاصفة ) قال این بطال الرکبی : آراد دکاکین متلاصقة 
متوالية البناء » قال الجوهری : أعضاء کل شیء ما بسند حوله من البنساء 
وغيره كأعضاد الجوض وهی حجارة تتصب حول .شیره ولعلها سمیت 
عضائد من هذا البناء ويقال : عضد من نخل اذا كانت منعطفة متساوية ٠٠‏ 
وقوله زر تابع للعرصة فى القسسة ) العرصة قال فی القاموس : كل بقعة بين 
الدور واسعة لیس فیھا بناء والجمم عراص وعرصات وأعراص ٠‏ 


آما الاحکام فانه أذا كان بين رجلين آعیان مشتركة وطلب آحدهما آن 
یقسم کل عين علی الاتفراد جزءین وطلب الآخر أن تقوم کل عين ویاخذ کل 
واحد منهم أعيانا منها بقيمتها نظرت ‏ فان كان المشترك دارا واحدة فيها 
بیوت ( شقق ) فطلب أحدهما أن تفسم.كل عمارة جزءين وطلب الآخر أن 
نمسم الببوبت ( الشقق ) بالقيمة فيأخذ كل واحد شققا بالقيمة قدم قول . 
من دغا الى القسمة بالقيمة » لآن قسمة کل جزءین تنقص به القيمة والتفعة ۰ 
وان کان الشتر له پینهسا دورا متفرقة وطلب آحدهسا آن تقسم کل دار 
بانفرادها وطلب الاخر آن بجعل کل دار نصیبا قدم قول من ادعی آن بقسم 
کل دار بانفرادها سولاء کانت الدور فى محلة أو فى محال ٠‏ 


اذا تىت هذا فان کان پینهما خان ذو بیوت ومساکن قسمته بافراد 


2۳۳ 
لام ۲۸ - الجموع ج ۲۲ ) 


بعض المساکن عن بجضن لن بجری مجری الدار الواحدة فيها بہوت ٤‏ وان 

کان تسهما دکاکین فهی کالدور » فآما ادا کان. سنهما عضائد صغار متلاصقة 
ھی البیوت من الدکاکین ف الأسواق التی یسکتھا التجار فطلب أحدهما 

ان سس التي واخ نع الآخر فھل بجبر المتنع ؟ فیه وجمان ( آحدهما ) 
: رت المضائد تحری: محری الدار فیها سوت (.شقق ) ) أث جری 
مجری الخان فيها بیوت ومعلوم آن من دعا الى أن بجعل كل بيت فى الدار 
"أو الخان تصيبا فانه يجاب ألى ذلك فكذلك هذا مثله ( والثانى ) لا پجبر 
الممتتع لأن كل عضادة مسكن + ولأنها أعيان مميزة فلا يقسم بعضها .فا 
بعض كالدور المتفرقة » فعلى هذا ان.كانت كل.عضادة مما سكن قسمتھا 
جرد قے كل عضادة وان كان لا پیکن ذلك الا ضرق ق ای 

والتفعة لا شم ۰ . 

: ا 
سبق أن مذهينا أنه اذا كان المشترك بينهما دورا متفرقة وطلب آحدهما . 
آن یقسم كل دار بات ادها وطلب الآخر أن بخعل كل دار نصيبا قدم قول | 
من ادعی أن قم کل دار بانقر ادها سواء كانت الدور فى مخلة أو 7 
. مخالل وبه قال أبى خليفة وقال مالك : ان کات الدور قی محال قدم قول امن 
دعا الى أن يكبون كل دار نصيبا ؛ وقال أبو يوسف وەجمد : ان کان الحظ 
فى أن يقسم کل دار قسبت کل دار وان كان الحظ آن يجعل كل ذار نصيبا 
جعل كل دار .نصييا: » وقال آہو محمد بن حزم : فان کان المقسم أشسياء 
متهرقة فدعا أحد المقتسمين الی :اخراج نصيبه. كلم بالقرعة فى شخص من 
آشخاس ا ال او ف وع من أنواعه قفى بذلكِ آحب شركاؤه آم كرهوا » 
ولا نجوز آن يقسم كل نوع بین جميعهم ألا باتفاق جنیعهم على ذلك ٠‏ وقال 
ابن قدامة من آصحاب أحمد : فان كان بينهما. ثياب أو حیوان آو آوانی . 
0 ر فاتفقا على قسبتها جاز » لأن النبى صلئ الله عليه 
وسلم م فسم العت‌ائم یوم بدر اوہوم حنین وہوم خیتر وهی تستبل علی 
ای من الال > وستواء اقا لی قسمة کل چنس یبا آوعلي قستها 
أعيانا بالقيمة ٠‏ وا طلب أحدهما قسمة كل نوع علی حدته وطلب الخ 
قسمته أعبانا بالفيمة قدم قول من طلن قضمة کل نوع على حدته اذا آمکن 


£ 


ذلك » وان طلب آحدھما القسمة وأبى الآخر وكان مما لا يمكن قسته الا 
باخذ عوض عنه من غير جنسه أو قطع ثوب فى قطعه نقص أو كبر اناء آو 
رد عوض لم پجبر الممتنع ٠‏ وان أمكن قسمة كل فوع على حدة من غیں 
ضرر ولا رد عوض فقال القاضى : يحبر الممتنع وهو ظاهر مذهب الشافعى 2 
وهو قول آبی الخطاب » لا آعرف فی هذا عن امامنا - یعنی آحمد این حنبل 
رضى الله عنه ‏ روابية ويحتمل آلا يجبر الممتنع وهو قول ابن خيران من 
أصحاب الشافعی ء لأن هذا انما يقسم أعيانا بالقيمة فلم يجبر المستنع عليه 
كما لا بحبر على قسمة الدور بآن بيأخذ هذا دارا وهذا دارا وكالجنسين 
الختلفین ۰ ووجه الاول آن الجنس الواحد کالدار الواحدة ولیس اختلاف 
الجنس الواحد ق القيمة بأکثر من اختلاف قيمة الدار الكبيرة والقرية 
العظیمة ء فان آرض القرية تختلف سیما اذا کانت آشجارا مختلفة وآراض 
متنوعة ء والدار ذات بيوت واسعة وضيقة وحديثة وقديمة ٠‏ ثم هذا 
الاختلاف لم يمنع الاجبار على القسمة كذلك البجنس الواحد » وفارق 
الدور فانه أمكن قسمة كل دار على حدتها » وههنا لا سكن قسمة كل ثوب 
منها آو اناء علی حدته » وان, کانت الشياب آنواعا کالحربر والقطن والکتان 
فهی کالاجناس, » وکذلك سائر الاموال ؛ والحبوان كغيره من الأموال 
ویقسم النوع الواحد منه » وبه قال الشافعی وآبی پوسف ومحبد ۰ ۱ ه 
ومن اللغنى نقلته ٠‏ ۱ 


قال المصنف رجه الله تعالى 


فصل فان کان بینهما دار وطلب احدهما ان تقسم فيجعل العلو 
لاحدھما والسغل للآخر وامتنع اآخر لم اجبر الممتنع لأن العلو تابغ للعرصة 
فی القنسمة » ولهذا لو کان بینهما عرصة وطلب احدهما القسفة وجبت القسمة 
ولو كان بینهما غرفة فطلب احدهما القسمة لم يجب ولا يجوز أن يجعل التابع 
فى القسمة متبوعا . 1 


الشرح ید هذا الفصل آنه اذا کانبینهما دار قیها علو وسفل 
وطلت آحدهما آن یجمل العلو والسفل بیتهما وامتنع الآخر أجبر التنع 


برد 


لذن البناء ف الأرض بجری مجرئ' الغراس ف الأرض » لأنهما تتفقان ف 
النيع والشفعة.» وان كان بينهما أرض فيها غراس وطلب أحدهما أن قم 
الأرض بينهما وامتنع الآخر آجبر المتنع > وان طلب أحدهما أنه. يجعلٍ 
العلو نصيبا والسفل تصلْبا ویقرع بینهما - فان رضی آلآخر جاز ويكون 
الهواء تصاحب العلى ول آن يديل على عبوه ما لا يضر بصاحب السقل > 
وان امتنع آخدهما من هذه القسسة لم نجبر لأن العلى تبع للسفل فلم ,عجر 
أن نجمل التابغ منہوعا ‏ ولأن 'العلو .و«السفل كالدارين: التجاورین » ثم لو 
کان بنهما داران متحاوران وطلب آحدهما آن یجمل کل دار نصيبا وامتنع 
الآخر لم يجير المتنع فكنالك هذا مثله : وان طلب أحدهما أن يقسم السفل 
بينهما وبترك :العلو على الأشاعة وامتنع الآخر لم بخبر علی ذلك لأن القسمة 
نراد لنمیبز حق آحدھما عن حق الآخر ٠‏ واذا كان العلو مشت رکا لع تحصل: 
السیز لأنهنا قد قیمان فیحصل ما لاحدهما علی ما للاخر فلا بتمیز 
الحقان » وان تراضيا على ذلك جاز ٠‏ ۲ 


قرع ٠‏ ف مذاهب العلماء فى ذلك : 


,قلنا : .أن البساء فى الأرض نجرى مجرى الغرس فيتبعها فى البيسم 
والشفعة ؛ وبهذا قال العلماء كافة الا أبن حزم على ما سیأتی ۰ وقال ف 
الفنی : وان طلب آحدهما جعل السفل لاحدهما والعلبو للاخر ویقرع پینهسا 
لم يجبر عليه لثلالة معان ( آحدهما ) آن العلو یتبع السفل ولهذ؟ اذا ببعنا 
تثبت الشفعة فیهما ؛ وأذا أفرد العلو بالبيع لم تثبت فيه الشفعة » واذا كان. 
تبعا له لم يجعل المتبوغ سهما والتبع سهما فيصير التبع صلا ( والثانى ) 
آن السفل. والعلی بحربان محرئ: الدارين المتلاصقين لأن كل واحد منهما 
يسكن منفردا ولو كان بينهما داران لم يكن لأحدهما المطالبة بجعل. كل 
دار نصیبا کذ! ههنا ۰ ( الثالك ) أن صاحب القرار ملك قرارها :وهواءها 
فاذا جعل السفل نصیبا انفرد صاحبه بالهواء ولیسات هده قسیة عادلة اه 
واختلف. قول آبی حنيفة ق:مقدار ما بنخص :کل واحد من :الشرکاء فقال : 
انه يقسسه الحاكم بأن يجعل كل ذراع من السفل بذراعین من العلو » وقال 


۳٦ 


آبو پوسف : ذراع بذراع ٭ وقال محمد : يقسمها بالقيمة واحتجوا بأنها 
دار واحدة فاذا قسموها على ما راه جاز کالتی لا علو فیها یف 


وقال ابن حزم : ولا يجوز أن يقع فى القسمة لاحد القتسمین علی بش" 
والآخر سفله وهذا مفسوخ آبدا ان وقم ۰ برهان ذلك آن المواء دون 
الأرض لا يمتلك ولا يسكن ذلك أصلا (وجهين : ( آحدهما ) آنه لا سبیل 
لؤحد الى آن ,ستقر ىف الهواء وهذا ممتنع ٠‏ ( والثانى ) : أنه متموج غير 
منتقر ولا مضيوط ؛ فمن وقع له العلو. فانما يملكه بشرط أن يبنى على 
جدرات صاحبه وسطحه وشترظ آلا) بدم صاحب السفل جدراته ولا 
سطحه والا أن يعلى شيئا من ذلك ولا أن يقصره ولا أن يقبب سلحه ولا 
آن برقق جدرانه » ولا آن يفتح فيها أقواسا » وکل هذه روط ليست فى 
كتان الله تعالى وقد قال صلی الله عليه وسلم « كل شرط ليس ف کتاب اللہ 
فھو باطل وان کان مائة شرط ء كتاب الله أحق وشرط الله أوثق » وقد علمنا 
أن كل من له حق فهى بملك اياه يتصرف. فيه كيف. شاء ما لم یمنعه قرآان 
آؤ سنة فيطلب هذه القسمة بيقين لا اشكال فيه 4 وصح أن ابتیاع العلو 
على اقراره حيث هو أكل مال بالباطل وانما يجوز بيع أنقاضه فقط فاذا 
ابتاعھا فليس له امساكها على جدرات غيره الا ما دام نطيب نفسه بذلك ثم 
له أن. بأخذه بازالتها عن حقه متى شاء » وقد منع الشافعى من اقتسام سفل 
لبواحد وعلو لیآخر ٭ انتھی بنصه فى المحلى ومن المحلى تقلته ٠‏ 


قلت والجواب عن قوله : ان الهواء لا بتملك آنه اذا رضی صاحب 
السفل. آن تکون جدرانه قرارا لصاحب العلو ورضی صاحب العلو آن تکون 
جدراته قرار! للاعلی جاز بشرط آلا بحمل صاحب العای ما بستضر به صاحب 
السفل » وما دام الضرر مستنعا ممتنعا والمصلحة قائمة والرضی قد تحقق فلا وجه 
لفسخه ۰ والجواب عن تفیید حرية صاحب السفل فى آن يرقم سقفه أو 
بعلیه آو شببه فانه متی اتفقا علی شکل البناء وحد كل بناء عمودہا ء کان 
حده الى آعلا کحده آفقیا ؛ وما دام ا مالك لا بجوز له آن نتجاوزز حد ملکه 
شرقا ولا غربا فال هذا مثله » وکل حربة فی التصرف مقيدة بعدم الاضرار 


۳۷ 


الآخرین ٭ والجواب عن قؤله صلى الله غیه وسلم « کل شرط لیس فا 
کتاب له » فانه شرط ایندرج تحت جمیم المقود الباحة کالبیع والاجارة 
والشفعة فلا وجد نص ينقضه أو يعارضه » قال الله تعالی < لا تحرموا طسات. 
ما آخل الله لكي ولا تعتدوا » والّه تعالی آعلم بالصواب ۰ ۰ 


قصل ف عقود تبليك الشقق : 


جرت العادة فى بلاإتا مصر حرسها لله وآزال عنها غمة الهزيمة والاإتكسارا 
۔آمام هود ومن والاهم من الكقار ل أن تبنى الصبکومة دور كبيزة 
( عمارات) ثم تعرض: ایو شقتھا ے للتمليك ء فيقبل غليها الناس 
پشترونها کما شترون بیوتا علی الارض > وتدار هسذه العس‌اثر بمجلس 
بختاره ملاك هذه الشقق وتتماو نون علی ظافتها وحراستها وصیاننها فکأنهم 
شركاء فى العمابرة كلها اوقد خصصوا لکل منهم شقة بحصته فیها » وبذئك 
تكون مصاعدها وسلالها وأبواها العامة 0 ملكا مشاعا لجميعهم وهم ۱ 
. متراضون بهذا من غين مضارة ولا مشسقة بولا سبوء جوار فهو جائز علی. 
مذهبنا باطل علی مذهب ابن حزم وا تعالی آعلم ۰ 0 


قال المصئف رحمه الله تعالی 


فصل وان كان بين ملكهما عرصة حائط فاراد ان 7 تقسم طولا 
فيجمل لكل واحب منهما نصق الطول فى كمال العرض وانفقا عليه جاز » وآن 
طلب احدهما ذلك وامتشع الآخر أجبر عليها » لأنه لا ضرر فيها وان آرادا 
قسمتها عرضا فى كمال الطول. واتفظا عليه جاز وان طلب أحدهما وامتنع الآخر 
ففيه وجهان ( احدهما ) انهلا يجبر لأنه لا تدخله الفارعة لانه اذا اقرع بينهما 
ریما صار بها مال کل واحد منهما الی ناحية ملك الاخر ولا ینتفع به وکل . , 
قسمة لا ندخلها القرعة لا بچبر علبها کالقسمة التی فیها رد ( والثاني ) وهو " 
الصحيح انه يجير عليها لأنه ملك منسترك يمكن كل واحلد من الشريكين ان 
ينتفع بحصته اذا قسم فاجير على القسمة كما لو اراد أن يقسماها طولا فان 
کان بینهما حائط فارادا قسمته نظرت - فان آرادا قسمته طولا فى كمال 
العرض واتفقا عليه جان . وان اراد ذلك واخد وامشع الاخر ففیه وجمان 
( احبهما ) انه لا بجبر لانه لابد من قطع الحائط » ونی ذلك اتلاف ( والشانی: ) 


A 


آنه يجير وهو الصحيح لأنه تمکن قسمته على وجه ينتفعان به فأجبرا عليهأ 
کالعرصة » فان آرادا قسمته عرضا فى كمال الطول واتفقا عليها جاز » وان 
طلب احدهما وامتنع الآخر لم يجبر لآن ذفك اتلاف وافساد ) ۰ 

الشرح ' جلة هنا اتفصل أنه ان کان بینھما حائط خيرناه فان 
أراد قسمة عرصته ب فان نراضيا على أن يكون لأحدهما نصف الللول فى 
کال , العرض ؛ آو نصف العرض ف كمال الول جاز ٠‏ وان آراد 
أحدهما قمة طوله فيه ون لأحدهما نصف طوله فى کمال عرضه وامتنم 
الآخر أجبر الممتنع ونکون لکل واحد منهما ما خرجت عليه قرعته » فان 
آراد کل واحد منهما أن يبنى فيما خرج عليه جاز » وان بقى لهما فرجة لم 
جر هن هقی ھا وان طلب آحدهما آن ریکون لأحدھما نصف. 
العرض فى كمال الطول وامتنع نع الآخر قنيه وجهان ( أحدها ) لا يج عان 
ین القسمة لا تا ات له وا ينا ل امن أن 
کت لورفا ر ) فى الح وهر ان ا اة 
لا ضرر فيها فاثبه قسمة الطول فی کمال العرض ویخالف القسمةٌ التی فیها 
الرد ء لن دخول الرد فیها یجعلها پیعا ؛ والبیع لا بجبر علیه من امتنع منه* 


فى هذا اذا قسم پیتهما لم يقرع بينهما » وگن یجمل لکل واحد مهم 
ما يلى ملكه ٠‏ 0 ۰ 


وأن طلب أحدهما أن يقسم طولها فى كمال عرضها وطلب الآخر أن 
يقسم عرضها فى كمال ملولها د فان قلنا :لا يجبر من امتنع من قسمة عرضها 
آحدھما لیس بأولى من قول الآخر ٠‏ 

وان آراد قسمة الحائا۔ بينهما ‏ فان تراضیا علی قسمة طواه فى كمال 
عرضه آو قسمة عرضه فی كمال طوله ب جاز » وان طلب أحدهما أن يقسم 
عرضه فى كمال طوله وان متنع الآخر لم ,يجبر لأن الحائط ان قطع کان ذلك 
اتلافا »وان لم يقطع وعلم على نصف العرض علامة ليضع عليه ما يريد 


۹ 


وضعه چاز + وان وشغ علی جمیع العائط کان لوب شريكه ٠‏ وان. 
طلب أحدههما أن يقسم طوله فى كمال عرضه وامتنع الاخر ففیه وجهان 
( أجدهما ) لا بجبر الممتنع لذن الحائط اذا قطع فقد تلف جزء من الحنائط 

فلم مجبر الممشنع من ذلك عليه كما لو کان بینھما ثوب فطلب' آحدھما قظعة : 
نصفين ( والثانى )يحبر الممتنع وهئ الآصح كما تحبر على قسمة العراض : 
کذاث » فعلی هذا ان کان القطغ بضر بالح‌ائط لم یقطم ویجعل بن 
النصيبين علامة » وان کان القطم لا بضر به قطع بمنشار وان كان لینا: أو 
طينا کالؿوب اذا كان قطعه الله يضر والله تھا ی آعلم ۰ ۱ 


قال الصنف رحه الله تعالى 


فصل وان کان بینهما ارض مختلفة الأجزاء بعضها عامر وبعضها' 
خراب او بعضها قوی ویعضها ضعیف آو بعضها شجر او بناء ویعضسها ‏ 
بیاض » او بعضها یسفی بالسیح وبعضها بالناضح نظرت - فان آمکن التسوية. 
بين الشربكين فى جیدہ وردیئه بان یکوان الجید فی مقدمھا والردیء فی مؤخرھا 
فاذا قسمت بینھما نصفین صار الی كل واحد من الجيد والردىء مثل ما صار 0 
الى الآخر من الجيد والردىء فطلب احدهها هذه القسمة اجبر الآخر عليها 6 . . 
لانها کالازض المتساوية الأجزاء فى أمكان.التسوية بينهما فيها ٠‏ وان لم تکن . 
النسوية بينهما فى الجيد والردىء بان كانت العمارة او الشجرة أو البناء فى 
احذ النصفین دون الاخر نظرت - فاذا آمکن آن بفسم قسمة تعدیل بالقيضة 
بان تکون الارض نلاژین جریا ونکون عشرة آجربة من جيدها بفيهة عسرين 
جریبا من ردیئها فنعا الى ذلك احد الشريكين وامتنع الاخر ففسه قولان. 
ر احدهما ) انه لا بجنر المتنع لتعذر التساوی ف الزرع وتوقف القسمة الى 
آن یتراضیا ( والقول الثانی ) آنه بجبر لوجود التساوی بالتصیل ۰ فعلی هذا 
فی احرة القسام وحهان ( آحدهما ) آنه یجب علی کل واحد منهما نصف الاجرة 
لانهما پنساویان ی اصل االك ( والثانی ) انه نجب علی صاحب العشرة خلت 
الاجرة وعلی صاحب المشرین نلثاها لتفاضلهما نی الاخوذ بالقسمة ۰ وان . 
امکن قسمته بالتعدبل وقسمة اارد فدعا احدهما الی: قسسمة التعدیل ودعا. 
الآخر الى قسمة اأرد ‏ فان قلنا آن قسهة التع‌دیل بجبر علیها - فالفول قول 
من دما البها إن اذك بمستحى ».وان قلا : لا بچبر وقف الی آن بتراضیا علی 
احداهها ) » 


الشرح ‏ .ا جملة اھر أنه ان كان المشترك وا قال ` 


٤٤. 


أصحايئا ‏ حکی ذلك صاحب البيان ‏ فان كانت قراحا وأحسبهم.آرادوا 
بالقراح ١‏ الارض التی قال ها الحول : فان كافت متساوية الأجزاء قبمة 
الزرع فى أولها كقيمة الزرع فى وسطها وق آخرها فانها 'تقسم بالتعديل 
بالفجزاء وان كان فيها نحل وكرم وشجر قال ابن الصباغ : فانه يقسم 
بالتعديل ولا بحب قسمة كل جنس على حدة ء لگن القراح واحد فهو بمنزلة 
الدار يكون فیها اابناء والذئوراب ۰ فانه لا يجب قسمة كل نوع منها بل يقم 
جميعها كذلك هذا مثله ٠‏ 


۱ وان کانت آجزاء الارض مختلفة بان کانت قيمة ذراع من أوسطها درهما 

آو فی بعض الأرض نخل آو شجر وبعضها بیساض وبمضها بسقی بالسیح 
ویعضها یبقی بالناضح نظرت - فان آمکن التسوية بين الشركاء فى جیدها 
وردیٹھا وشجرها وبیاضها وما يسقى بالسيح والناضح بالتعديل بالأجزاء 
قسسبت بالتعديل بالأجزاء وان لم ہمکن قسسمة ذلك بالتعدیل بالأجزاء ۔ 
ذكر الشیخ آہو حامد وابن الصباغ فى الشامل وأكثر أصحابنا أنها تقسم 
بينهم بالتعديل القيمة على ما يآتى بياته ء فان امتنع آحدھم من ذلك أجبر 
عليه لأنه ليس فيه أكثر من اختلافها بالقيمة وذلك لا: بمنع من القسمة كما 
نا فى الدار الواحدة ٠‏ وذكر المصنف هنا اذا كانت الأرض ثلاثين جريا 
أو قدانا آو هكتارا وقيمة عشرة أجربة من جيدها كقيمة عشرين جريبا من 
ردیئها. فدعا آحدهما الی قسمتها بالتعدیل بالقيمة » ومعتاه تكون العشرة 
الأجربة نصييا والعشرون جريبا تصيبا فيه قولان ( أحدهما ) يجبر الممتنم 
اوجود. النساوی نها ف القيمة ( والثانی ) لا يحبر لتعذر التساوى قف 
الذراع ٠‏ وآحسبه آراد بذلك اذا: كان فى الحسول الواحد وآراد بالجریب 
ذراعا معلومة عندهم ے فان کان أراد هذا فهو خلاف ما مفى ٠‏ لأنهم 
فالوا : يقسم بالتعديل بالقيمة » وقد ذكر المصنف فى غير هذا الموضع أن 
الأرضن تعدل بالقيمة ولعله آراد علی الفبول الگول وهو الشهور ۰ 


قال : فاذا قلنا بالأول ففى آجرة القسام وجهان ( أحدهما ) يجب على 


. فى القاموس : القراح الآرض التى لا شجر فيها ولا ماء‎ )١( 


٤ 


کل واحد نم نیا هلا ارد ق سل اه وی )باعل 
من خرجت له العشرة ة ثلث الأجرة و على الآخر ثلتاها لتفاضاهما فى اللاخوذ, 
بالقسمة ٠‏ ۱ 


وان 2 قنمة كرض بالرد وأمكن قسبمتها بالتعديل فدعا أحدهما' 
الى أ تم با رذ ودعا الآخر, الى أن سم بالتعديل بااقيمة _ فان کات . 
أرض بين 0 نصفين ل وذرعها ستمالة ذراع وقیمة ماگ ذراع من آولها 
أربعمائة درهم وقبمة الأربعمامة الذراع الباقیة:متھا آریعنائة درھم کل مالغ 
ذراع تساوی مائة درهم فطلب آحدهما أن بجعل مائة ذراع من أولها جزءا 
قيمته خمسمائة درهم :والثلا ثمائة الذراع التاقية من اآخرھا جزعا وقیمتما: 
ثلا ثمائة درهم فان خرج الأحدهما مائة فراع امن أولها رد علی الآخر ماعة ! 

درھم فان قلنا : ان من امتنع من قسمة التعديل بالقيمة بجبر عليها وجب 
اجابة من قال : يجعل مائنا ذراع من أولها جزها واالباقی مٹھا جزءا ٠‏ وان ! 
قلنا : لا يجبر فن امتنع من قسة التعدیل بالقيمة لم یجبر هاهنا آحدهما ۲ 
بل ترکان الی آن بتراضیا على القسمة ٭ وان کانت الارض آقرحة قال ابن 
الصباغ : فان آہا اسحاق ذکر فى الشرح اذا كانت متجاورة جرت مجری 
اقراح الو اد اوجاز ری سے فراع اہ بد اض 
00 آآخر قسمهة الاجبار ۰ وفال غيره: امن أضحابئا : انها تحری الأقرحة 
مجرى القراح الواحد فى ذلك اذا كان شريها واحدا وطريقها واحدا ٭ فآما: 
اذا كان لكل إواحد شرب منفرد وطريق منفرد لم يقسنم بعضها فى بعض قِسمة: 
الاجبار ٠‏ قال ابن الصباغ :. وهنا آشبه بكلام الشاقعى رخمه الله ٠‏ وال 


تعالى أعلي ٠‏ 
قال المضئف رحمه الله تعالى 


قصسل .. وان کانت بینهما ارض مزروعة وطلب احدهما قسسمة 
لارض دون الزارع وحنت القسمة لآن الزرع لا بمنسع القفسمة ف الارضٰ فلم 
یمنع وجوبها کالقماش ف الدار ۰ وان طلب آحدهما قسمة الارض والزرع لم 
يجبر » لآن الزدع لا يمكن تعديلة ء فان تراضیا علی ذلك قان كان نذا لمبچز 


رخ 


قسمته لانه مجهول » وان کان قد ظهر - فان کان مما لا ربا فیه کالقصیل 
والقطن ‏ جاز لأنه معلوم مشاهد , وان كان قد انعقد فیه الحب لم بجز Uy‏ 
ان قلفا ان القسمة بیع لم یجز لانه بیع رض وطصام بآرض وطعام > ولانه 
قسمة مجهول بومعلوم ۰ وان قلنا القسمة فرز النصیبین لم یجز لانه فسسما 


مچهول ومعلوم ) ۰ 
الشرح جملة ذلك آنه ان كافت بينهما آرض مزروعة فطاب 

أحدهما قسمة الأرض دوك الز دع وامتنع الآخر آجبر الممتنم سوك كان 
الزرع بذرا لم بخرج آو قد خرج لأن الزرع ف الأرض كالقماش فى الدار 
والقماش ف الدار يعنى القمامة لأ يمنع قسمتها قكذالك الزرع فى الأرض, 
فان طلب آحدهما قسمة الزرع دون الأرض وامتنع الآخر نظرت - فان كان 
الزرع بذرا ‏ لم مجبر الممتنع لأنه مجھول ء وکذلك ان کان الزرع قد ظهر 
واشتد حبه لم .تحبر المتنم آیضا لأنه لا! سكن خرصه ٠‏ وآن كان الزرع قد 
ظهر ولم يصر حبا فحكى ابن الصباغ أن الشيخ آہا حامد قال : لا بجبر 
المنتنع لأنه لا يمكن تعديله ٠‏ وحکی عن القاضی آبی الطیب أنه قال : ان 
قلنا : ان القسمة بيم لم يجبر أنه لاأ يمكن بيعه الا بشرظ القطع » وان 
قلا : ان القسمة قدر :الحقين جازت قسمته ٠‏ اقال : وهذا آشبه لگنه آذا آمکن 
تعدیله مع الأرض, آمکن تعديله وحده ٠‏ وأما اذا طب ادها قت تمه 
الگرض والزرع لم يجبر الممتنع لأنه لا ذمكن تعديله + فان تراضیا علی ذلك 
نظرت - فان کان بذرا ولم یخرج آو کان الزرع قد صار حبا مشتدا ‏ لم 
یجز لانه مجهول ٠‏ وان كان قد ظهر ولا ربا فيه صحت القسمة فى الزرع 
مع الأرض تبعا لها كما يجوز ببعه مع الأرض من غير شبرظ القطع تبعا 


للأرض ٭ 
قالْ الصنف رجه الله تعالی 
فصلل وان کان بینهما عبيد أو ماشية او اخشاب أو ثياب فطلب 


احدهما قسمتها اعيانا وامتئع الآخر أت فان كانت متفاضلة ب لم يجبر 
المتنع » وان كانت متمائلة ففيه وجهان ( احمهما ) وهو قول ابى العباس 
وابى اسحق وابى سعيد الاصطخرى انه يجبر المتنع وهو ظاهر المذهب لأنها 


٣ 


متمائلة ( والثانى ) وهو قول أبى على ابن خبران وابی علی ابن ابی هریرة : ۲ 
لا بجر المتنع لاتھا انم میس و 
التفرقة ) ٦ E ۱ ٠‏ 


الشرح اذا كان المسترك غير الدور والأرض کا ا من ۱ 
أموال: ال لرہا _ فقد مضی حکمه ؛ وان كان :من :غير أموال آلربا كالثياب , 
وبالصقر والحديد وما آشبهه. . فان کانت آجنناسا فطلب آحد الشر‌بکین 
أن يجعل آحد الجنسسین جزءا والجنس الآخر. جزءا فامتنع الآخر 0 تخر 
الممتنح ء لأن الأغ راض تختلی ف ملك الأجناس. ٠‏ وان طلب أحدهما أن 
تسم العين الواحدة من ذلك جزءين وامتنع الآخر ب فان كانت قیمتها ` 
ا ذلك كالئيان الغليظة وما أشبهها خین الممتنع على ذلك » وان ۱ 
كانت قنمها تتنقص بذلك كالشياب الرقيقة لم بجبر الممتنع على ذلك لأن فيه 
.ضررا فان صح وتراضيا على ذلك وقسماها جاز ».وان طلب آحدھما أن 
غدل الجنس الواحد بالقيمة وأمكن تعديله بذالك .وامتنم الآخر ففيه وجهان 
( أحدهما ) وهو قول آبى على بن خيران وأبى على ابن أبى هريرة أنه 00 
لا بجر لأنما آغيان متفرقة فلم يجبر علی قسسمة بعضها: بیجض کالدور 0 
(والثانى ) وهو قول' أكثر أصحابنا وهو المذهب آنه يجبر على ذلك لأنه ' 
لا یمک ن قسيتها من:غير ضر 'الا بالك فوجب قسمتها كذلك كالدار 
الواحدة ٠‏ 


وان كان المشنترك حيوانا ب غير الرقيق ‏ فان كان آجناسا لم يقسنم 
جنس فى جنس الا بالتراضی ‏ وان طلب ؟حدهنا آن بقسم الجنس الواحد . 
بعضه_بیعض پالتعدیل بالقسة وامتنع الآخر فهل يحبر ؟ على الوجهين فا ' 
التی قلها ٠؛‏ وان كان رقيقا فذكر الشيخ المصنف أنه على الوجمين كفين ' 
الرقیق » وقال ابن الصباغ فى الشامل يجير الممتنع وجها واحدا » وبه قال 
أبو بوسف ومحمد م لن 'النبی صلی اللہ عليه وسلم < جزآ العبيد:الستة . 
' الذين أعتقهم الرجل ف مرض ض موته ثلاثة أجزاء وأقرع بينهم آخرجه مسلم ‏ 
عن عمران ؛ و الع ٠‏ ولأن الرقيق للا وجب تکمیل الحرية فيه دخلت . 
قسمة الاإجبار بالقيمة يخلاف غیرہ ء وقال آبو حنیفة : الرقیق لا بقسم لأنہ 
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تختلف منافعه ٠‏ دليلنا عليه الخبر » ولأنه يسكن تعديله بالقيمة كتسائي 
الأموال. ٠‏ ْ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان كان بينهما منافع فارادا قسمتها مهايآة وهو أن تكون 
العين فى بد احدهما مدة ثم فى بد الآخر مثل تلك المدة جاز » لأن المنافع كالاعيان 
فجاز فسمنها کالاعیان » وان طلب احدهما وامتنع الآخر لم بچبر المتنع 6 
ومن اضحابنا من حكى فيه وجها آخر انه يجبر كما يجبر على فسمة الأعيان » 
والصحيح أنه لا يجير » لان حق كل واحد منهما نمجل فلا يجبر على تاخیرہ 
بالمهاياة » وبخالف الأعيان فاذه لا يتآخر بالقسمة حق کل واحد ». فاذا عقدا 
على مدة اختص كل واحد منهما بمنفعة تلك امدة . وان کان يحتاج الى النفقة 
کالعبد والبهيمة کانت نفقته علی من بستوی منفعته ۰ وان کسب العبد کسبا 
معتادا نق مدة احدهما کان ان هو نی مدته , وهل تداخل فیها لاکساب النادرة 
كاللقطة والركاز والهية والوصية ؟ فیه قولان ( احدهما ) آنها تدخل فیها لانها 
كسب فاشیه العناد ( والثانی ) آنها لا تدخل فیها لآن الهایاة بیع لانه یبیع 
حقه من الکسب نی احد الیومین بحقه فی البوم الاخر » والبیع لا بدخل فیسه 
الا ما یقدر على تسليمه فى العادة » والنادر لا يقدر على تسليمه فى العادة » فلم 
يدخل فيه » فذلى هذا يكون بينهما ) ٠‏ 


الشرح اذا كان المشترك بينهما منفعة بأن أوصى لهما بمنفعة دار 
آو آرض آو عبد فطلب آحدهبا آن تھا فیتتقع بها آحدهما مدة والاخر 
مدة وامتنع الآخر لم يجبر » ومن آصحابنا من قال : يجبر على ذلك كما 
بجبر على قسية الأعيان ٠‏ والمذهب الأول : لأن حق کل واحد منھما متعجل 
فى المنفعة فلم يجبر على تآخير حقه فى المهاياة بخلاف الأعيان فانها لا يتآخر 
بها حقه ء فان تراضيا على ذلك جاز ویختص کل واحد منهما بالنفسة ف 
الدة التی "انفقا علیها » فان کان ذلك عبدا وكسب كسبا معتادا كان ذلك 
الکسب لن هو ق بومه ؛ فان کسب کسبا ادرا كاللقطة والرکاز ففیسه 
قولان ( أحدهنا ) آنه لمن هو فى يومه لأنه كسب له فكان له كالكسب 
العتاد ( والثنی )لا یکون له » بل یکون بین الشریکین ء لن المایاة بيع ۰ 
لأنه بیع حقه فی الکسب فی ہوم شریکہ بحق شربكه من الكسب فى يومه » 


اه 


وانبیع لا بدخل فیه الا ما نقدر علی تسلیمه فی العادة » والنادر لا يقدر عليه 
في سادة فلم مدخل ۰ فعلی هذا لا بحنسب علی الذی هو فى بومه بالمدة 
انى كسب فيها ذلك من مدته. ٠‏ ' 


فرع اذا كان هما دار آلو أرض فطلب أدهما المهاياة ولع 
بطاب قسمتها وامتئع الآخر لم يحبر الممتنع » وقال آبو حنيفة : يجبر:» دليلنا 
أن الأصل مشترك بيئهما فلم. یجبر الممتنع على أن تفرد أحدهسا سعض 
المتفعة :افع اشتراكهما فى الاصل لأن, التمیز لا بحصل ذلك والله أعلم :٠‏ 


فرع اذا تهاية فانتفع آحدهما مدة ثم هلكت اكعين :قبل أن 
ينتفع بها الآخر مثله رجع علیه بحصة من آجر: مثلها لا انتفع بها ٠‏ 


قال الصنف رحه اه تعالی 


قصل وينبفى للقاسم ان بحص عدد اهل السهام ویعدل السهام . . 
بالاجزاء او بالقيمة او بالرد » فان تساوی عددهم وسهامهم کثلائة بینهم ارضص 
اثلانا فله ان يكتب الأسماء ويخرج على السهام وله أن يكنب السهام ويخرج 
على الأسماء فان كتب الأسماء كنبها فى ثلاث رقاع فى کل رقعة اسم واحد من . : 
انشر کاء ثم یامر من ثم إيحضر كنب الرقاع والبندقة أن يخرج رقعة على السهم 
الأول فمن عرج آسمه أخذه ثم يخرج على السهم الثانى فمن خرج اسمٰه اخذہ 
وتعين السهم الثالث للشريك الثالث فان كتب السهام كتب فى ثلاث رقاع فى 
رقعة السهم الأول وی رقعة السھم الثانى ونی رقعة السهم الشالث' ثم يامر 
باخراج رقعة علی اسم ا<د الشرکاء فأی سهم خرج آخضنه ثم یامر باخراج) 
رقعة علی اسم آخر فای سھم خرج اخده الثانی ثم یتمین السهم السافی 
الشريك الثالت ۰ وان:اختلفت: سهامهم فان کان لواحد. السمس وللاخر الثلث 
وللثالت اللصف قسیها على اقل السهام اوهو السننی فیجعلها استابا 
ویکنب الاسماء ویخرج علی السهام فیأمر ان بخرج علی السهم الأول فان خرج 
اسم صاحب السعس آخذه ثم بخرج علی آلسهم الشانی » فان خرچ اسم 
صاحب التات آخذ الثانی والذی بلیه » لان له سهمین وتعین الماقی لصاحب 
النصف وان خرجت الرقعة الأولى على اسم صاحب النصف اخ السلهم 
الآول واللین بلبانه وهو الثانی والشالث » نم بخرج علی السهمم الرابع فان 
٠‏ خرج اسم صاحب الثلث أخذه والسهم الذى بليه وهو الخامس وتعين السهم 
السادس لصاحب السدس » وانما قلنا : انه یاخذ مع الذى يليه لبنتفع بما 
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باخذه ولا سضر ده ولا يخرج فى هذا القسم السهام علی الاسماء لانا لو 
فعلنا ذلك ربما خرج السهم الرابع لصاحب النصف فيقول : آخذه وسهمين 
قبله » ويقول الآخر : بل ناخذه وسهمين بصده » فیودی الی الخلاف 
والخصومة ) :۰ 
الشرح اذا أراد قسمة القراع 21 الواحد من الأرض فلا تخاو 
من آربعة آحوال : اما آن تکون الارض متساوية الاجزاء » والاتصباء 
متساوية » أو “تكون الأرض مختلفة الأجزاء » والأنصباء مختافة » أو تكوون 
الأرض ملساو به الأجزاء رواللأنصباء مختلفة » أو تكون الأرض مختلفة 
الأجراء > والأنصباء مختلفة ٠‏ فان كافت الأرض متساوية والأنصباء متساوية 
بأن تكون أرض بين رجلين نصفين أو بين ثلاثة آثلاثا وقيمسة الذراع من 
أولها كقيمة الذراع فى جميعها » فهاهنا تعدل بالأجزاء فى الملساحة ء فان 
وبقرع بينهم ٭ ویمکن ههنا اخراج الاسماء على الكجزاء واخراج الجزاء 
على الأسماء ؛ فأما اخراج:الأسماء على الأجزاء فهى أن بكب اسم كل شريك 
٠‏ فى كل رقعة وتكبون الرقاع. متساوية ثم يترك كل رقعة فى بندقة من شمع 
أو طين وتجفف ثم بترك فى حجر رجل لم بحضر الكتابة والبندقة وقال 
له : اطرح ندقة على الجزء الول فاذا أخرج عليه إندقة کسرت اوظر اسم 
من فيها من الشركاء فمن خرج فیها اسمه کان له ذلك الجزه » ثم پترك 
بندقة علی الجزء ااثانی من الکرض ثم یکسر البندقة وینظر فیها اسمه فیکون 
له الجزء الثانى من الأرض ويتعين الجزء الثالث للشريك الثالث ولا یفتقر 
الی اخراج البندقة علیه ولا الی کسرها لانه لا" فائدة فی ذلك ۰ 


وأما اخراج الأجزاء على الأسماء فهى أن 'يكتب ف ,رقعة الجزم الأول 
وف الثانية الجزء الثانى وى الثالثة الجزء الثالث ويجعل عليها البنادق كما 
مضى ویکتب آسماء الشركاء فى ثلائة مواضع ف کل موضع اسم واحد ثم 
يمر رجل لم بحضر الكنابة إوالبندقة آن يخرج البندقة على اسم ؟حد الث ركاء 
أو عليه بنفسه اذا لم تکتب آسماژهم فتکسر البندقة فینظر لسم آی آجزاء 





(۱) القراع : الارض التی لا ماء بها ولا شجر . 


ڈں 
مات الثانی آو عليه هسه فنكسر البندقة وننظر ا سم أى أجزاء الأرزض 


فیکون للذى خرج على أسسدمة أو عليه 4 وتعین الثالث للشر مت " 
البندقة ااثالتة علی اسمه ولا عليه لأنه لا فائدۃ 


ایڈرڈ ی فا نیون لای خرځ على ا أو عليه ثم يترك بندقة على اسم 








الثالث ولا هتقر 1 ی اخراج 
فى ذلك * 0 


وان كانت الأرض مختلفة الأجزاء والأنصاء متساوية بأن تكون رض ' 
ان اة آنلانا وقمة ت انذراغ من آول الأرض 'تساوى درهدين وقيمة الذراع ۱ 
من وسطما : نساوى درهبا وقيبة الذراع فی آخزها : نساوی نصف درهم فلا. 
يمكن اتعدنلها ههنا ا تساویٰ المباحة فی الأجراء ولکن عدل الى القيمة فينظر 
کم قسمة ؛ جسیم الأرضی وینظر در ثلث القيمة بوالی أى موضسع بنتھی من 
الأرضس قلا لا كان أو كثيزا فيجعل جزءا » ثم ينظر الى أى موضح ینمی 
ما قبسته الثلث أيضا فيجمل جزءا ثم يجعل الباقی جزءا ثم بقرع بینهم على 
ما مضی ف البحث من كتل یاه وتا نوات ۳ الأجزاء متساوية . 
والانصباء مختلفة رین نکون ارض متساوية الاجزاء فى القيمة بين ثلاثة ٠»‏ : 
ارجل. النصف وللثانى الثلث ولاثالث السدس فانها تقسم على آقل النهام . 
٠‏ زهو و الد فتعدل الأرض بالمناحة بالأجزاء سنتة آجزاء » فان كانت . ٠‏ 

مکنا + داع جعل کل اة ذراع جز ء ویعلم عليه بعلامة ويكتب آستماء 
لغ ركاء ويجعل فى بنادق! أعلى ما مفی وبخرج بندقة على الجزء الأول ثم ا 
ينظر من فيها فان خرج فيها اسم صاحب .السدس أخذه ثم بخرج بندقة 
رس تا صاحب الثلك أخذ الثانى 
والثالك وتعينت الأجزاء. الثلاثة: الباقية لاحب النصف فان خرج علی 
الجزء الثانى اسم. صاحب النصف أخذ الثانى والثالث والرابع وتعين الجزء 
انخاسی والسادی لصاحب الثلث + وان قلنا بأخذه وما بلیه لثلا یتبعض 
حقنه فيستفر يذلك ٠'وكم‏ تكتب ها هنا من الرقاع ؟ فيه وجهمسان ۱ 
( أحدها ) يكنب ثلاث بأقاع لأ غير » ؛ فيبكتب اسم كل واحد.فى وقعبة لأن ۱ 
صاحب النصف والثلث انما بأخذ الحزء بالقرعة وما بليه يأخذ بغي قرغة » 
فلا فائدة فى كتب ما تاد علیه ( والثانی ) وهو التصوص : آن تکتب ست 


الععز ے الا 


۸ 


رقاع فيكتب اسم صاحب النصف ف للاث رقاع واسم صاحب الثلث رف 
رقعتين واسم صاحب السدس فى رقعة » لأن لصاحب النصف إوالثلث مزية ٠‏ 
سكثرة: الملك فكان. لهنا مزية مكثرة مزية الرقاع » ولانه قد یکون لهما 
غرض فى أن بأخذا من بول الأرض فاذا كانت رقاعهما أكثر كان أقرب الی 
خروج اسميهما » ولا سكن فى هذه القسسة أن يكتب الأجزاء ویخرج على 
أسماء الشركاء » لأنا ل کتبنا الاسماء بونخرجنا,علی الابسماء فربما خرچ 
الجزء الثانى والخامين لصاحب ایسسی ؛ فلاید آن قطم.علی صاحب 
النصفب “أو الثلث نصيبه ولانه ریما خوج الجز» الرابع لصاحب.:النصقت 
فیقول. : آخذه وجزءين بصده ویقول الاخر : بل آخننه نوجزعین قله.» 
ولا مزیه لقول بعضهم علی بعض,فیژدی.الی الخصومة فلذلك قلنا. : لا یحو 
الا كتب الأسسماء واخراجها علی الچزاء علی.ما مضی ۰ 7 


" زان کافت اجزاء القرض مختلفة والانصباء مختلفة ب فان كان هناك 

جرب قيمة أجزائه مختلفة بين ثلاثة لواحد النصف ولاوخر الثات بوللشسالك 
السدس فلا يمكن تعديلها فى المساحة بالأجزاء ولكن يعدل بالقيمة » فینظر 
کم جبيع قيمة الأرض ؟ وينظر كم قدر سدس قيمتها ويجعل ما قيمة ذلك مين 
الارض جزءا ثم کذئك حتى تننهى الستة الأجزاء » ويكتب أسماء الشركاء 
. وبخرجها على الأجزاء على ما مضى فى النى قتلها ۰ ولا سکن کتب الأجزاء 
واخراجها على الأسماء لما مضى فى التی قبلها ۰ 


قال المصنف رجه الله تعالى 


.قصل واذا ترافع الشريكان الى الحاكم وسالاه ان ينصب من 
ينسم بينهما فقسم قسمة اجبار لم يعتبر تراضى الشركاء لاه لسا لم يمتبز 
التراضی فى ابتداء الفمسمة لم یعتبر بصه خروج القرعة فان نصب الشريكاق 
قاسما فقسم بینهما فالنصوص آنه یعتبر التراضی فی ابتداء القسمة وبمد . 
خروج القرعة وفال فى رجلين حکما رجلا لیحکم بینهما ففیه فولان (#حدهما ) 
أنه يازم الحكم ولا يعتبر رضاهما ( والثانى ) انه لا يلزم الحكم الا يرضاهما 
والقاسم ههنا بمنزلة هذا الحاكم لاذه نضبه الشریکان فیکون علی قولین 
( أحدهما ) وهو المنصوص أنه يعنبر الرضى بعد خروج القرعة » لانه ما اعتبر 


ES 
)۲۲ م ۲۹ - الجموع بج‎ ( 


الرضى ف الابتداء اعتير بعد خروج القرعة ( والثانى ) أنه لا بعتبر لان القاسم 
مجتهد فى تعديل السهام والاقراع » فلم يعتبر الرضى بعد حكمه كالحاكم » . 
وان كان فى القسبمة رد وخرجت القرعة لم تلزم الا بالتراضی » وفال آبو سعید 
الاصطخرى تلزم من غير تراض كفسمة الاجبار وهذا خطا » لآن فى قسهة 
الإجبار لا يعتبر الرضى فى الابتداء وههنا يعتبر فاعتبر بعد القرعة ) ۰ 
الشرح اذا کان فی بد رجلین شیء فدفعاه الى الحاكم ليناصب 

من نقسمه بيتهما س فان ام بنة أنه ملكهما ‏ نصب الحاكم قاسما يقس 
بينهما » وأن لم بقيما بين على ملكه ففيه طريقان » من أصحابنا من قال : 

فيه قولان منهم المصنف ارحمه لَه ( أحدهما ) یجوز له آن پنصب قامسما 
ع جما لان ا دک الى ا ل لي 
بخص سن قم ینم لاه قد یکین ماتا اقیرھما کاڈ قسية العاکم ینیما 
یم بینهما قولا واحدا شا ذکرناه ۰ وبحیث قال : بیعث من یسم بینهما . 
حكاه عن غيره ‏ يعنى الامام الشافعی رضی الله عنه ٠‏ هکذا فاده القباضی 
العمرانی ع ٭ وقال آبو حنيفة : ان کان غیر العقار قسمه بوان کان عضارا ولم 
یتسه الی الا لم بقسمه پنما دیا له ما مضی ولا فرق ہی المقار 
وره فلا معتى للتفرقة. بينهما: ٠‏ . 


قال الملصئف رجه الله تعالى 


قصل اذا تفاسما ارضا نم ادعی آحدهما غلطا فان کان ی قسمة : 
اجبار - لم یقبل قوله من غمر بيئة » لآن الفاسم کالحاکم فلم تقبل دعوی 
الفلط علیه من غر بينة کالحاکم » فان اقام البينة علی الفلط نقضت القسمة > 
ون كان نی قسمة اختبان نظرت فان تقاسما بانفسهما من غبر قاسم لم بقبسل 
تیوه لانه رضی باخذ حفه ناقصا . وان آقام بينة لم تقبل لجواز آن یکون: قد 
رضى دون حقه ناقصا . وان قسم بینهما قاسم نصباه فان نا انه یفتقر ال . 
الترافی بعد خروج الفرعة لم تقبل دعواه لانه رضى باخ الحق نافضا » وا . 
قلنا : آنه لا یفتقر الی التزاضی بعد خروج الفرعة فهو کقسبمة الاجبار فلا بقبل 
قوله لا بيينة » فان كان ف القسمة رد لم بفیسل قوله علی الذمب وعلی قول 
انى سعید الاصطخری هو کلسمة الاجبار فلم بقبل قوله الا سين ٠‏ 


9۰ 


فصل وان تنازع الشریکان بعد القسمة فى بيت فى داو اقتسماها 


فإدعى كل واحد منهما أنه فى سهمه ولم يكن له بينة تحالفا ونقضت القسحة 
كها قلنا فى المتبايعين .وان وجد أحدهما بما صار اليه عينا فله الفسخ كما قلنا 
فى البيع ) ٠‏ 

ک ۸ 


الشر جح اذا كانت بينهما أرض فاقتسماها ثم ادعی آحدهسا 
غلطا فى القسمة عليه ب ظرت فان قسمت بينهما قسمة اجبار بأن نصب 
الحاکم قاسما قسم بینھما لم يقيل قول المدعى من غير بينة » لأن الظاهر صحة 
القسمة وأداء الأمانة فيها ٤‏ فهى كالحاكم اذا ادعى المحكوم عليه علطا ىق 
الحکم ء فان أقام المدعى شاهدين عدلين من أهل المعرفة بالفاط علیه نقضبت 
القسمة _ كما لو حکم الحاکم بما يخالف النصٍ ء فان لم یم الدعی عله 
بينة فالقول قول المدعى عليه مع يمينه فيحلف أنه لا فضل معه ولا بستحق 
عليه ما يدعى ولا شيئا منه ٠‏ بوان كان ذلك فى غير قسمة الاجبار # نظرت- 
فان اقنسما لأتمسهما ‏ لم يقبل قول المدعى لأنه إن كان كاذبا فلا حق له » 
وان كان صادقا فيجوز أن يون قد رضى بدون حقه » فان أقام على ذللق 
يبنة لم تسمع لانه رضی باخذ حقه تاقصا » وان نصسبا قاسما آو وکلا من 
قسم پینهما س فان قلنا : انه يفتقر الى تراضيهما تقسيمه بعد القسمة لم تقبل 
دعواه ولا تسمع بينة بالفلط فى ذلك لأنه قد رضى باخذِ حقه تاقصا » وإن 
قلنا : لا يفتقر الى قراضيهما بقسمته بعد القسمة قبات دعواه اذا آقام بينة » 
فان لم .قم بينة فالقول قول المدعى عليه مع ينينه.» .وان اقتسما قسمة فيها 
رد لم یقبل قول المدعى للغلط على المذهب لأنها لا تفتقر الى ترراضيهما بها 
بعد القسمة وتقبل الدعوى فيها على قول الاصطخرى بالبينة ٠‏ 


قرع وان تنازع المتقاسمان فى بيت فى دار اقتسباها وادعى 
کل واحد متهماآنه خرج فى سهمه ولا بينة تحالنا ونقضت القسمة كالمتبايمين» 
فان قال القاسم فى حال قسمته قسمت بينهما وعدلت السهام وخرج اضلان 
قبل قوله لذّنه يملك القسمة فقبل قوله فيها کالحاکم فى حال ولايته » وان 
آنصرف القاسم وقال : قسمت بينهما وخرج لفلان كذا ولغلإن کذا ء وادعی 
وی القسمة وآنکرھا الآخر فشهد القاسم للندعی فهل تقل شهادته ؟ 


15۱ 


فيه وجهان كالجاكئم: اذا قال بمد المزل : حكيت لفلان يكذا » وان تقاسا 
ا ق 


البيع والله أعلم ٭, 
قال الصتف رجه الله 5 


: فصل ' 1 واذا أقتسما ازضا ثم اسستتحق ممااصار لاحدهمنا توه 
بعينه » نظرت فان استخق مثله من نصیب الاخر امضیت الفسمة » وان الم 
بستحق من حصة الاخر مثله بطلت القسسمة لان ان استحق ذلك من, حصته 
أن يرجع ى سهم شريكه » واذا استحق ذلك عادت الاشاءة ء واذا استحقٰ 
خزء مشاع بطلت القسمة ف المستحق .وهل تبطل فی الساقی ؟ فیه وحهان 
( احدهما ) وهو قول ابی علی ابن أبى هريرة : انه ببنى على تفریق الصفقة فان 
قلنا ان الصفقة لا تفرق. بطلت القسمة .فى الجميع » وان فلنا انها تفرق أصحت 
فى الباقى ( والثانى:) وهو قول آنی اسحق : ان القسمة تسطل نی الساقی فقولا 
واخدا لان القصد. من القسمة تمییز الحقین ولم بحصل ذلك لاسي 
ضار شريكا لكل واحد منهما فبطلت القسمة ٠‏ 


فصل اذا قسم الوارثان التركة ثم ظهن دين على ایت فانه یپٹی' 
ی د 
۱ كنا + آن القسمة تمييز اللحقين سر بجی ببس ےت 


نقسها وجهان وا اعلم ) ٠‏ 
الشرح ۱ اثاقسم الشريكان أرضا ثم الستحق کیہ صا نے 1 
نظرات ء فان كان المستحق قطعة بعينها من:الأرض فان كان من نصیب آحدهما 


بطلت القسمة لأنها اذا خرجت من نصيبه بقئ معه أقل: من حقه + وان كانت 
القطعة من النصيبين ہے فان کان ق نصیب آجدها منهّا آ کش منا فى .نصيب 
الاخر - لت القمة لا مضی : وان كان فنصي کل واحد منهما تضفها: 
Ba‏ 
وان كان المستحق مشاعا _ فان اقتسما آرضا ينها نصفين. فان أن لأحدهها 
ل ل نبطل فى الباقى ؟ اختلف أصحاينا 
فيه فقال أبو على ابن أبى هريرة : فيه قولان فى تغريق الصفقة فى اليح ٠‏ 

وقال أبى اسحاق . : قبطل القسمة قولا واحداء لأنە بان أن الشركاء ثلاثة ٤‏ 


: f 


فاذا أقيم الشريكان دون الثالث لم بصح + ولأٹھما اذا اقتسما فلايد أن بحدثا 
ها نتميز به نصيب كل إواحد منهما عن نصيب الآخر » وذلك فى حق المستحق 
فکان له نزعه فتعود الاشاعة ٠‏ 


قرع اذا اقنسم الورئة التركة قبل قضاء الدین علی الیت # 
فان لنا : ان القسمة بيع فهل يصمح ؟ يبنى ذلك على جواز بیع التركة 
قبل قضاء الدين » وفيه قولان حكاهما الشیخ أبو حامد وابن الصباغ ¢ 
وحكاهما اشیخآپو اسحاق ها وجمین وق مفی دکرهبا ی اتفلیس .٠ ٠‏ فان 
قلنا :لا يصح البیم لم تصح القسمة آبضا ؛ وان قلنا : يصج البيع صحت 
القسنمة قولا واحدا ٠‏ فان قفى الورثة الدين استقرت القسمة + وان لم 
٦ی‏ القسمة ۰ 


وأما اذا اقنسم الورثة الترکة ۶ ام بان ان لیب گان آوسی بوصية بفرج 
من ثلثه » وان کابت الوصية ب* ہے ا سا تس 
كما لو اقتسما الترکة ثم استحق شیء منها على ما مضی ۰ وان کانت 
الوصية بشى: بهم فهو كسا لو اقتسم الورثة ثم ظهر على اميت دين على 
ما مضی ٭ 
اما اللغات خالمشاع من قولك آشعت الخبر ای آذعتہ ء نمو شائع 
فى الاس لا یعامه واحد دون واحد » کذلك الشیء الشاع بين الشرکاء 
لا بختص به واحد دون الآخر » هكناا أفاده ابن بطال الركبى فى الطراز: 
المذهب والله تعالى أعلم بالصواب وله الحمد والمنة على ما أولانا من نعمة ٠‏ 


۰۳ 


قال المصنف رجه الله تعالی 
باب الدعوی والبینات 


لا تصح دعوی مجهول ق غبر الوصية لان القصد بالحكم فصل الحكومة 
والتزام الحق ولا یمکن ذلك نی الجهول » فان کان الدعی دیسا ذکر الجنس 
والنوع والصفة وان کان عبنا باقية ذکر صسفتها , وان ذکر فیمتها ان 
احوط » وان کائت العین تالفة فان کان لها مثل ذکر صفتها زان ذکر القيمة 
کان احوط » وان ثم یکن لها مثل ذکر فیمتها وان کان الدعی سیفا محلى او 
لجاما محلی فان کان بفضة قومه بالذهب » وان کان بالذهب قومه بالفضة » 
وان کان محلی بالذهب والفضة قومه بما شاء منهما ۰ وان کان الدعي مالا 
عن وصية جاز آن یدعی مجهولا لان بالوصية یملك الجهول » ولا بلزم نی دعوی 
امال ذکر السبب الذی مك به لان اسبابه کشرة فیشق معرفة سیب کل درهم. 
فیه » وان کان الدعی قتلا لزمه ذکر صفته وانه غمد او خطا وانه انفرد ده 


آو شارکه فیه غره » ویذکر صفة العمد لآن القتل لا بمکن تلافیه فاذا لم یبن . 


لج :يؤمن أن بقنص فيما لا يجب فيه القصاص » وان کان اادعی نکاحا فاك 
قال الشسافعى رحمه الله لا يسمع حتى يقول نكحتها بولى وشساهدين 
ورضاها فمن أصحابنا من قال : لا يشترط لأنه دعوى ملك فلا بشترط 


ذکر السبب کدعوی الال » وقال الشسافمی رحمه الثه ذکره علی سیل 


الاستحاب کما قال ی امتحان الشهود اذا ارتاب بهم » ومنهم من قال : ان 
ذلك شرط لانه مبنی علی الاحتباط وتتعلق المقوبة بجنسه فشرط فى دعواه 
ذکر الصفة كدعوى القتل , ومنهم من قال : ان کان یدعی ابتداء النکاح لزمه 
ذکرہ لاہ شرط فی الابتداء ء وان كان يدعى استداملة النکاح لم بشترط لاله 
لیس تشرط فی الاسستدامة » وان ادعت امراة على رجل نكاحا فان كان مع 
النکاح حتی تدعهامن مهر آن نفقة سمعت حعواها وان لم تدع حقا سواء ففبه 
٠‏ وجهان ( احدهما ) انه لا تسمع دتواها لأن النكاح حق للزوج علی الراة فاذا 
ادعت ابراة کان ذلك اقرارا والاقرار لا یقبل مع انکار القر 1ہ كما لو اقرت له 
بدار ( والثانى ) انه تسمع لان آلنکاح یتضمن حفوقا لها فصح دعواها فیسه :» 
وان کان الدعی بیما او اجارة ۰ ففیه قلائة لوجه ( احدها ) آنه لا يفتقر الى 
ذکر شروطه لان المقصود به الال فلم يفتقر الى ذكر شروظطه کدخوی امال 
( والثانی ) آنه بفتفر الی ذکر شروطه لانه دعوی عقد فافتقر الى ذكر نبروطه 


كالنكاح ( والثاقث ) انه ان كان فى غير الجارية لم يفتقر لأنه لاا نقصد به غير 


tot 


الال » وان کان قی 'چاریة افتشر لأته یملك به الوطء فاشبه النكاح وما لزم 
ذكره فی الدعوی ولم یذکرہ ساله الحاکم عنه لیذکرہ فتصے الدعوی معلومة 
فيمكن الحكم بها ) ٠‏ 

الشرح ال ف البیان : الدعی ف اللغة هو من ادعی شینا لنفسه 
سواء كان فى بده أو فى غير بده > وآما اللدعی قی 'الشرع فھبو من ادعی شیئا 
فی بد غیرہ آو دینا فٴذمته ٭ والمدعى عليه فى اللغة والشرع هو من ادعى 
عليه شىء فی بده أو فى 3مته هكذا تقل أصحابنا العرثقيين ا ه وقال ابن 
بطال الركبئ فى الطر از ثلذهب : الدعی فى اللغة من ادعی نسبا آو علما آو 
ادعى ملك ثىء فوزع فيه أو لم يتازع » ولا يقال ف الشرع مدع الا اذا 
نازع غيره » وسميت البينة بينة وهى الشهود لأنها تبين عن الحق وتوضحه 
بعد خقاله ؛ من بان الشىء اذا ظهر ؛ وآبتشة أظهرته ؛ وتبين لی ظی 
ووضح ! هم وقال آبو القاسم الفورانی فی آلابانة : قال الشافعى رحمه الله 
ف موضم : الدنعی من بدعی آمرا باطنا والدعی علیه من بدعی آمر! ظاهرا 
وقال ‏ موضع آخر : الدعی ٤ ٤‏ 0 
لا ترلك وسکوته ۰ قال السعودی : وهذا اختلاف ف العبارة ولا فائدة 
الا ف الزوجين اذا ادبعى أحدهما آنهما ا 
آن آخذهما اسلم بعد الآخر ٠‏ وقد مفى ذلك فى نکاح المشرك ٭ 


فائدة' الدعوى عند فقهاء القانون الوضعى هى توام الحق 
وقرينته © ودراستها تتصل بالقانون الدنی کما تتصل نقانون المرافمات 
قهى من النظريات المستطرقة |الى أن قال : بل لقد عرفها ( چوسران ) بانما 
الحق متحرکا » فالدعوى فى ظر بعض الفقهاء هى صورة للحق نفسه غاية 
ما فى الأدر أن الحق قد دکون ستقرا فلا ظهر آثر الدعوی فیه » وان کان 
وجودها هو السبب الحقیقی ق استقراره وسکونه - آما آذا اعتدی علی 
الحق فانه نتقل من حالة السکون الی حالة الحركة ونتمثل عندئذ ق صورة 


)0( شرح قانون الاجراءات امدنية للدكتور عند الباسط جميعى طبعة 
دار افغكر العربی . 


{ee 


الدعوى ثم. تعرض المولت الى تعريفها أعنى الدعوى فقنال : قالدعویئ ف 
اللغة ب وفثلها الادعاء ل هی الزعم بوقوع واقعة آو بوجود حق آو تس 
ذلك ويهذا المعتى ورد ق الحدیث الشریف : ( لو يعطى الباس بدعواهم 
لادعی آناس دماء رجال وآموالهم ٤‏ ثم قال : ومن هنا آطلقت.» الدعوى على 
الطلب . الى بقدم الى القضاء ويتضمن الادعاء بحق معين: ضدد. شخص أو ' 
آشخاص امعینین فیقال : ان فلائا قد رفع آو و آقام دعوی ویقصد بذلك آنه 
لم یکتف بمجرد انتحال الحق لنقسه بالقول » بل طرح هذا الزعم على القضاء 
لیفصل فیه » ولثزر نسية هذا الحق له ۰ قالدعوی اذل تطلق على التقاضیز 
أو المخاصمة أمام 'المحاكم » لأن من بطرح آمره على القضاء انما نی بدعوی" ۱ 
ی ننسب لنفسه. حقا ویطلب من القاضی تمحیص ما پدعیه والحکم له به 
بعد التثيت مته: واقامة البينة عليه ٠‏ اه ه 


فائدة اخری ال اسان فا البذائع : الكلام فى الدعوى يع 
ف مواضم : ف سان رکن اندعوی » وف بیان شرائط الرکن وف بیان حد _ 
المدعى والمذغى عليه فى يبان حكم الدعوى وما نتصل به وف يبان حجة ٠‏ 
المدعى والمدعى عليه وق 'بيان :علائق اليمين و بيان ما تندقع به الخصصومة : 
عن الدعی علیه ویخرج عن کونه خصما » وف بیان حکم تعلارض الدعوئ ' 
لا غیر ء وف بیان حکم اللك والحق الثابت یق الحل ۰ آما رکن آلدعوی فهو 
قول: الرجل على فلان أو قبل فلان کذ! آو قضیت حق فلان آو آبرآنی عن 
تی ا ا ت فقد تم الرکن ١٠ھ‏ ٭ 


وقال ابن قدامة فى المغنى : الدعوى فى اللغة اضافة الانسان الى' نفسه 
نفسه استحقاق شی فى يد غيره أو فى اذمته » والمدعى عليه من ع ضاف اليه 
شيثا ملكا أو استحقاقا أو صفقة آو فحى ذلك وهی قا الشرع شاف الى 
استحقاق م شیء علیه ۰ وقال ابن عقیل : الداعوی : الطلب قال الله تمالى : 
ل( ولهم ما يدعون ) وقيل : المدعى من يلتمس بقوله أخذ شىء من بد غيره 7 
اثبات حق ف ذمته » والمدعى عليه من ينكر ذل ٠‏ وقيل : المدعى من ١دا‏ ترك 
ی ۳ من-اذا ترك سكت » وقد يكبن كل واحد منهما 


مد 


مدعیا ومدعى عليه بآن يختلفا فى العقد فيدعى كل واحد. منهما آن الثمن عي 
الذی ذکرہ صاحيه ٭ والآضل فى الدعوی 'قول النبى صلى الله عليه: وسلم 
) لو أعطى الناس بدبعواهم لادعی قوم دماء قوم وآموااهم 7 ولكن البيين 1 
علی الدعی علبه ) رواه مسلم وق حدث « البينة علی الدعی والیمین على 
الدعی عليه » اه ۰ 


اذا نمت هذا فان دعوی الجهول من غیر الوصية والاقرار لا یصح » 
لأن المدعى عليه ,ريما صدقه فيما ادعاه فلا يعلم #لحاكم ہماذا یحکم عليه » 
فان ادعی عليه شيئا من الأثمان فلايد أن يذكر القدر والجنس والصفة 
فیقول : لی آلف دینار کویتی آو عراقی آو آلف ليرة سورية آو لبنانية و 
آلف جنیه مصری آو ما الى ذلك لأن هذه العملات تختلف قيمتها ؛ وان 
ادعی شیئا غير الأثمان ‏ فان کان مما يضبط بالضفة وصفه يما وصف به 
فى السلم ولا يفتقر الى ذكر قيمته مع ذلك ولأنه يصير معلوما من غيب ذكر, ' 
قیمته وان ذکر قیمته -- فان کان الدعی تالفا - فان کان له مثل ذکر مثله » 
فان ذکر قیمته مع ذلك کان آکد » وان لم ینکن له مثل لم یدع الا بقیمشه 
من تفسد البلد ء لانه لا بحب له الا ذلك > وان کان الدعی آرضا آو دارا 
فلابد آل پذکر اسمه واسم البلد والشارع والحی الذی هو فیه وحدوده 
انتی تلیّه من جمیع الجهات » وان ادعى عليه سيفا محلى بالذهب أو تحفة 
ثمينة ميحلاة بالذهب قوم ذلك بالفضة وان کانت موشاة بالفضة قوم .ذلك: 
بالذهب » وان کان محلی بالذهب والفضة قومه بالذهب والفضتة » لأنه 


موضم ضرر ۰ 


و ال ادعی علیه مالا محهولا! من وصية أو اقرار صحت الدعوی لن 
الوصية والاقرار بصحان فی الجهول فصحت الدعوی الی ذکر السیب الذی 
ملك ذلك به ۰ قال الشیخ آبو حامد : وهو اجماع » ولان السال بمللف 
بجهات مختلفة من الابتياع والهية والارث ,والوصية وغیر ذنك » وقد لاف 
ذلك من جهات ويشق عليه ذكر سبب کل درهم » فان :دعى قتلا أو جرحا 
فلايد من ذكر سييه قيقول : عمدا أو خطأ أو عمد خطأ أو نصف العسد 


6۷ 


والخطاً ٠‏ ولاند أنزيذكر أنه اتفرد بالجنانءة أو شاركه ره فين ۾ لگن ` 
القصامن رسجب يذلك > قاذ لع دكي تبيه لم من آن بستوقی افقض اش 
فیما لا قصاص فيه ٠‏ 


فان ادعى عليه جراحة فيها أرش مقدر كالموضحة من الحر لم يفتقر الى 
ذكر الأرش فى الدعوى » وان لم يكن .لها أرش مقدبر كالجراحة التى ليش ' 
لها أرش مقدر من الخر والجزاحات كلها فى العبد فلابد من ذكر الأرش فى 
الدعوى ؛ لآن الازثن غي مقسدر فى الشرع فلم يكن بد من تقديره فی 
سو 1 


فرع أ فى مبحث فى الدعوی عند علماء القانوزن الوضعی ۰ 

قالوا : لا يجوز الحيلولة بين المدعى والقاضى ولا يصح أن تغلق المحكلة 
بايها قی وجه أى مدع بريد الحكم له ما بدعيه بحجة تفاعة الادعاء أو الشنك 
.ف حداثه ولا فصل ف هذا الا" القاخی تفه ؛ ولن یتاح للقاضی ذلك الا 
بعرض الادعاء عليه وطرح أقوال الخصوم بين هديه ٠‏ قالوا : على آنة يراعى ٠‏ 
أنه اذا کان الالتتجاء الی القضاء مباحا فان لك لا ینفی آن انلدعی مقیید ای 
ذلك. طيعة الحال ی ستعلل حقه وففا للقانون » والا تحاوز الصدود . 
الرسومة لاستعمال ذلك الخق » فاذا آساء فعلبه وزر اساءته ».واذا عسف. : 
آو تجنى فانه يسأل عن تعسفه وتجنیه قالوا : وانه بلاحظ من ناحية آخری 
أن الشرع قد شید احق فاد ف الالتهاء الی القضاء شود عالیغ أو 
'شكلية کدف رسبوع معلومة عن کل طلب یقدم الی القضاء آو استيفاء : 
اجراءات معينة. ختى تتسنى عرض الادعاء على القاضى ؛ كما هو الحبال : 
بالنسبة لاجراء ( قييد الدعوى ) وقد تطلق كلمة الدعوى وررآد بها المطالبة ٠.‏ 
الفضائية - وهناا هی العنی الاجرائی - کما قد تحمل الدعوی على معنن 
الوسيلة. القانونية المقررة لحماية الحق » وهذا هو العنی الوضبوعی » 
وواحترزاو! بكلمة كافونية عن استعمال القوة فى اثبات الحق أو خمابته 
واحترزوا بكلمة وسيلة باعتبارها احدی وسائل حماية الحق لوجود وسائل _ 
آخری "مشروعة آبضا جعلوا منها الحبس آو اللخوء الی التيابة العامة آو 
الامتناع عن تنفیذ الالتزام القایل آو اللجوء الی الجهات الادارية ۰ 
2 220 یه ام 


۱ قالوا : غير أن الاقتصاو على تعرف الدعوی بأھا وسیلة قائویة‎ . ٠ 
الحق قد ينتقص من قيمة هذا التعرف لأنه لا مين مضمبون هذه الوسيلة‎ 
ومن ثم برآوا أن اكتمال التعريف لا يتم آلا ببيأن ذلك المضموث وی‎ 
ما يِقْتَضى القول بأن تلك الوسيلة موداها تخوزل.صاحب الحق مكنة الالتجاء‎ 
الی التضماء: ی‎ 
: علی آلنحو التالی‎ 


7 الدتعوی هى وسيلة قافونية سای انس مها تخل مسنالبه نا 
الألتجاء آلی القضاء لحصول غلی حقه او لضمان احترامه 4 ۰ ۱ 


قرع ذذاادعى رجل على امرأة نكاحا فقد قال الشافعی رضی 
الله غنه : « لاا تسمع ذعواه حتی شول : نکحتها بولی وشاهدی عدل 
ورضاها » واختلف أصحابنا فى ذلك على ثلاثة أوجه » فمنهم من قال : 
لا دجب ذكر ذلك ف الدعوی » وما ذکره الشسافعی فانه ذکره عاق طزيقع 
الاستهاب كما پستحب له آذه ینتحن الشهود اذا ارتاب بهم » لاه دموی 
ملك فلم به يفتقر الى ذكر سنببه کدغوی الال > ولانه لا لم یفتقر قی الدعوفع 
ف التکاح الى آنها خالية من المدة والحرام والردة .لم إشفتقر الى ذكر 
الولی والشاهدین ورضاها لأن الجميع شرط فى صحة #لنكاح ٠‏ لإمنهم من 
قال : يهب ذكر ذلك فى دعوى النتتاح ٠‏ ومنهم من شرط الولى ون 
الشهود ومنهم من لم يشترط الولى لی والشھود فلم یکن بد من ذکر الشرائظ 
التى وقع عليها العقد لثلا يتكون النكاح وقع على جهة بمتقد الحاکم بطلاتهاء 
ولگن التكاح محصل فیه الوطء ولا بنکن تلافیه اذا وقع كان كالقتل لاد 

من ذكر سنببه ق الدعوى ٠‏ ومنهم من قال : ان كان بدعى عقد التكاح وچب 
ذكر عذذ الآسبباب انها شر فى العقد غ وان كان لا بدعى:العقد وافسط 
بدعی استدامة الٹکاح بلن یقول : ھی زوجتی لم یجب ذكر هذه الإسباب إفّ 
الدعوى لگن هذه الشر الط لا تشترط فی استدامة النکاح » ولان اسےتدامة 
النکاح ثتت بالاستفاضة ؛ والعقد لا ثبت بالإستفاضة ٠‏ هذا ات یب 





(1) شرح قانون الاجراءات المدنية للدكتون عبد الباسط جميعى .. 
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أصحاينا العراقيين : وقال الخراسانيون.: هل ستحب ذکر هذه الأشباب ` 
فن الدهوى فى ابتداء التكاح ؟ فيه وجهان ( آحدهط ) ننتحب نستحبٰ (والشانی ) : 
بجب ؛ فاذا قلنا : بجب ففیه معنیان ( آحدهما ) لاختلاف الناس فی هذه 

الأشياء فى عقد التكاح ( والثانى ) لأجل الاحتياط فى الابضاع ء وان ادي ۱ 

اسنتدامة التکاح فهل يجب ذكر هذه الأسباب :قى الدعوى د ان قظلنا : 

المعنى ىق 7 فى ابتداء التكاح اختلاف الننا س فیها فلم بجب : 
ها هنا » لآنه لا خلاف بينهم فيهسا فى الاستدامة ٠‏ وان قلنا : المعنى هناك 
الاحتیاط ف الابضاع وجب | ذکرها فی الدعوى فى الاستدامة لان هذا العنی ۱ 
موجود ها هنا ۰ ۱ ۱ 


. وان ادعی نکاح آمة وقلنا : .يجب ذكر الشروظ فّ البعوئ فى التکاح 
غل يجب عليه أن بذك ف دعوى نكاح الأمة عدم الطول وخوف العنت: ؟ 
اختلف. آصحابنا فیه ۰ فمنهم مین قال : بحب ذكر ذلك لآنهما يده 3 
النکاح قوجب ذکرهما کما قلنا اف الولی والشساهدین ۰ ومنهم من قال : 5 
لا يجب ذكرهما كما لا یجب ذکر خاوھا من العدة والردة والاحرام » والاول 
آصح ٭ 


قفسسرع. ‏ ف مناهي العلماء فى ذلك :“قد ذكرنا آنه اذا أدغى رجل-. ' 
على امرآة تکاحا فقد قال الشافعی : لا تسمع دعواه حتی بقل :.نکحتها ۱ 
بولئ بوشاهدى عدل ورضاها ٠‏ بؤقلنا. : ان آصحابنا. اختلفوا علی ثلائة أوجه 
فمنهم من حمل قو له على طرزيق. الاسنتحبان » وآنه لا يجب ذلك وبه قال مالك 
واپو حنيفة رضی اه عنهما وقد ذکر دلیل هذا الوجه آنفا ۰ ومنهم من شرط . ! 
الولئى دون الشهود ».ومنهم من قال :عي ذكر ذلك فى وی اع | 
ال اھ ی و ری الدع پک : 1 


:اذا نيك ما واد رجل على ابراه تكاحا ما اتات عن ات ليه 
فد الات التكاح لاما ليست من آهل الباشرة عن شاج نم 


SNe 


880 ٭ قال ابن الصباغ سی ا ا ا 
بالبينة الا أن يكون فى الغربة لتعذر البينة » وقال ق الجدید : شلت ثیت النکاح 
ولم يحك للشیخ آبو جامد. وأكثر أصحابنا. غيره » وهو. اصح لأنها مقيولة 
الاقرار ف النكاح كالرجل:ء وما قاله الأول يبطل بالجرم فانه لاء بملات عقد 
شراء الصید » وبصح اقراره.پشرائه وان آنکرت النکاح, ولا بينة كان القول 
قولها مع يمينها لقهوله صلى الله عليه وسلم « البينة على المدعى واليمين على 

من أتكر » فان حلفت له سقطت دعواه وان نکل ردت اليمين عليه فاذا 
حلف ثبت النکاح » وان قلنا بقوله القدیم وان النکاج. لا بثبت باقیارهان 
فهل بحاف ؟ قال ابن الصباغ ا م 
ولو آقرت لم نفع اقرارھا فلا فائدۃ فی عرغی الیمین ٭ 


وقال المسعودى : هل یحلف علی عذا القول ؟ فيه قولان بنساء علی آن 
ينين المدعى مع نكول المدعى عليه هل بحل محلل اقرار المدعى علیه ؟ آو, 
بحل محل البینة می جهة المدعى ؟ فان 3 قلنا : أنها تحل ححل اقرراز المدعى عليه 
لم يحلف لأنها ان تكلت وردت اليمين فحلف كانت بمينه كاقزارها » واقرارها. 
لا بقبل : وان قلنا : أن بمينه كبينة يقيمها عرضت عليه الیمین لجسبواز :أن . 
بتكل عن اليمين فیحلف الزوج فتكون كبينة أقامها وبينة مسبوعة ٠‏ 


ها ۱ “ذا ادعث امراة. على رجل ا لاسي کا 
5 ر فا ادعت مع انكام ترقا عن يتوق النكاخ كالمهر والنفقٍة سمحت 
دعواها ؛ وان لم 'ندع غير التكاح ففيه وجهان (.أحدهما.) لا ت تسمم دعواها 
أن الشكاح حق للزوج عليها لان املك له » ومن أقر لغيه بلك شی فى بده 
وآنکر القر .له ام بقبل اقراره له ( والشانى ) تسمع دعواها لأن النتكاج 
تضمن وجوب حقوق لها علیه من الهر : واللفقة فصارت دعواها للنکلح 
متضمنة إدعواها فى هذه الحقوق فسعت دعواها ٠‏ وكل موضع سمعت 
. دعواها فى النكاح فهل يجب ذکر شروط العقبد فٗ الدجوی ؟ على الأوجه التى 
ذکرناها فى دعوی الرجل » ء ثم ينظر فى #لرجل نان آقر یکاح ثبت التکاح ۳ 
وان أثكر افقد اختلف آصحابنا فيه فقال القاضى أبو الطيب ف شرح 


٦٦ 


الجولدات :اما 555 بافکارہ وان أقامت البينة على النكاح ٠‏ بوقال 
الشیخ آبی نحامد : .۷ یکون انکاره طلاقا » وعو.المنصوص ف الأع قانه 
قال : اذا أ تكر كلنيت البينة فان آقامت البيئة ثبت التكاح » فان لم يقم البيتة 
قالول قول.الزوجمع یمینه » فان حلف لها سقطت دعواها » وان نكل رذت 
اليمين علبها ؛ قان حلفت الزمته التکاح ٭ ٠‏ وقال ف الابانة : اذا أتكر جعل 
كانه لا نكاح_بينهما ».فان. رجع عن الانكار قبل رجوعه وجعلت زوجة له:» : 
وهذا كما لو قال : راجعتك قبل اتقضاء. العدة فقابت : لا بل بعد انقضاء 
المدة فالقول قولها ویجمل كآنه لا رجعسة » فلتى زجعت عن-الاتكات يتت 
الرجعة. ۰ قال : فنص.الشافمی علی ما بقرب من هذه وعبی لو آن حرا تزدج 
آي فم قال : كنت واجدا للطول عند التزونج فرق پیٹھما ء وهل تلك الفرقة 
تعون طلاقا و فسخا ؟ فیه قولان ۰ قال القفال : فلو رجع عن قوله وقال : 
کذبت بل کیت جلدم للطول قبل قوله ٠‏ ۲ 


5 فرع تا اش BA‏ 
اصع عليه عقد صلم او .اجارة آو ما "شابه ذلك فمل یجب فیه ذکر شروط 3 
؛ العقد في الدعري ؟ ان قلنا لا يجب ذكر شروط عقد الشکاح ف دعوی النکاح 

لم جب اهنا + ا يقلا فى التاح ب اا راد أحدها ) يجب : 
لاله دعوی عقد فافتقر الی إشروطه فى الدعوی کدعوی عقد التکاح + فنلی : 
سنا بقول :.حقدتابشمن معلوم من جائری التصرف وتفرقبا عن ترلض . 
( واكان :لا مجب ذکر شروط العقد فی الدعوی لأن الدعوی متعلقة . 
طلال: + فلم :يفتقر الى ذكر سیب اللك:کما لو ادعی علی الال مطلقا . ٠‏ فاذا 
تنا بهذا وکائت الدعوی فى البيسح والشراء ف جارية هل يفشقر الى ذكر 

الشزوط .فى الدموی ؟ فيه ونجهان ( أخدهما ) لاا يفتقر لأنه لاا عدعى مالا فهو ْ 
كنا لى ادعى ذلك ف العبد ( والثانی ) ر فتقر.الی ذکز اف روط اق الاطرق 
٠‏ لته عقد يستياح به البفع فأشبه عقد التكاح... قال المسمودى. : واذا ادمی 

عليه ا نوھب حه شیٹا آوٴباع منه فلا تسمع مذہ الدعوی حت بقل ۱ 
لى : ورلزمه تسلینه ان الجورلز آنه وهب شيا ثم رجع عن البة قبل 

| القيض أو فسيخ آلبيع بعد العقد.ء والله تعالى أعلم بالصواب ٠٠٠‏ 


ذف 


فرع فى مذاهب العلماء فى دعاوى النکاح : قد مضی ذکں 
مذهينا وأوجه الأصحاب فى ذلك » أما مذاهب العلماء فقد اتفق أصحاب 
آحمد آن التکاح لا ستحلف فيه رواية واحدة عن آحمد ذكر ذنك القاضی 
آبو بکر وتقله ابن قدامة وهو قول آبی حنيفة ویتخرج آن بستحلف فی کل 
خق لادمی وهو قول الشافعی واین النذر ونحوه قول آبی وسف ومحمد 
صاحبی آبی حنيفة وذلك لعموم قوله صلى الله عليه وسلم « ولکن الیمین 
على المدعى عليه » ولأنه حق لآدمى فيستحلف فيه كالمال ٠‏ قال ابن قدامة : 
النکاح » وقال الشسافمی : ان تكل رد اليمين على الزوج فحلف وثبت 
التکاح ٭ 


وحجة المانعين من الحلف أن هذا مما لا بحل بذلك فلا يستحلف فيه 
کالحد ء وأن الأيضاع يحتاط فيها فلا تباح بالتكول ولا به وبيمين المدعى 
كالحدود » وذلك لان السکول لیس بحجة قوية انبا هو سکوت مجرد بحتمل 
آن یکون لضوفه من الیمین آو للجیل بحقيقة الحال او للحیاء من الحنف 
والتبذل فى مجلس الحاكم ٠‏ قالوا : ومع ذلك لا ينبغى أن يقضى به فيما 
بحتاط له » قالوا : وسين المدعى انما هى قول ته لا يشيغى أن يععلى بها 
أمرا فيه خطر عظِيم واثم كثير » ويمكن من وطء امرأة يحتمل آن تکون 


أجنبية ننه ٠‏ 


ف مذاهب العلماء فى ذكر شرائط النكاح : وهو منصوص 
الشافمی فینیغی آن بقول : تزوجتها مولی وشاهدی عدل ورضاها ان کات 
ممن بعتبر رضاها ومذا قول آحمد وأصحابه ٠‏ وقال آبو حنيفة ومالك : 
لا يحتاج الى ذكر شرائطه لأنه فوع ملك » آلا ترى أنه لا يحتاج أن يقول ۳ 
وليسبت معتذة ولا مرتدة ٠‏ 


پشترط اذن الیکر البالغ لأبيها فى تزویجها » ومنهم من لا يشترطه » وقبد 
بدعی نکاحا یعتقدہ صحیحا والصاکم لا بری صحته ولا ینبفی آن یصکم 


وت 


سمته م بب >> تی 
وتفارق ا مال فان آسابه تتحصر ء وقد یخفی علی الدعی سبب ثبوت جفه 
والعقود تكثر شروطها ولذلك اشترطنا. لصخة البيع شروطا سبعة ور بسا 
لا :يحسين الدعی عدها ولا: بعرفها » والأمؤال مما يتساهل فيها » ولذلك 
افترقا فى اشتراط الولى والشهود فی عقوده فافترقا فى الدعوی بوعدم الندة 
والردة ولم ابختاف النأس فيه » والأصل عدمها » ولا تختلف به الأغراض ٠‏ 
فان كانت المرآة أمة بوالزوج حرا فقياس ما ذكرناه أنه يحتاج الی ذکر عدم 
الطول اوخوف العنت لأنهسا من شراظ صحه 5 نکاحها وما أن ادعي 
استيدامة الزوحبة ولم يدع العقد » لم حتج الی ذکر الشروط فى أحد 
الوجهين لأنه شت بالاستفاضة 3 


. ولنا: أنهنا دعوى | نكاح فا شه دعوی ۱ العقد فاخا :الى 5 اشروط ۱ 
او بالصواب * 1 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


قصل داق اح عليه هالا مساق ای سے فان ادمن علي الفا 
اقترضه او اتلف علیه فقال : ما آقرضتی آو ما آتلفت عليه صح الجواب » لانه . 
اجاب عما ادعی علیه !۰ وآن لم یتعرض !ا ادعی علیه بل قال لا ستحق علی 
یثا صح الجراب ولا يكلف انكار ما ادعی علیه من الفرض او الاتلاف » لانه | 
یجوز آن یکون قد اقرضه او اتلف علبه نم فضاه او آبراه منه فان انکره کان 
كاذبا فى انكاره وان أقر به لم يقبل قوله : آنه قضاه أو أواه منه فيستضر به ¢ 
و و وہ ا وا ا 1 


فصل وان اذعى غلی رجل ذينا فى ذمته فانکره ولم نکن بيشة ' 
فالفول فوله مع یمینه » ما روى اين عياش رضى الله عنه آن النبی صلى الله 
عليہ وسلم قال »© لو آن الناس آعطوا بدخواهم لادعی ناس من النبباس :دماء 
ناس واموالهم لکن النمین علي الدعی علیه »4 ولان الاصل براءة ذمته فحصلق 
الفول قوله وان ادعی عينا فى يده فانكره ولا ببنة فالقول قوله مع يمينه » لما 
يوق آن اللبی صلئ الله عليه وسلم »© قال في قضة الحضرمى والكندى : 
شاهداك آؤ يمينه » ولآن الظاهر من اليد م ٠‏ وان تداعيا: عينا | 


a 


فى يداهما ولا بيئة حلفا وجعل الدعی بینھما نصغین ما روی ابو موسی الاشعری 
رضى الله عنه : « ان رجلين تداعيا دابة قيس لآحدهما بيئة » فجعلها رسول 
الله صلى الله عليه وسلم بینھما )) ولآن يد كل واحد منهما على نصفها فكان 
القول فيه قوله كما لو كانت العين فى ید أحدهما ) .. 


الشرح حديث 'ابن عباس متفق عليه قال فى. التلخيص, : حديث 
2 لو بعطی الناس بدعواہم 'لادعی ناس دماء رجال وأموالهم » هو أول 
حدنث أبن عباس المذكور فى الصحيحين ٠‏ وأورده المجد ابن تبمية فى المنتقى 
مقتصرا علی روایته عن آحمد بومسلم ویعزه للبخاری وآما قصة الحضرمی 
والکندی فقد آخرجها مسلم ف صحيحه والترمذى فى جامعه وصححها من 
حدیث بوائل بن حجر وکذالك آخرجھا آبو داود ٭ ولفظ رواية 
« جاء رجل من حضرموت ورجل من كندة الى النبى صلى الله عليه وسلم 
فقال الحضرمى : با رسول الله أن هذا قد غلبنى على أرض كانت لأبى قال 
الكندى : هى أرض ف یدی آزرعها لیس له فیها حق فقال رسول الله صلى 
اه علیه وسلم للحظرمی : آلك بينة ؟ قال : لا قال : فلك بمينه فقال : 
یا رسول اللہ الرجل فاجر لا یبالی علی ما حلف عليه وليس بتورع من 
شيء » قال : ليس لك منه الا ذلك » فانطلق ليحلف فقال رسہول اللہ صلی 
الله عليه وسلم لا آدبر الرجل : آما لئن حلف على ماله ليأكله ظلما ليلقين 


الله وهو عنه معرض » ٠‏ 


قال الشوكانى : ( قوله : كان بينى وبين رجل خصومة ) قد تقدم فق 
كتاب الغصب أن الأشعث ببن قيس قال : ان رجلا من كندة ورجلا من 
حضرمّوت اختصما الى النبى صلى الله عليه وسلم وهكذا وقم فى رواية أبى 
داود وذاك پنتضی آن الخصومة بين ,رجلين غيره ورواءة حدايث الباب تقتضى 
أنه أحد الخصمين ويسكن الجمع بالحمل على نعدد الواقعة فان فى رواية لأبى 
داود فى حدنت الأشعث هذا بلفظ « كان بينى وبين رجل من الیھود آرضی 
فجحدنى فيها » فقى هذا تصريح بأن خصمه كان هودیا بغلاف ما تقدم فى 
الغصب فانه قال : ان رجلا من كندة ورجلا من حضرموت والكندئ هى 
امرژ القیس ین عابس الصحابی الشاعر والحضرمی هو ربيعة بن صدان - 


e: 
) ۲۲ ۔۔ آلجموع نی‎ ۳٣ م‎ ( 


کے فو ا اھ خرن زی تھر ما فا سط 
الکندی والخضرمی وهنا المذكوران فى حديث الأشعث. بن قيس ء فلعل " 
الرواية لقضة الكندى والحضرمى من طريق الأشعث ومن طريق وائل ٠٠‏ 
وأما المخاصمة بين الأشعك وغزينه فقصة آخری رواها الأشعث بن قيس ٠‏ 
قلت : حديث الأشعث بن قيس ى الصحيحين « کان يبنى وبين رجل 
خصومة ف إبشر فاختصمنا الى راسنول الله صلى الله عليه وسلم فقال : شاهداك 
آو یمینه » فقات : انه اذل بحلف ولا يبال ققال : من حلف على یمین يقتطع 
بها مال امریء مسلم هبو فیها فاجر لقی الله وهو علیه غضبان » ۰ 

آما خدایت.آبن موی :آلآشنعری رضی الله عنه: فقضد آخرجه آبو داود..: 
بلفظ. : « آن رجلین ادعیا بعپرا علی عهد الرسبول صلی الّه علیه وسلم فبنث 
کل واحد منهما بشاهدین فقسه النبی صلی الّه عليه وسلم پینهما نضفین 6 . 
وأخرجه أحمد والنسائى والحاكم والبيفقى أيضا قال الحافظظ ابن حجن فى ٠‏ . 
تلخيض الحبیں : ذکر البيهقى الاختلاف.فيه على قتادة وقال : می معلول 
ققد روا حماد بن سلية عن قتادة عن النضر. + ن انس عن بشثر بن نهنك عن 7 , 


آبی هربرة ومن هن الوجه آخرجه اين حبان فی صحيحة » واختلف فيه على ٠‏ ! ۱ 


سعيد بن أبى عروبة فقيل : عنه عن قنادة عن سسعید عن بن آبی بردة عن 
آبیه عن آبی موبی وقیل عنه سمالك بن حرب عن تمیم بن طرفة قال : آنبشت 
ن رجلا » قال الیخاری : قال سماكك بن حرب : آا حدت آبا بردة ب‌فا 
الحدیت ء فعلی ہذا لم يسمع آبو بردة هذا الحدایث من آبیه » فرواه آبو 
کامل مظفر بن مدرك عن نخساد عن قتادة عن التضر بن آنس عن آبی بردة 
مرسلا » قال حماد : فحدت به سماك بن حرب فقال : آنا حدات ه . 
آنا بردة » وقال الدارقطنی والیهقی والخطیت : الصحیح آنه عن سبمالگ 
مرسلا » وارواه این ابی شيبة عن الأحوص عن سنمالك عن تمیم بن طرفة ‏ 
« آن رجلین ادعیا بميرا » فاقام کل وفحد منهما البينة أنه له » فقضی التبی 
صلی الله عليه وسلم یه بینهما » ووصله الطبرانی نذکر جابر بن سمرة فیه 
باستادین ق احدھما حجاج بن آرطاۃ والراوی عنه سوہد بن عبد العزیز وف 
وس اق راف ا كاله ا ندال می 


E 


من کلام الحافظ ابن حجر قال المنذرى فى مختصر السنن حاکیا عن النسائی 

أنه قال : هذا خطأ » ومحمد بن كثير المصيصى هو صدوق الا أنه كثين 
الخطآ ٠‏ وذكر أنه خولف فى اسناده ومتنه ٠‏ قال الللنذرى : ولم مخرجه 
آبو داود من بحديث محمد بن كثين وانما أخرجه باسناد كلهم ثقات ا هاه وقد 
ذكر أبو داود لحديث أبى موسى ثلاثة أسانيد ليس فى واحد منها محمد بن 
كثير | هاء 


١ما‏ الاحكام فانه اذا ادع عليه أنه أقرضه أو غصب منه شيئا ‏ 
فان قال المدعى علية : ما أقرضتنى أو ما غصبت متك شيئا ضح الجواب » 
لذنه أجان عما ادعى عليه ٠‏ وان قال : لا تستحق على شيئًا مما ادعيت به 
عن » صح الجواب وللا یکلف الجواب انه ما اقترض منه لأنه قد يقترض 
منه ثم يقضيه أو يبريه » قاذا أتكره كان كلذبا » وان آقر له بذنك احتاج 
آن بقیم البينة على القضاء أو الراءة فيستضر بذلك ٠‏ .وان ادعى عليه أنه 
باع.منه شيتا أو وهب منه شيئًا ‏ فان قال المدعى عليه : ما بعت مناك 
ولا وهبت منك صح الجواب وان قال : لا بسنحق ذلك علی أو لا بلزمنی» ۱ 
تسلیمه اليك صح الجواب ولا پستحق ؛ لانه قد یبیم آو بهب منه ثم یفسخ" 
فلم يكلف الجواب على نقی البيع أو الهبة ٠‏ 


اذا ادعی ہرجل علی رچل دنا فى ذمته فأنكره ولا شه 
للمدعى فالقول قول الدعی عليه مع يمينه لما روى ابن عباس أن النبى صلى 
الله عليه وسلم قال : « لو آن الناس آعطوا بدعواهي لادعی نلس من الناسِ 
دماء ناس وأمبرالهم لكن البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه 6 ولأن 
الأصل براءة ذمته فکان الول وله ۰ 


فرع اذا ادعى على رجل عينا فى يده فآنكر ولا بينة للمبدعى 
فالقول قول المدعى عليه مع يمينه لما روى وائل بن حجر أن رجلا من 
حضرموت آتی النبی صلی اله عليه وسلم وممه رجل من کنده فقال 
الحضرمى : يا رسول الله ان هذا غلبنى على أرض كانت لأبى فقال 
الکندی : آرضی وف يدى أزرعها إلا حق له فيها فقال النبى صلى الله عليه ' 


۷ 


وسلم للحضرمی : الك بينة ؟ فقال : لا فقال النبی صلی الا عليه بونسلم لك 
ہمینه فقال :انه فاج لا الى على ما جلاف کال النہی صلی اله عليه ولم 
اليس لك منه الا ذلك » وروى الأشعث شعث بن قیس رضی الله عنه آنه قال : 

« کات آرض بینی وبین پھودی فجحدنی فاتیت به النبی سی اعت 
وسلم فقال لی : ألك بينة ؟ فقت : لا ء فقال ایھودی : آحلف غقلت : اذذ ۱ 
پحلف يذهب با ال )) ولآن اليد تدل على اللك فکافت جنبته آفوی وان 
التبول قوله » 


قرع اوان کان .ید رجلین فادعى كل وإحد منهنا جميعها 
ولا ينة لأحدهما قال الشافعى رضى الله عنه : حلف کل واحد منهما لصاحه 
على ما ادعاه قال أصحابنا : ليس هذا على ظاهره لأن كل بؤاحد:منهما دی" 
جميعها » وليس فی ید كل واحد منهما إلا نصفها » بل پچب علی کل واحند 
منهما آن بحلف لصاحبه علی النصف. الذى عى فى بده » فان حلف كل واحد 
منهما لصاحبه قسمت العین پینهما نصفلین لا رزوی آبو موسی آلاشنری رضی 
الله عنه آن رجلين تنازعا دابة وليس لأحد منهما بينة فجعلها النبى ضلى الله ڕ 
عليه وسلم بينهما ولا يكون ذلك الا اذا حلف كل واحد منهما لصاحبة 3 
فان حلف أحدهما لصاحبه ونكل الآخر رذت اليمين على الحالف » فان حلت 
ىہ وم لو مہ ۱ 


قرع . ف حدث البخاری عن آبی هربرة رضی له عنه « آز 
النبى صلى الله علیه وسلم عرض الیمین علی قوم فأمپرعوا فامر آن بسهم بینهم 
فى اليمين أيهم بحلف » وق رواب عند آحمد وآبی. داود وان ماجه عنه : 
« أن رجلين تدان 71 قادابة ليس لواحد منهما ببنة فأمرهنا یر 
اول ا می الین ا او کرها + 00 


قال. الخطابى : الأكراه هنا لا براد به حقيقته أن الانسان 5 على 
الینین وانما العنی اذا توجهت الیمین علی اثنین وآرادا ویو 
كار هين لذلك بقلبهما, وهی معنی الاکراه آو مختارین لذلك بقلبهما وهنو 
معتی الحبة وتنازعا. آبهما يبدأ قلا يقدم أحدهما على الآخر بالتشهى 7 
۱ 
A‏ 


بالقرعة » وهبی الراد بقوله فليستهما أى فليقترعا ٭ وقیل : صورة الاشتراك 
ف اليمين أن بتنازع اثنان عينا ليست فى يد أحدهما ولا بينة لواحد منهما 
فيقرع بينهما فمن خرجت له القرعة حلف واستحقها » ويدل على ذلك روابة 
أبى هريرة الأخرى عند أحمد وآبى داود : « اذا كره الاثنان اليمين أو. 
استحباها فليستهما عليها » ويحتمل أن تكون قصة أخرى فيكون القوم 
الذکورون مدعی علیهم بعین قی آيدیهم مثلا وآنکروا ولا بينة للمدامی علیهم 
فتوجهت علیهم الیمین فسارعوا الی الحلف والحلف لا یقم معتبرا الا بتلقین 
المحلف » فقطع النزاع بینهم بالقرعة فمن خریجت له بدیء به ۰ وقال البیهقی 
فى بياث معنی الحدیث : ان القرعة فى أيهما تقدم عند ارادة تحلیف القاضی 
لهما » وذلك آنه حلفب واحد ثم جلف الاخر فان لم بحلف الثانی بعد حلف 
الأول قضى بالعين کلها للحالف » وان حلف الثانی فقد استويا فى اليمين 
فنتكوث العين بينهما كما كانت قبل أن يحلفا ٠‏ وقد حمل ابن الأثير فى جامع 
الأصول الحديث على الاقتراع فى المقسوم بعد القسمة وهو بعيد ويرده 
رؤانة ( فليستهما عليها ) أى على اليمين كما سياتى فى الفصل بعد هذا * 


قال الصنف رحمه الله تعالى 
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فصل وان تداعیا عینا ولاحدهما پينة وهی فق یدهما او فی ید 
أحدهما أن فى يد غرهما حكم إن له البينة لأوله صلى الله عليه وسلم 
« شاهداك أو يمينه » فبدا بالحكم بالشهادة » ولان البينة حجة صريحة فى 
انبات الملك لا تومة فيها » والید تحتمل الملك وغيره » والذى يقوبها هو اليمين » 
وهو متهم فيها فقدمت البينة عليها » وان كان لكل واحى منهما بينة نظرت فان 
كانتك العين فى ید احدھما قضى ان له اليد من غر يمين ومن اصحاہنا من 
قال : لا يققى لصاحب اليد من غير بمين لآن بينته تعارضها بينة المدسعى 
فتسقطها ويبقى له اليد واليد لا يقضى بها من غير يمين والمنصوص أنه يقفى 
له من غر يمين لان معه بينة معها ترجيح » وهو اليد > ومع الآخر بينة 
لا ترجيح معها والحجتان اذا تعارضتا ومع احداهما ترجيح قفى التى معها 
النرجيح كالخبرين اذا اذا تعارضا ومع احدهما قياس ٠‏ وآن كانت العين فى يبه 
احدھما فاقام الآخر بيئة فقضى له » وسلمت العين الیه ثم آقام صاحب اليك 
بیتة انها له نقض الحكم وردت العين اليه لانا حكمنا للآخر ظنا منا أنه لا بيئة 

له فاذا اتى بالبيئة بآن لنا انه كانت له يد وبيئة فقدمت على بيئة الاخر ) ۰ 


حكة 


انشرح یا از مک مر رنه سرا 1 
میت اوق ها نن تعدیت الأشعث. بن قيس ويسناء قا حديث والل ابي | 
۶ ۱ 


اما اللغات ی سا ری تال فا الذحب | ماود 
من رجحان الميزان » ورجحت فلان اذا کنت آرزن منه ۰ وقوم مراجیح ف 
الحلم ٠‏ ومعنی عبارة المصنف أن تكون احدى الحجتين آقوی بزيادة شیء 

لیس ف الأخرى قات : ومنه رجح الميزان يرجح رجوحا ورجحاتا ٠ ٠‏ | 
اما الاحکام ‏ نان تنا ایام اما ببنة قفى بها لصاخب 
البينة سوا كانت العين فق ید صاحب البينة أو فى بد المدعى الآخر أوا فى ۱ 
بد ثالث آو لا ید لأحدهما عليها لقوله صلى الله علیه بوسلم « البينة على ۱ 
المدعى والينين على من أتكر » فبدا بالحكم بالبينة فدل على انما أقوئ ۱ 
و و ا ا ا یا 

وآقام كل واخد منهما بينة حكم بها لصاحب اليد a ٠٠‏ 


اذاثبت هنا ی یی ا ان ب مه یکا ی 00 
اکتر اصحابا یا وجمین»النصوس آنه لا یجب عابه آن بحلف مع بینته » ۱ 
وحكاهما ابن الضلاح قولين بناء على 'البينتين: اذا تعإرضتا » بوق قولانا 
ل( آحدهما ) يسقطان فعلى هذا لابد آن يحلف صاحب الید ( والثانی.) ۱ 
يستعملان » فعلى هذا ترجح ابينة صاحب الید بیده فلا بجب علیه آن ۱ 
یحلف » وانما تسمع بينة صاحب الید بمسد آن یقیم الدعی الذى لا يد له 
بينة لیعارض بها بينة الخارج ۰ فان آراد صاحب اليد أن ,قيم بینته بل" أن , 
یقیم الذی لا هد له بينة الخارج ۰ فان آراد ضاحب اليد أن يقيم بینته قبل 
آن يقیم الذی لا ید له بينة فمل تسمع بینته ؟ فیه وجمان ( آحدهما ) وهی 
قول آبی العباس این سریج آنها تسمع لانها مسموعة فى الحكم فسببعت كنا 
لو آقامها بعد آن آقام خضمه بينته (بوالثانى ) لا تسمع » وهبی ظاهی الذهب: 00 
لأنه محكوم له بالملك. بمجرد اليد فلا فائذة ق اقامة البينة » وهل تقبل بينة 
EE CEE‏ ا ٭ جھان ؛ وحكاهنا 


6 


بعض آصحاینا قولین ء قال ف القديم : لا يقيل حتى يضيفه الى سبب لأنها 
تشهد له بالملك لأجل اليد » وقال فى الجديد : تقبل مطلقا وهو الاصح » ان 
الظاهر من حالهم آنهم لم تسدوا ف شمادتهم بدا منازعة ء وانسا شہدوا 
بالملك. بسبب عرفوه غير اليد ٠‏ 


فرع " اذا کانت العين فى يد آحدهما فأقام الذى لا يد له بينة 
فحكم له بها » وسلمنت العين اليه » ثم آقام صاحب اليد بينة آنها له نقض 
الحكم الأول وسلمت الى صاحب اليد الول لأنا قد حكمنا لمن لا يد له ظنا 
منا آنه لاا بينة لصاحب اليد فاذا أقام البينة فقد بان أن له يدا وبينة ققدمت 
بينته على بيبة الاخر ۰ 


فرع فی مذاہب العلماء فيما اذا ادعبا عينا فى يد أحدهما 
وأقام كل واحد منهما بينته فقد قلنا : ان مذهبنا آنه يحكم بها لصاحب اليد 
وبهنا قال شرزیح والنخمى والحكم پومالك وآبو ور وآیو عبید آبو الخطاب 
٠‏ من الحنابلة » وزعم آنها رواية ثالة عن آحمد رحمه الله وأتكر عليه القاضى 
أبو بكر عزووها الى أحمد بن حنبل قلت : وهو آول آهل المدينة وأهل الشام 
والشهور عن آحمد آن بينة من لا مد له آقوی ,بکل حال ۰ وقال ابن قدامة : 
ان من ادعی شیئا فى ید غیرہ فأنکرہ ولکل واحد منهما بينة فان بينة الدعی. 
تسمی بينة الخارج ويینة الدعی علیه تسمی بينة الداخل » وقسد اختلفت 
الرواية عن آحمد فیما الا تغارضتا » فالشسهور عنه تقدیم بينة اللاعی » 
ولا نسمع بينة المدعى عليه وهذا قول اسحق ( يعنى ابن راهويه ) وعنه 
ری اس ثانیة : ان شهدت بينة الداخل بسبب اللك وقالت تنجت ف ملکه آو 
اشتراها و نسبجها أو كانت بيتنه أقدم تاريخا قدمت » والا قبست بينة 
الدعی | ه ۰ 

وقال بو حنيفة : اذا آقام المدعى البينة ثم أراد الدعی علیه آن يم 
البينة ى مقابلته نظر ‏ فان كانت تشهد بملك مطلق و ملك مضاف إلى 
سبب نتكرر ذلك السيب مثل أن تکون الدعوى فی آنیة :تسبك آو تصاغ 
انیا: أو ثالثا أو ف ثوب کتان أو صوف ينقض ثم ينسج لم تسمع بينته 8 


ای 


وان کاات بینة تشهد يملك مضاف الی سبب لا بشکزر مثل آن 'تکون : 
الدعوى فه الدابة وشهدت بينة اللدعى أن الدابة تتجت فى ملكه وشهدات! 
بينة المدعى عليه أنها له تنجت ف ملكه نها هنا بينة الذى لا يد له ليها أولى ٠‏ ' 
من بينة صاحب اليد ٠‏ قال الکاسانی ف بدائم الصنائم : وآما حکم تعارض:: 
الدعوبین مع تعارض البيئتين فالكلام فيه بقع فى موضعين ( أحدهما ) فا 
بيات حکم تعاراض الدعوتین مع تعارض البينتين القائمتين على أصل: املك ' 
( والثانى ) فى بيان حكم تصارض البینتین القاشتین على قدر الملك د آما أ 
الأول فالةصل آنا البينتين اذا تعارضتا فى أصل الملك من حیث الظأهر فان : 
أمتكن ترجيح احداهما على الأخرى ‏ يعمل بالراجح لآن البينة حجة من ۱ ' 
" حجیج الشرع ء والراجح ملحق بالتیقن ق احکام الشرع ء وان تمنذر 
الترجیح فان آمکن العمل یکل اواحدة منھما من کل اوجھ وچب العمل به » 
وان تعذر العمل بهما من کل وجه وآمکن العمل بهما من وجه العمل يمسا أ 
لأن العمل بالدليلين واجب بقدر الامكاف : وان تعذر العمل بهنا أصلا سقط ' 
- اعقبارهما والتحضا بالسبدم ء اذ لا حجة مع المعارضة كما لاا حجة مع . 
: ااقضة. م. ۱ 0 


وحملة القول فى ذلك آن الدعوئ: ثلاثة آنواع : دعوی اللك ودعوی . 
اليد ودجوی الحق وزااد محمد مسائل الدعوی علی دعوی الللقة وإاليلد : 
والنسب آما دعوى الملكِ قلا تخلو اما أن تكون من الخارج على ذئ اليد ' 
واما أن 'تكون من الخارجين على ذى اليد » واما أن تكون من صاحبى اليد 
أحدهما على الآخر فان كانت الدعوى من الخارج على ذى اليد دعوى الملك ' 
وأقاما البينة قلا تخلو اما أن قامت البينتان على ملك مطلق عن الوقت واما ١‏ : 
. آن قامتا على ملك مإوقت ء وما آن قامت احداهما على ملك مطلق والأخرى ١ ١‏ 
على ملك مؤزقت ٠‏ وكل ذلك لا يخلو اما إن كانت بسبب وآما أن كات ' 
بغیر سبب 4 فان قامتا على ملك. مطلق عن الوقت فبينة الخارج أولى عندنا ؛ 
سس ین ' ۰ 


دلیلها حدیشه جابر بن عبد الله آن النبى صلى اله علیه وسلم اختصم اليه 


AVY 


رجلان فى دابة أو بعير فآقام كل واحد منهما البينة بأنها له أتنجها فقضى بها 
رسول الله صلى الله عليه وسلم للذى هى فى يده » ولأن الأصل معه 
ويمينه تقدم على بمين المداعى » فاذا تعارضت البينتان وجب ابقاء. بده على 
ما فیا وتقدیمه كما لو لم تكن بينة لواحد منهما ء لین تعارض البینتین من 
حیث ااظاهر یحتاج الی مرجح فکانت بينة ذی اليد باليد تتكان العمل يمآ 
آولی ولهذا عملنا بینته ق دعوى التكاح ۰ 


قال الصنف رجه اه تعالی 


فصنل وان كان لكل واحه منهما بينة والفين فى يدهما أو فى يد 
غيرهما أو لا يد لأحدهما عليها تعارضت البينتان » وفيهما قولان ( أحدهما ) 
آنھما بسقتطان وهو الصحیح لانهما حجتان تمارضتا ولا مزية لاحداهما على 
الأاخرى فسقطنا كالنضفين فى الحادثة فعلى هذا يكون الحكم فيه كما لو تداعیا 
ولا بينة لواحد منهما ( والثانى ) أنهما يستعملان وفى كيفية الاستعمال ثلاثة 
اقوال ( احدها ) انه بوقف الامر الی آن بنکشف او بصطلحا لان احداهما 
صادقة والاخری کاذبة ویرجی ممرفة الصادقة فوجب التوقف کالراة اذا 
زوجها ولنان احدهما بعد الآخر ونسی السایق منهما ( والشانی ) انه بقسسم 
پینهما لآن البینة حجة کالید » ولو استویا فى اليد قسم بينهما فكذلك اذا 
استوبا فی البينة ( والثالث ) آنه بقرع بینهما فجن خرجت له القرعة حکم له » 
لانه لا مزية لاحداهما علی الاخری فوجب التقدبم باتقرعة کالزوجتین اذا اراد 
الزوج السفر باحداهما ) ۰۰ 


الشرح اذا ادعى رجلان عينا فى يد ثالث بولا يد لأحد عليها وأقام 
كل وانحد من المدعيين أن جميعها له » ففيه قولان ( أحدهما ) أن البينتين 
نسقطان فتكون كما لم تكن معهما ببنة ( والثانى ) لا تسقطان بل نستعملان 
لأنهما حجتان انعارضتنا فاذا أمكن استعمالهما لم يسقطا كالخبرين اذا تعارضا 
فى الحادثة بوآمکن استعمالهما » فاذا قلنا ست‌ملان ففی کيفية استعمالهما 
ثلائه آقوال ( آحدها ) بوقی الگمر الی آن بصطلحا ۰ قال الربيع : وهبى 
الاصح لگن احداهما صادقة ف‌الباطن والاخری کاذبة » ویرجی انکشاف 
الصادقة منهما فوجب الوقف الى تبین الصادقة » كما او زوج المرأة ولیان 
لها منرجلين وسبق آحذهما وأشكل السابق ( والثانى ) تقسم العين بين 
الدعیین ٠‏ 

8٦۸۳ 


شبرع.. اذا قشنا + ےی لسارت تا ون 
یحلف من خرجت له القرعة ؟ فيه قولان ( آحدهما) ) بحلف لان القرعة ضعيفة 
فرجحت بالیمین ورجحت بها البینة فیکوتان فو ندر 
بترجح بها احدی البینتین ۰ 


( والثانی ) لا يهن طیه آن یت بمب لاضع لو ان ية زجحت 
بالقرعة » لأن كل دلیلین قا بلا ووجد امم آحدهما ترجیح قدم ولم يطلب 
ترجیح آخر کما لو کان مع آحد البیتین مد » والصحیح آنهما تسقطان ٠‏ ! 


۱ ( والقول الشالث ) آنا يقرع بينهسا فمن خرجت له القرعة حكم له 
بالعین لحدث سعید ین 'المسبيب « أن خصبمين مداعيا عند رسول, الله صلئ 
الله عليه وسلم وأتى كل واحد منهما بالشهود فأسهم پنهما: » ۰ 


فرع فى مذاهب العلماء فيما تقذم : قد ذكرنا أنه اذا ادعی: 
رجلان عينا فى :بد ثالث ؤلا بد أأحبدهما وأقاما يبتتين قفيه قولان ل آحدهما ا 
سقبوط المینتین » بذلك قال مالك ٠‏ وقال أحمد : 'تسقطا البینتانا وقتراع و 
المدعيان على الینین كلا ل لم تكن 'ببئة ( والقهولا الثاتى )| تقسم المین بين ٠‏ ' 
المدعيين وبهذاا قال ابن عمر واین الزیر واحدى الروايتين عن مالك وأحمد 
وهو قول الثوری والقدیم عند الشبافعی وقول أبى حنيفة لحدرث أبئ مونى 
الأشعرى أن ,رجلين اختصما فى بعير فآقام كل واحد منهما بينة آنه له فجعله 
النبى صلى الله عليه وسلم بینهما ‏ ولان البينة ححة كاليد بولو کان لکل 
واحد منهما بد لقسمت العين بينهنا فتذلك اذا كان لكل واحد منهما نة 
والروانة الثائية أحمد آن :البٔینتین تستعملان وف كيفية ا كلاثة 
آقو أل اللشافعی :مقي ذكرهما. نما وروايتان لحمد ( احداهما ) 2 تنسم. العينا 
بینهما وهو قول الحارث العکلی وقتادة وان شیرمه 4 و حماد سا 
واحد آقوالنا الثلائة : لحدیث آبی موسی ( والرو‌اية الثانیة ) تقدم احداهما 
بالقرعة وهی آحد الأقوال الغلاثة عندنا أيضا » وللشافعى قول دابع بوقف 
الأمر حتى شين » لي قول أبى نور لأنه "اقب شب فى الأمر فوجب التوقف 


کالحاکم اذا لم یت تا ۱ 


ENE 


ولنا آن البینتین تسقطان وحديث سعيد بن المسيب مرسل وقد مضى 
الکلام ف ول الباب وكذلك حدث آبی موسی الأشعری رضى الله عنه 
محمول على أن العين كانت بأيديهما كما رجح ذلك صاحب البيان وغيره ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان كانت بيئة احدهما شاهدين وبيئة الآخر اربعة واكثر 
فهما متعارضتان ء وفیھما القولان لآن الائنین مقدران بالشرع » فکان حکمهما 
وحکم ما زاد سواء وان کانت احدی البینتین آعدل من الاخری فهما متعارضتان 
وفیهما الفولان » اولانعما متساویتان نی اثبات الحق ۰ وان کانت بينة احدهها 
شاهدين وبيئة الآخر شاهدا وامراتن فهما متمارضتان وفیهما الفولان ۰ 
لانهما بنساویان نی اثبات الال ۰ وان کانت بينة احدهما شاهدین وبينة الخر 
شاهدا ویمینا ففیه قولان ( آحدهما ) آنهما یتمارضان وفیهما القولان » 
لانهما تساوبا نی اثبات الال ( والقول الثانی ) انه بقضی ان له الشاهدان لان 
بینته مجع علیها وبينة الاخر مختلف فیها ) ۰. 


الشرح اذا كانت دينة أحدهما شاهد ین وابينة الآخر أربعة آو 
أكثر .فقال أصحايبنا العراقيون : انهما متعارضتان ولا يرجح كثير العدد 
. وحكى المسعودى أن الشافعى رضى الله عنه قال فى القديم : ترجح البينة 
بكثرة عدد الشهود واللشهور عن الشافعى القبول الأول ٠٠‏ 


قرع ق مذاهب العلماء : قال مالك فيما آفاده السعودی 
والعمرانی بوغیرهما انه ترجح البينة بکثرة العدد ۰ وقال الأوزاعى : تفسم 
العن بن المذعيين على عدد الشهوند فیکوان لصاحب الشاهدين ثلث العين 
ولصاحب الأربعة ثلثاها ٠+‏ وقال آحسد وآکثر آهل العلم والشسهور من 
مذھبنا آنه لا ترجح احدى البينتين بكثرة العدد ولا اشتهار 'العدالة وكذلك 
قال أبو حنيفة رضى الله عنهم ٭ 


دليلنا آن عذد :الشھود أمر مقدر بالشرع لا بدخل الاجتهاد فيه » كالدية 
لا قدرت بالشررع لا يجرز أن بدخل فيها الاجتهاد باختلاف المقتول بالطول 
والعرض والقص » وسخالف الخبر فانه يجتهد ى قبول خبر الواحد دون 


۷ء 


آلعداد فرجح بالزيادة. » والشهادة سفق تفق فیها غلی خبر الائنین فصنار اس 
متعلقا هما دون اعتبار الظن » آلا 'ترى آنه لو شهد النساء منفردات لا شل 
شهادتین بواند کثران حتی صار الظن بشهادفین آغلب من شهادة الذکرین » 
وعلى هذا لا" ترجح شهادة الرجلین علی شهادة الرجل والرآتن فى المال » ' 
لذن کل بواحدة من لبینتین/حجة ق الال فاذا اجتتا تعارضتا + 


فرع وان أقام كل واحد منمما بين علولة الا أن بين دافا ' 
أعلم وآعف وأشهر فى العدالة فانها لاا تقدم على بينة 'الآخر فیما تعارضا فيه 
هذا هی الشهور من مذهبنا وادعی السمودی آن للشافعى قولا "خر وهو ‏ . 

۱ تقدم االبينة الأعلم بوالأعف والأشهر »> وهذا هو مذهب مالك ٠‏ قمذهب ۲ 
أحمد كالشهور من مذهينا ٠‏ 


دلیلنا آنهما متساویان فی العدالة العتبرة فکاقا متعارضتين كما لو 
استو ا فی العدالة ٭ 


فرع اذاآقام آحدهسا شاهدين وأقام الآخر شاهدا وحلف 
٠‏ معه آو شاهدا وامراتین فهما قوالان ( حدهما ) آنهما متعارضتات لآنهما 
متساویتان فى اثبات امال (والثانی ) بقضی لن معه الشاهدان علی من معبه . 
الشاهد والین » ولن معه الشاهد والرآتان علی من معه الشاهد والیمین ‏ 
لأنها بيئة بجمع عليها والشاد والیمین مختلف فیھا ٭ وعند العنابلة وجمان 
۱ كالقولين والله آعلم ۰ ۱ 


قال المصنف رجه الله تعالی 


قصل وان كانت العبن فى يد غيرهما فشهدات بينة احدهما بانه ' 
ملکه من سنة وشهدات بينة الاخر آنه ملکه من سنتنين ففيه قولان ( قال: فى: : 


البویطی ) هما سواء لآن القصد اذبات اللك نی الحال وهما عتساویتان ی .: 


انبات الملك فى الحال ( والقول الثانی ) أن النى شهدت باللك النقدم اولی وهو : 
اختیار الزنی وهو الصحیح لانها انفردت باثبات املك فى زمان لا تعارضسها 
فيه البینة الآخری ء واما اذا كان الشىء فى ید آحدهما فان کان فی يد من شهد 


۷۹ 


له بالملك المتقدم حكم له وان كان فى يه الآخر فقد اختلف اصحابنا فيه فقال 
أبو العباس رحمه الله : يبنى على القولين فى السسئلة قبلها ان قلنا : انهما 
تساو بان حكم لصاحب اليد » وان قلنا أن النى شهدت بالملك التقدم تقدم ء 
قدمت ههنا ایضا لآن الترجیح من جهة البينة اولی من الترجیح باليد » ومن 
اصحابنا من قال : بحکم به ان هو نی یده قولا واحدا » لان الید الوجودة اولی 
من الشهادة بائلك النقدم ۰ واما اذا تداعیا دابة واقام احدهما بينة آنها ملکه 
نتجت فی ملکه واقام الاخر انها دابته ولم بذکر الئتاج ؛ فقد اختلف اصحابنا 
فيه فقال ابو العباس : الحكم. فيه كالحكم فى الشهادة بائلك التفدم وفیها 
قولان لان الشهادة بالنتاج كشهادته بالملك المتقدم وقال آبو اسحق بحکم ان 
شهدت له البينة بالنتاج قولا واحدا لآن بينة التضاج تنفی آن یکون اللك 
لفيره » والبينة بالماك المتقدم لا تنفى أن يكون الملك قبل ذلك لغير المشهود له ). 


الشرح اذا كانت عین ‏ ید رجل فادعی رجل ملکها وأقام پيفة 
على أنها ملکه منذ سنتین لا بعلم أنه زال عنه :الى الان وادعى الآخر أنه ملكه 
وآقام بينة آتها مللكه منذ سنة لا .بعلم أنه زال عنه الى هذه الحالة ففيه قولان 
( أحدهما ) يحكم لمن شهدت له البينة بالملك المتقدم بولهذا يجب على المشهود 
عليه نماء تلك العين وأجرتها فى تلك "دة » وانما تعارضتا فی اثبات الملك 
فيما بعد ذلك فاذا سقطتا فيما 'نعارضتا فيه بقى اثبات املك له فيما قبل ذلك 
فوجب استدامته ( والثانی ) آنهما سبواء» لان االاعتبار بالينة فی اثبات اطلك 
فى الحاك » وهما متساویتان فى ذلك ۰ فاذا قلنا بهذا فهما متعارضتان ء فان 
قلنا : يسقطان عند التعارض كان القول قول من العين فى يده » وان ادعاها 
لنفسه حلف لكل واحد منهما يمينا » بوان أقر بها لأحدهما كانت له » وہل 
يحلف للآخر ؟ فيه قولاإن ٠‏ وان أقر يها لهما قسمت بينهما » وهل يحلف لكل 
واحد منهما علی النصف ؟ فیه فولان ۰ وان قلنا : .لا سقطان بل يستعملان 
فان قلنا بالوقف وقعت. العين پینهما الی آن بصطلحا علیها ۰ وان قلا 
بالقسمة قسمت بينهما » وان قلنا بالقرعة قرع بينهمل » فان کافت بحالما 
وشههدت بينة أحدهما أنها ملكه فى الحال وشهددت بينة الآخر أنها مالكه منذا 
شهر الى هذه الحال فقال آکثر آصحاینا : هی علی قولین کالتی قبلها » ومن 
أصحابنا الخراسائيين من قال : هما سواء قولا واحدا ٠‏ ورأن كانت العين فى' 
به أحد المتداعيين وشهدات بينة آحدهما أنها ملكه منذ سنة الى هذه الحالا » 


VY. 


وشهدت بينة لاخ أنها فلكه منذ شھرٴ الی ا ھنذہ الحال نظرت فان کانت : 
۱ الداز فی ید من شهدت له البيئة بالملك التقدم ‏ حکم له بالعين قولا | . 
واحدا » لأن معه ترجیحین : اليد والشهادة بتقادم اللك » وان کابت فى يد 
الآخر فاختلف أصحابنا فيه » فقال أب اسجاق : يبنى على القولين فيها إأذا ٠‏ 
كانت العين: فى بيد غيرهما ‏ فان قلنا هناك اا سارن حير هنا 
لصاحب الیذ لأن البینتینا قد تساوتا وانمرد صاحب اليد بالیند فحکم له ۱ 
بها ه وان قلنا : أنه يحكم ايها لمن شهدت له البينة بالملك المتقدم حكم بها له أ 
ما هنا آیضا ء لان معه ترجیجا من طریق آلبينة ؛ ومع الآخر. ترجيح من فتل . 
جهة اليد » والترجيح من جهة البينة تقدم على الترجيح من جهة اليد » ومن | 
اصحابنا من قال : بعکم : بها لصاحب اليد قولا واجدا وهو ظاهی الذهب ‏ ' 
٠‏ الأنهماً إيتساؤنان فى اثبات الملك فى الحال باثيات الملك اللتقدم » وللاخر مزية ۱ 
اليد الموجودة واليد الموجودة أولى من اثبات الملك المتقدم ألا ترى آنم لی |_ 


تان فی يد رجل عین وادعاها آآخر وأقام بينة آنها كانت له اميف سستة فانه : 1 


: لا يحكم له فيها وكذلك هذا مثله ٠‏ 


.فرع فى آقوال العلساء فیما تقدم : سیق قوانا ان العین اذا ۱ 
کانت فی مد پزجل نازنعه آنخر کانت.ان شهدت له البينة باللك التقدم ف آضح _ 
:. القولين :ونه قال أبو.حنيقة والمزنى وهو ظاهر مذهب آحمد. وقال القاضی.من ! 
أصحابه شرع بيتهما وهو أحد القولين الشافعى والله أعلم ٠‏ 


فرع RS E E‏ ا سا ۱ 
تصفها لم تعارضه فية .ببنة الآخر وأما :النضف. الشانى فقد تعارض افيه 2 
البينتان ےۓ فان قلنا : ان البینتین اذا تعارضنا سقطتا رجم الی.من الین فی . 
بده > وان ادعى ذلك النضف: لنفسه حلف. لكل واحد منهما يمينا » .وان : : 
آقر آنه لأخدهما كان له 6 وهل يحلف للآخر ؟ فيه قوالان یانی بیانیما 6 وان . 
آفر به لهسا کال پینهما وهل بحلف لکل نواحد منعسا علی الریع 7 8 على 
القولين » وان قلنا. : پستمملاات فال قلنا. : يقسنم قسم ذلك اللشف ۰ ۱ 
بيتهما نصفين فیکون | مدع ى الجيسع ثلاثة رباع الم ولمدعى النصف ! 


1 1 


ربعها ٠‏ وان قلنا بالقرعة أقرع بينهما عليه » وهل بحلف امن خرجت له 
القرعة ؟ على القولين ٭ وقال ابو العباس بن سريج : اذا قلنا : ان البينتين 
يسقطان. فى النصف الذى تعارضا فيه فهل تسقط ینة مدعی الجمیع فى 
النصفف الآخر ؟ فيه قولان بناء على أن البينة اذا ردت فى بعض شىء فهل 
ترد فی الباقۍ ؟ فيه قولان وهو اختيار القاضی آہی الطیب والمسعودى وقال 
الشيخ أبو حامد : الأول آصح ء لأن القولين أنهما اذا ردت الشهادة فى بعض 
ا ء فاما للتهمة واما للتعارض فلا ترد قولا واحدا ء ألا-ترى آنا اذا قلنا : 

هسم الشهود به فقد آسقطنا البينة فى بعض ما شهدات به ولا اتسقط فى 
نک 


. قرع ا( کانت العین ف ید رجلین فادعى كل واحد منهما جميعها 
وأقام على ما ادعاه بينة فقد ذكر الشيخ أبو اسحاق ف التنبيه أن الحكم فيه 
كما لبو ادعى كل واحد منهما جميعها وأقام بينة والعین فى بد غیرهما ولا بد 
لأحدهما عليها ٠‏ وقال الشيتخ أإبى حامد : تكون العين بينهما » وهل بحتاج 
کل واحد منھما أن بحلف على النصف الذئ: فى بده مع بينته ؟ فيه قولان ٠‏ 
وقال السمودی : اذا قلنا انسقط البہنتان عند التعارض کان کما لو لم یقیما 
بينة فیحلفان وتقسم بینهما » وان قلنا : تستعملان فیجیء فیه قولا القسمة 
ولا جىء فيه الوقف ؛ لأنه لا معنى للوقف مع ثبوت اليد » وهل تجی» فیه 
القرعة:؟ فيه ,وجهالن » وان كانت العين فى بد رجلین فادعی آحدهما جمیعها 
رادعی الاخر ثلثها وآقام کل واحد منهما بينة بعلى ما ادعاه فانه يقفى لمدعى 
ٹھا رشلٹھا لأن :اليد على 'نصفها الا أن بينته لم تشهد له الا بثلثها فقخی 
به » ويقضى لمدعي الجميع ,بثلثيها لأن له يدا وبينة على نصنها وله بينة 
بسدسھا وللآخر فيه يذ بلا بينة والبينة مقدمة على اليد ٠‏ 


قرع وان كانت ف ید رجل دابة فادعاها رجلان وأقام أحدهما 
بينة آنها ملکه فی هنم الحال وآقام الاخر بينة آها ملکه ف هذه الحال وآنها 
كما لى شهدت بينة لكحدهما يملك متقدم ) آحدهما ) آنهما سواء فیکونان 


ENA 


شارشتین والحکم قنمارضتین ما مشى |( والقانى ) أن الذى شهدي بينته 
. سك المتقدم آؤلى فتقدم ههنا ببنة من شهدت له بالتباج ج لأن الشهادة له 
پاستاج کالشهادة باللك المتقدم » وقال أبو اسحق المروزى : يحكم بها من 
شهدت البينة بالنتاج قولا واحدا » لأن التى شهدت بالملك المتقدم لا تنفى 
أن يكون الملك لغيره فيما قبل هذه المدة » وربجوز آن کون اثلك فیها 
لخصمه ؛ والتى شهدث له بالنتاج فى ملكه تمت أن يكون الملك لغيره فيمنا 
قبل /النتاج » وآن ادعیا زرعا فى مد غیرهما فأقام آحدهما بينة آنه ملكه :فى 
هذه الحال وأقام الآخر بينة أنه زرعه فى ملكه ففيه طريقان كما فلننا فینن 
شهدت له بينة بالك وشهدت لاخر فى ملکه ففیه لطريقان كما قلنا فين 
شهدت له بينة بالملك وشهدت للاخر بينة بالملك فى النتاج.٠‏ قال ف الام : 
وال ادعى: رجل ذابة وآقام بينة أنها ملكه.منذ عشر سنين فنظر الحاكم .الى 
دابة فاذا لها ستتان لم یحکم للمدعى بالدابة لأنه بان کذب بينته فيمنا 
شهدت به لأن الدابة التى لهسا سنتان لا نحوز آن تکون ملکه منذ عبر 
سنين » .وان كان ف ید رجل عین وزادعاها اخ ر وآقام بينة نها له منذ:سینة 
وأقام صاحب اليد بينة أنه ف يده منذ سنتين قدمت بينة الخارج ج لانها تشهيد 
لكوي لخر لاي وليك وتاج على الي ۱ 


قرع اذا كانت عين فى يد رجل فجاء ززيد فادعاها وأقام بينسة 
عليها فحكم له بها إوسبليت آليه ثم جاء عبزو بوادعاها وأقام عليها بينة قال 
و : فقد. تعارضت المینتان » فال قلنا : تسقطان کان کہا 

لم تكن بينة ء وان قلنا : تستعملان فهل بحتاج زید الی اقامة بينة لیعارض 
یا ين عرو على الولن ف یتین ا کا الاب هد ب 
متقدم » فان قلنا : أن التى شهدت بالك المتقدم تقدم على الآخر لم بحتج 
زید الى اعادة بينة لأنها ثابتة له فى الحال وفیما قبل » فتكوون كما لو آقامها 
فى الحال » وان قلنا : ان البينة التی شهدت باللاث التقدم تساوی اليینة 
الأخرى فهل يحتاج إزيد الى اقامة بينة ؟ فيه قولان ( أحدهما ) لاا يحتاج الى 
اعادتهما بوبه قال أبو خنيفة الأنها نت ثبتت الملك له جورم الشهادة » والأصل نقاء 
ذلك الملك الى أن یس خلافه ( والثانى )ا عضاج الیٰ بیندے لأن الحكي. 


۸٤ 


والتعارض ف الملك فى الحال وبينة زيد لم تشهد له بالملك فى الحال بوانسا 
شهدت له بالملك فى وقلت متقدم » فلابد أن يثبت له الملك فى الحال ليعارض 
البينة التى تشهد لعمرو فى الملك فى الحال ٭ 


مساألة ل يعرض لها المصنف هنا : قال الشافعى رضى الله عنه : 
ولو كانت الدار بين ثلاثة أنفس, قادعى أحدهم النصف والآخر الثلث بوالآخر 
السدس وجحد بمضهم بعضا فهی لهم علی ما فی آبدیهم ثلثا ثلثا + فاعترض 
معترض علی الشافعی فقال : کیف بجعل لدعی السدس الثلث وهو لا بدعی 
الا السدس فقال صحاینا فیما آورده العمرانی فی البیان : آراد الضافعی 
رحمه الله اذا كانت الداار ف ید ثلائة فادعی کل واحد منهم جمیم الدار الا 
آن آحدهم قال : نصفها ملکی وزالنصف الآخر ودبعة فى عدى لرجل غائب أو 
عارية وقال الآخر : ثلثها ملكى ,وثلثاها وديعة فى بدى أو عارية وقال الآخر : 
سدسها ملکی والباقى منها بوديعة عندى أو عارية فانه يجعل لكل وااحد منهم 
ههنا ثلث الدار کما قال الشافعی لان بده ابتة علیه » والدليل على آنه أراد 
ذلك أنه قال : وجحد بعضهم » ولا نتصور التجاحد بینهم الا علی ما زکرناه» 
فأما اذا كانت ق أعديهم وادعی أحدهم ملك نصفها 'لا غير وادعى الثانى 
ملك ,ثلثها لاا غير وادعى الثالث ملك سدسها لا غير وأقام كل واحد منهم 
بينة على ما ادعاه فانه يحكم لمدعى الثلث بالثلث لأن له فيه يدا وزبينة وبحكم 
لدعی السدس بالسدس لأن له فيه يدا وبينة وأما مدعى النصف ففيه 
وجمان حکاهما الشیخ آبو حامد الاسفرایینی ( آحدهسا ) آنه له 
بنصف الدار لآن له بدا على الثلث وله بينة على السدس ف بد مدعى 
السدس ء وليس لمدعى السدس عليه آلا دا آو لا بد علیه فحکم به لمدعى 
النصف ( والثانى ) أن يحكم لمدعى النصف بالثلث الذى فى بده وويحكم له 
بنصف السدس مما فى بد مدعى السدس فييقى ف يد مدعی السدس 
السدس ونصف السدس لأن مدعى النصف انما يدعى بالسدس الزائد على 
الثلث فى يد سدعى الثلث ومدعى السدس بدليل أنه لو لم يكن ممه بينة 
لكان له آن يستحلفها .عليه » فاذا كان ذلك مشاعا بينهما لم یکن لە آن یآخذ 
شيئا مما فى ,يد مدعى الثلث لآن له فيه بدا وبينة فلم يبق الا نصف السدس 
مما فى. بد صاحب السلس ٭ 

AY 
) ۲۲ م ۳۱ المجموع ج‎ 7 


شرع ۱ وا کات الدار فى يد لالة قادعی آخدھم ملكها جیما 
۱ وأقام.غا 7 ذلك بيئة والدعی الثانى ملك نصتها وآقام علی دلك بنة وادعی 
الثالث ملك ثلثها ولا بينة له فانه يحكي لمدعى الكل بالثلث الذى: ق بده : 
لأن له فيه بدا وبينة ؤيجكم لمدعى النصف بالثلث الذى فى بده لأن له قيه 
ندا وبينة » وأما الثلث الذى ف يد الثالث فانه إبحكم بنصفه وهو السندسن 
لمدعى جميعها » لان نه .ييتة لا بعارضها فیه. بينة الآخر ء وآما السدم ن الباقیٰ 
فى يد مدعى الثلث فقد تعارض فيه بينة مدعى الجمیع ويينة مدعی النطف + 

فان قلتا, : بسقطان رجع فيه الى:قول من هو ,بيده » فان قلنا. : :ا ستعنلان أ 
فان قلنا بالوقف وقف وان قلنا بالقسمة قسم بينهما » بوان قلنا بالفرعة أقرع 
١‏ بينهما ٠‏ أ 1 


فرع وان كانت.ذار ف بد أربعسة ,رجال فادعى آحدهي .ملك 
جميعها وادعى الثانى ملك ثلثيها ,وادعئ الثالث ملك نصفها وادعى الرابج 
۱ تا فا تکن مياحدهم بے دقرا ول کل وف منم من پا کے 
: الربع الذى فى یده.وتقیم بینمم آرباع ء وان آفام کل واخد منهم بلق نس . .: 
1 ادعاه قضی لکل واحد منهم بالریع الذی بيده لأن له فيه بدا .وبينة » وان" .. 
كانت الدار ف يد.غيرهم فان لم بقم احدمتهم بنة فاقول قول من ادا 
بيده .مع يمينه » وان أقام کل و واحد منهم بيتة بنا ادعاه فانه يحكم لمدعئ 
الجميع بثلث الدار لأن له فيه بينة لاا تعارضها منه پينة أخری ٭ وآما الثلثان 
ففيه تعارض السدس الذی بین النصف والثلثين تعارض فیه بینتان بينسة: 
مدغی الجميع وینة مدعی الثلث » والسندس الذی بین النصف والكلث 
تعارض فيه ثلاث 'بينات بينة مدعى الجمیع ٴء وبينة مدعى الثلثين » وبينة 
. مدعى النصف ء والثلث الباقى تعارض فيه الأربع البينات فيبنى على القولين ' 
فی البينتين اذا تعارضتا فان قلنا : يس قطان ضار كما لو لم تكن بيئة في 
الثلثین فیکون القول قول من الدار فى يده مع ينه فان. أتكرهي: حاف 
لکل بواحد منهم > وان أقر به آو بشىء منه لبعضهم قبل اقراره له ء وهل 
بحلف للباقين ؟ فيه قولان ٠‏ وان قلنا : أن البينتين اذا تعارضتا استعملتا . 
| قفى كيفية الاستعمال لأقوال.الثلاثة » فان قلنا بالوقف وقف الثلثانة. ینم 


تا 


الى أن یصطاحی) عليه » وان قلنا بالقسمة قسم السدس الذی پین النصف 
والثلث بين مدعى الجميع ومدعى الثلثين نصفین > وضم السدس 

ین النصف والثلثين بين مدعی الجميع ومندعی الثلثين اومدعی اللصف 3 
ویقسم الثلث الباقی ہین بين الأربعة أرباعا فيصير من ستة وثلاثين سهما للمدعى 
الجميع عثبرون اثنا عشر سهما منها ثلث الدار الذى لا ينازعه فيه غيره وثلاثة 
أسهم هن نصف السدس الذی بين النصف والثلثين » وسهمان بثلث السدمی 
الذى دين النصف والثلث وثلاثة أسهم ربع الثلث وحصل لمدعى الثلثين 
ثمانية اسهم ثلاثة نصف السدس بين النصف والثلثين وسهمان ثلث السدس 
بين النصف والثلث .وثلاثة ربع اأثلث الباقى » ويجصل لمدعی النصف خمسة 
أسهم سهمان ثلث السدس الذى بين النصف والثلثين وسهمان ثلث السدس 
بين النصف والثلث وثلاثة ,ربع الثلث الثالث الباقى ویحصل لمدعى النصف 
خيسة أسهم سهمان ثلث السدس الذى بين النصف والثاثك وثلاثة ريع 
الثلث » ویحصل لمدعى الثلث ثلاثة أسهم لا غير هى ربع الثلث » وان قلا 
بالقرعة فعلى هذا يقرع فى ثلاثة مواضع ( أحدها ) فى الثلث الذى بين 
النصف والثلئین بين مدعی الجمیع ومدعی الثلین ( والثانی ) ف السدس 
الذى بين النصف والثاث بين مدعى الجمیع ومدعی الثلئین ومدعی التصف 
( والثالث ) فى ااثلث الباقى بين الأربعة فمن خرجت قرعته على شىء من ذلك 
کان دلك له » 


فصلل ف أقوال العلناء فيما تقدم ٠‏ 


وافقنا آحمد فى احدى الروإيتين عنه وهو قياس قول قتادة والحرث 
العكلى وابن شبرمة وحماد وأبو حنيفة ٠‏ والقول الثانى للشافعى وهى أن 
بآخذہ مدعی الکل اانصف وبوقف الباقی حتی صطلحا آو شین فانه قول 
أبى ثور ويعزى الى مالك ء وآما قوله فی القديم فهو احدى الروابتين عن 
أحمد وقول أبى عبيد ٠‏ وقال أبى ليلى وقوم من أعل المراق : تقسم العين 
بينهم على حسب عول الفرائض لصاحب الكل ستة ولصاحب النصف ثلاثة 
ولصاحب الثلث سهمان فتصبح من أحد عشر سھما ٠‏ 


فائدة ہس ی ھی زمرت که ادا کیسا ۱ 

و هو بآیدیهم پولا نه لهم وحلف کل واحد منمع علی ما ادعاه » ادعی آحدهم 
جمیعه وادعی آخر لشم وادعی آخر نصفه فاجاب نیهم بشعر پقول : 
نظرت آبا مقوب فاطسب‌التی طرت فأقامت منھم :کل قاعسيد 
فللمندعئ الثلثين ثلث وللذی استلاط جميع امال عند التحاشد 
من المال نصف غير أما سيتوريه ‏ .وحضتة من تصنت ذا الال زائد 


وللمدعى تصفا من المال ربعه ورخذ نصف السدس من كل واحذ 


قال ابن قدامة : وهذا قول من كسم المال نينهم على حسب الجول فكان ' 
السالة عالت من ستة الی ثلائة عشر وذلث آنه آخذ مخرج الکسبور: وھی 
النصف صارت ثلائة عشر ٭ ۱ ۱ 


فصل فان كانت الدار فى أيدى أربعة فادعى آخدهم تی ۱ 
والثانی ثلثیها والثالث نصفها و الراب بع ثلثها ولا ينة لهم حلف کل واحد وله 
ریما کیا ق بده فافزل رل ا یدمع بیته ۶ وان نام کل دص 
ہما ادعاہ بینة قسبت بينهم آرباعا آیضا لاٌننا قلنا : تقدم بينة الداخل فکل 
واحد منهم داخل فى ربعها فتقدم بینته قالوا آعنی الحنابلهة : وان قلنا : تقدم 
بينة الخارج فان الرجلين اذا ادعيا عينا فى يد غيرهما فأتكرهما وأقام كل 
واحد منهما بينة بدعواه 'نعأرضتا وأقر الثیء ف بد من هو ق بده ۰ وهكذا 
کل ما فرعت نيه نت بر آقرع فیها واه تعالی اعلم بالصواب . 
وله الحمد والنة سبحانه 


و ات دنز 
فصل >> اذا أدعى رل دارا ی ید رجل واقام بينة ان هده الاو 
كانت فى دہ او فی ملکه آمس ء فقد نقل المزثى والرييسع انه لا يحكم بصذہ 
الشهادة » وخكى البويطن أنه يحكم بها > فقسال آبو العساس : فیها قولان 


Af 


( احدھما ) انه يحكم بذلك لأنه قد ثبت بالبينة ان الدار كانت له » والظاهر 
بقاء اللك ( والقول الثانی ) آنه لا بحکم بها وهو الصحیح لانه ادعی ملك الدار 
فى الحال وشهدت له البينة بما لم بدعه فلم يحكم بها » كما لو ادعى دقرا 
فشهدت له البينة بدار اخرى وقال ابو اسحاق : لا يحكم بها قولا واحذا 
وما ذكره البوبطى من تخريجه ) ٠‏ 


الشرح اذا كان فى بد رجل عين وادعاها آخر فأنکر من هی 
بيده وأقام المدعى بينة أنها كامت ف يده آم فتند نقل الزنی والربیم آنه 
لا يحكم بهذه الشهادة » ونقل البويطى آنه بحكم بماء ولا فرق بين آن 
تشهد له بالید آو باللك الا آن الشافعی رضی الله عنه لم ينص الا على اليد و 
واختلف آصحابنا فیها علی طریقین فقال آبو العباس : فیه قولان واصلهما 
القولان فى الرجلين اذا ادعيا عينا فى بد غيرهما وآقام آحدهما بينة آنها ملکه 
من سنة الى هذه الحال وأقام الآخر بينة آنها ملكه مثذا شهر الى هنذه 
. الحال » فاذا قلنا : انهما سبواء لم بحكم بهذه البينة » وإذا قلنا : ان التی 
شهدت باللك التقدم آولا حکم بهذه البينة * ٠‏ خاذا قلنا : بحكم بها وهای 
اختیار البوطی بواابی العباس بن سریج فوجمه أن البينة أثبتت له اليد 
والملك أمس والأصل بقاء ذلك الى أن يعلم خلافه » واذا قلنا : لا يحكم بها 
قال الشیخان آبو حامد الاسفراینی وابو اسحاق الشیرازی هنا فى الذي 
وهو الاصح - فوجهه آنه ادعی اللك فی الحال والبینه انما شهدت له 
باليد وبالملك أمس فلم يحكم له بذلك كما لو ادعى دارا وشهدت له بينة 
بغيرها » ولأنه لو ادعى أن هذه الدار كانت ملكا أمس ولم يثبت الملك له 
فی الحال فانھا لا اتسیع کالدعوی والشهادة بالحهول » وقال آبو اسحق 
الروزی : لا بصکم بها قولا واحدا لما ذكرناه وما ذكره البويطى فهو مذهيه 
اراح تا کی او و 
ذلك للأنه حكى عن الشافعى برحمه الله فبها آنه لا بحكم بالبينة ثم قال : وقال 
آبو بعقوب البورطی بطی : انه بحکم بها فتبین آنه مذهب سات 
الشهادة بالملك المتقدم لأنها قد شهدت بالملك ق الحال » وانسا افردت 
احداھما باثبات لك ومان ماش فر جعت بذلك وههنا لم تثيت البينة 
الملك فى حال فلم يحكم بها » فان شهدت البينة أنها كانت ى يد المدعى أو 


رت 


ف مل مس وان لا أخذها فنه و ره عليه و تحص لبها منه أو كانت : 
العین عدا فآبق قال #صحابنا : فانه یحکم بهذه الببنة قولاا واحدا لنه علم. . 
آن سیب ید الثانی من جهته فکان موچب قولها. : آن فلانا آخذها منه آن الیش , 
لهذا أو أن :يد الانی بنی حق فیخالف اذا لم يذكر السبب لأن الید تدل علی . 
کر رٹ آ ہو العستاس : وان ادعی رجل دارا ف بذ غيره .١‏ 
فاقر المدعى عليه أن هذه الدار كانت فى يد المدعى ب فان قلنا : ان البينة' 
. اذا قامت لە بذلك تقیل ٭ E DS‏ :قبل 
ف البيئة'فهل يحكم له بها ف الاقرار ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) لا. بجکم له 
بھا کما لی , قامت البينة پذلت از والتانی ) بحکم له بها لگن اليينة لا تتفی آن 
۱ : ينكون ف ید غيره قبل ذلك فقد تعارضت البینتان ف الوقت التقدم وانفرد 
من بيده الدار بيد موجودة فى الحال فعکم له بها فاسقط حکم البينة 
: ولیس كذلك اذا آقر آق الدار کانت فى يد المدعى لأن' باقراره أسقط ید 
.۱ تمسه فحصلت اليد للمدغى والأصل بقاؤها الى أن يعلم زوالما ٠‏ قال , 
ت5 أبى العياس : اذا قال المدعى عليه : انها كانت للمدعی فانه بحکم بها للمقر له . ۱ 


7 وجھاواحناء 


منیب 4 اذا ادعی رجل عرنا فی بد فانک ه فاقام لدع سنة آنها ۳ 
عی رجل عینا ق بد :آخر م الدع ىب ۱ 


ملك أبيه الى آن:مات ۳۹ موروثة وهو وار ه » فاختلف آصحابنا :فیا 
من قال :هو كما لو آقام بينة آنها كانت فا يده آو ملكه امس ومنم . 

من 8 :هکم بها آوهی الأضح عندی مذهبا وححاجا آما الذهب فلان 

الزنی والر بیع تقلا لو آقام بيئة آن آباه هلك وترك هذه الدار میرائا له . 


. ولأخيه نگ اا بن یمن سی بد ول تارق قارع انا اذا 


شهدت أنها كانت فى يده لا 'تسمع » نؤلم يقل أحد من آصحابنا االلتقندمین' 
أنهنا تقلا أن البينة بالملك: بالأمس تسمع » بل أضافوا ذلك الى البورظى وأما. 
الحچاج نان الحضرمی قال : « با رسول اه ان هذا غلبنى على أرض ورثتها. 

من آبی فقال صلی اه علیه وسلم آلك پينة ؟ فقال : لا » فدل علی آنه از 
آقام البيئة على ما ادعاة لسمغت ؛ ولأنه لو آقام بينة آنه اشتراها .من مالكها 
ک0 0 ؛ لأنه أقوى ٠. ٠‏ 
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فرع اذا کان فى بد رجلين شاتان فى بد كل واإحد منهما شأة 
فادعی کل واحد منهما الشاة التی فی بد صاحبه وآنها بنت الشاة التی فد 
بده وأقام كل واحد منهما بينة بذلك فان البینتین متعارضتان ف النتاج دوف 
املك > فيقضى لكل واحد منهما بالشاة آلتى فى بد صاحبه » لأنه قد يمللكة 
الشاة ولا سالك آمها بأن يوصى له بما فی بطنھا ٭ 


واان كان فى بد رجلين شاتان سوداء وبیضاء فادعاهما رجل وأن السوداه 
ولدت البيضاء وأقام على ذلك ببنة وادعى 'آخر ملكهما وأن البيضاء ولدت 
السپودداء فقد تعارضت البینتان فى النتاج واللك - فان قلنا : ال البینتون 
اذا تعارضتا سقطتا رجم فیهما الی قول من هما ف بده » بوان قلنا : مستعملان 
فعلى الأقورال الثلائة ٠‏ وان كان فى هد رجل شاة مسللوخة ‏ وفى بد اآخر جلدها 
فادعى كل وأحد منهما ملك الشاة وأقام على ذلك بينة حكم لكل واصدا 
منھما ہما ق یدہ ٭ وقال أبو حنيفة : يقضى لكل رجل منهما بسا فى يل 
الآخر ٠‏ دليلنا أن اكل واحد منهما يدا وبينة بما معه ولصاحبه فيه بينة با 
بد فحكم لمن اجتمعت له اليد والبينة فى شىء ٠‏ 


فسسرع ‏ اذا كان فى يد عمرو شاة فادعاها زيد فقال عمرو : هذه 
لی حکم لی بها حاکم وسلمها الی وآقام علی ذلك بينة وآفام زيد بينة آنها 
له قال أبو العباس : نظر كيف وقع الحكم بها لعمرو على زيد لأن البينة 
قامت لعمرو ولم تفم لزید بينبة وکانت ف يد زيد فانه ينقض ذلك الحكم 
لذنه بان آن لزید فیها بدا ويينة ؛ ولعمرو فیما پينة بلا بد فقفی بها لصاحب 
اليد والبينة ٠‏ وان کان حکم بها لممرو لان پينة عمرو عادلة بوبينة ززمد غیر 
عادلة آقرت فى يد عمرو ء .وان كان حكم بها لعمرو لأنها كانت فى يد نيد 
وقد آقام كل واحد منهما بينة وكان الحاكم يرى الحكم ببينة الخارج لمأ 
ينقض حكمه » لأنه حكم بما يسوغ فيه الاجتهاد ٠‏ وزان كان الحاكم حكي' 
بها لعمرو لأنه سيق بالبينة وقال : لا أسمع بينة بعد ما نقض الحکم ال 
حكم مخائف للاجساع وأن لم يعلم كيف حتكم بها الحساكم لممرر قال 
أبو العباس بن سريج E‏ نقض الحكم لحصول بينة 


AY 


زد ( والثانى ) لا ينقض وهو لامح لان اشام اله حي با لمرو 
حکما صحیحا ٭ إ 


قرغ ی : وان ادعی رجل وبا فی ید 

رجل فأتكره فأقام المدعى بينة آنه غصب منه قطنا وغزل منه غزلا ونسج 
منه هذا الثوب حكم له يذلك لأنه قد آثبت بالیینة آن هذا عین ماله ء ورانما' 1 
تغیرت صفته ثم يقابل بين قيمة القطن والغزل والثوب » فان کان الثوب اکٹر . 
قيبة أخذ المغصوب منه الثوب ولا ثىء للغاصب بزيادة قيمة الثوب » وان 
كانت قيمة الثوب 6كثر من قيمة القطن أو من قيمة الغزل كان للنغصوب منه 
الوب وما تفص من قيمة القطن أو الغزل ٠‏ وان كانت قينة الغزل أنقص من ! 
قيمة القطن وقيمة الوب مثل قيمة القطن أو أكثر فالذى يقتخى المذهب أنه ؛ 
بلزمه رد الثوب وما نقص من قيمة الغزل عن قيمة القطن » لأن تقصان قيمة 
لفْزل عن قيمة القطن يلزم الغاصب ضمان ذلك » فلا يسقط عنه ذلك بزيادة 
قبة الشوب ۰ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فقصسل 2 وان ادعى رجل على رجل دارا فى يده واقر بها لفيره نظرت . 
فان صدفه الفر له حكم له لأنه مصدق فیما .نی بده وقد صدقه المقر له فحكم 
له » وتنتقل الخصومة الی الفر له فان طلب الدعی یمین المفر أنه لا يملم انها 
له ففیه قولان بناء علی من آقر بشیء فی بده لفیه ثم آقر به 2خر » وفیه فولان 
احدهما ) بلزمه آن یفرم للثانی ( والثانی ) لا بلزم» فان قلنا : بلزمه آن یغرم 
حلف لانه زبما خاف آن یحلف فیقر للثانی فیفرم له » وان قلنا لا ملزمه لم 
یحلف لانه ان خاف من الیمن فاقر للثانی لم بلزمه شیء ,. فلا فائدة ق تحلیفه 
وان گذنه القر له .ففیه وجهان ( آحدهما ) وهو قول آبی المناس آنه یاختھا 
الحاکم ویحفظھا الی ان بجد. صاحبها » لان الذی فی یدہ لا بدعیھا والٹر لہ 
اسقط اقراره بالتکذیب ولیس للمدعی بينة فلم ینق الا آن بحفظها الحاکم گالال 
الضال ( والثانی » وهو .قول آبی اسحاق انه یسلم الی الدمی لاته لیس ههنا. 
من یدعیه غیره ) وهذا خطا لانه حکم بمجرد الدعوی وان آقر بها لفائب ولا بينة 
وقف الامر الی آن بقدم الغائب لان الذی ق یده لا یدعیها ولا بينة تقفی با 
افوجب التوقف » فان طلب الدعی یمین الدعی عليه أنه لا یعلم انها له فعلی 


1۸۸ 


ما ذكرناه من القولین ء وان کان للمدعی بینة قضى له » وهل بحتاج الی آن 
بحلف مع البینة ؟ فیه وجھان ( احدھما ) أنه يحتاج إن يحلف مع البينة لأنا 
حکمنا باقرار افدعی عليه انھا ملك للفائب » ولا يجوز القضاء بالبينة على 
الفائب من غير يمين ( والثانى ) وهو قول أبى اسحاق آنە لا بحتاج ان یحلف 
لانه قضاء على الحاضر وهو المدعى عليه » وان كان مع المدعى عليه بينة أنها 
للغائب فالمنصوص أنه بحكم ببينة المدعى ویسام الیه ولا یحکم ببينة الدعی 
عليه » وان كان معها يد لأن بينة صاحب اليد انما يقفى بها اذا أقامها صاحب . 
اللت او وکیل له » والدعی علیه لیس بمالك ولا هو وکیل للمالك » فلم یحکم 
ببینته » وحکی آبو اسحق رحمه الله عن بعض اصحابنا أنه قال : ان كان المفر 
الغائب يدعي ان الدار فى يمه وديعة أو عارية لم تسمع بينته وأن كان يدعى 
ودبعة أو عاربة لم تسمع بينته وان كان يدعى أنها فى يده باجارة سمعت بينته 
وقدى بها لأنه يدعى لنفسه حقا فسمعت بينته فيصح املك للفائب ويستوق 
بها حقه من المنفعة » وهذا خطا لأنه اذا لم تسمع البينة فى اثبات الملك وهو 
الاصل فلان لا تسمع لائیات الاجارة وهىفرع على الملك أولى » والا آقر بها 
تجهول فقد قال ابو العباس : فيه وجهان ( احدهما ) اذه يقال له : اقرادك 
لجهول لا بصح » فاما آن تقر بها گمروف أو تدعيها لنفسك آو تجعلك اكلا » 
ویحلف الدعی ویقضی له ( والثانی ) آن یقال له آما آن تفر بها لعروف او 
لت الور ی الي 001011 
ققبل دعوآه بعد ۰ 


الشرح انادعى رجل على رجل عينا فى يده فقال من بيده العين 
نیست لی وانما ھی لفلان فان كان المقر له حاضرا فصدق المقر أنها له انتقات 
الخصومة فى العینالیه » فان كان مع المدعى بينة حكم بالعين له » وان لم تكن 
معه بينة كان القول قول المقر له مع يمينه » فان حلف سقطت عنه الدعوى » 
فان نكل عن اليين حلف المدعى واستحق المن ‏ فان لم بحصل المین للمدعی 
وسآل من كانت العين ف يده آن يحلف له ما يعلم آن العين له فمل پلزمه 
الیمین ؟ فيه قولان بناء على من أقر ازيد بدار ثم آقر بها لعمرو فاق الدار 
تسلم الی زید ولا یقبل اقراره لعمرو ف الدار ولکن هل بلزمه أن يغرم قيمة 
الدار لعمرو ؟ فیه قولان » فان قلنا : بلزمه آن عغرم لزمه ها هنا ان بحلف 
لکنه قد بخاف من الیمین فیقر بالعین للمدعی فیغرم له قیمتها » وان قلتا : 
لا بلزمه أن يغرم لعمرو شيئا لم يلزمه ها هنا آن يحلف لأنه لى خاف من 
اليمين فأقر بها للمدعى لم يفد اقراره شيئا فلا فائدة فى الیمین ٭ وان قال 


A۹ 


امقر له ليست العين لی ولا ی نة ت دی 2 ففيه ثلاثة أوجه ) أحدها ) أن 
الحاکم پنزعها من هی فى بده ويحفظها الى أن عجىء من بدعیها ویقیم علیها 
البينة لأن من فى يده العين قد آسقط حقه منها بالاقرار والمقر له قد 
أسقط حقه منها براد الأقرقر » وإلا بينة للمدعى فصارت كلقطة لا بعرف, 
مالكها وکان علی الحباکم رفضما ( والشانی ) وهو قول آبی اسحاق" 
انها تسلم الى المدعى لأنه ليبن هاءهنا من :بدعيها غیره ( والشبالت ) 
حکاه اين الصباغ نقال له :امن آقررت له قد رده فاما آن تدعیهنا: 
لنفسك فتكون الخصم أو تقر بها لن بصدقك فتکون الخصم فان لم تفعل 

جعلناك ناكلا. وحلفنا 'المدعى وسلمناھا الیة » والگول صح » لأن على :ما قال 
أبنو اسحاق یدفع العین الی الدعی بستعرد الدعوی ٠‏ وهذا لاا مجوز » وقول 
من :قال : ان القر پدعیها لنقسه لا بصح لذنه قد آفر آنه لا بیلکها » فکیف 
يقبل بعد ذلك قوله 'انه يملكها ٠‏ وان آقر بها من هی پیده لغائب معروف ب 
نظرت فان لم يكن مع المدعى بينة سقطت الخصومة بيه وبين من ق يذه 


١‏ العين:» لأنه لا حجة له ء. ويوقف الأمر الى أن يقدم الاب - فان قال 


7 3 الدعی شف لی تق الیق ق دعا ب أن الجن لى تمل لرن ٠٠ ٠‏ 


إتحلف ؟ فيه قولان مضی ذکرهما » وان كان مع المدعى بينة فآقامها ولا نةا 
مع من بيده العين فانه نحكم ببينة المدعى ٠‏ وهل بحتاج آنا يحلف مع البينة 0 
فيه اؤجهان ء من أصحابنا من قال : يحتاج أن محلف مع البينة لأنه قد. ففی: 
على الغائب والقضاء علی الغائب لابد فيه .من اليمين .٠‏ وقال آبو اسحاق : 
لا يجب آن يحلف وهو ظاهن النص لان الشافعى رضى الله عنه قال ( ا ۱ 
أقام المدعى .البينة قذى .له على الذى. هى ق يده ولم يذكر اليمين ؛ ولآن' ... 
القضاء ء علی الحاضر » بوان کان مع القرر بينة آن العین للمقر له وآقامها فانها ۱ 
تسمع » فان لم يداع المقر آنه وكيل العا نْب ولآن العين فى بده ).ووعة ولا 
اجارة فان بينة المدعى تقدم على بينة الغائب » ان البينة انما بحکم بها اذا 
آقامها الدعی آو وکیله فلم بحکم بها کما بو آفلس رجل وآراد الحاکم فة 
ماله نین غرمائه آو مات رجل وآراد الحاکم قسمة ما له بین ورفته وشسهد. 
. شاهدان آن هذه العين افلان: الغاف لب فانه لا بحکم بهذه العين للغاقب: » فاق 
قبل : فاذ! کات هه البينة اذ! آقامها المقر لا بحكم بها فلم قلتم .بمننمعها' 


۹+ 


الحاکم ؟ ( فالجواب ) آن سماعها بفید آمرین ( آحدهما ) آنه ينفى عن نفسه 
التهمة بالاقرار اذا آقامها ( والثانی ) آنه اذا آقامها فلا بقضی للمدعی بینته 
الا مع يمينه وجها وأحدا ؛ لأنه قضى على الغائب ٠‏ وان ادعى المقر أن العين 
فى بده رهن أو أجارة من الغائب وأقام بينة أن العين للغائب قفيه وجهمان 
( آحدهما ) تقدم بينة الغاگ على بينة الدعی » أنه يدعى حقا لنفسه ومعه 
ید وبينة فقدمت على بينة بلا يد ( والثانى ) وهو المنصوص أ لا يحكم 
ببينة اللقر لأن الرهن والاجارة انما يثبتان بعد ثبوت الملك للراهن والمواجر 
ولم يشبت له ملك العين » وان 'ادعى من بيده العين آنه وكيل نالغائمب وأقام 
على ذلك ببنة ثم أقام الغائب بينة بملك العين قدمات بينة الغائب على بينة 
المدعى أن للغائب يدا وبينة » وكل موضع حكمنا للمدعى بالبينة على 'الغائب 
وسلمت العين الى المدعى ثم حضر الغائب وادعى ملك العين وآقام بينة فان 
العين تنزع من الأول أنه بان آن المقر له بينة وید فقدمت على من له بيشة 
بلا بد » وان آقر بها المدعى عليه لمجهول .فان قال : هی لغیری ولم یمین 
الفر له - قیل له : لیس هذا بسقط ءنك الدعوى ف العين » فاما أن تقر بها 
لمعروف وتكون خصما فى العين: أو نجعلك ناكلا أو ترد اليمين على المدعى 
ويحلف وريحكم له بالعین ء فان اقر بها لمعروف كان الحنكم فيه ما مضى » 
وان ادعاها لنفسه ففيه وجمان ( آحدهما ) لا قبل لأنه قد اعترف آنها لغيره 
فیضمن ذلك أنه لا يملكها ( والثانى ) .يقبل لأن اقراره الأول لم بصح فلا 
سنعه ذِلك من أذ _بدعيها لنفسه ٠‏ 


قال المصنف رجه الله نعالى 


فصل اذا ادعى جارية وشهدت البيئة أنها ابنئة أمته لم يحكم له 
بها لانها قد تكون ابئة امته ولا تكون له بأن تلدها فى ملك غيره ثم بملك الامة 
دونها فنکون ابنة امته ولا تکون له وان شهدت البينة انها ابنة امته ولدتها 
فى ملكه فقد قال الشافعى رحمه الله : حکمت بذلك وذکر نی الشهادة باللك 
التضم قولین فنقل ابو الصاس جواب تلك المسئلة الى هذه وجعلها على قولين 
وقال سائر أصحابنا : بحكم بها ههنا قولا واحدا وهنأك على قولین والضرق 
بينهما أن الشهادة هناك باصل املك فلم تقبل حتی بشت نی الحال والشسهادة 
ههنا ننمام اللك وانه حدث نی ملکه فلم بفتقر الی اثبات اللك نی الحال وان ادعی 


1۹۱ 


غزلا او طما آو آجرا وأقام البينة أن الفزل من قطنه والطبر من بیض الجر 
ا و لح ا : 


قصل اذا ادعى رجل أن هذه الدار ملكه من سنتين وأقام على 
ذلك يينة وادعى آخر أنه ابتاعها منه منذ سنتين واقام على ذلك بينة قضی 
ببينة الابتیاع لان بينة اللك شهدت بائلك علی الاصل واببنة الابتياع :شهدت 
راہ سک خی وی وک مان بسن کا هم ا ارغ 
علی بينة التعدیل . 


الشرح . اذا آدعی رجل ملك جارية فى يد غيره فاتكره المدعى عليه 
فأقام المدعى ببنة ‏ نظرت فا شهدت البينة أبن الجارية له آو ملکه حکم 
وا یت ا ا و اہ 
آکد من قوله : انها له وان شهدت بينة نها د دنت آمة ولدتها ق ملکه ۰ وان 
ای ر ق درل ردت بے اا وسات ف مه ان 
الشافعی رضی ال عنه: حکمت بذلك ۰ وقال یمن ادعی عینا وشهدت لا 
البينة أنها كانت فى يده آمس آنه لا بحكم بها ٠‏ واختلف أصحاينا قيه.م 
فنقل أبو العباس: بن مبريج : جواب كل واحدة من المسالتين الى الأخرى. 
وجعلهما على قولين كالقولين فى الشهادة بالملك المتقدم » وحملهما آبو اسحاق 
وسائر آصحابنا على ظاهرهنا » وقالوا : بحکم بالبينة ها هتا قولا واصدا 
ولا يحكم بها هناك » والفرق بينهما آن الشهادة ها بعنا بنماء الللك ورالشهادة 
بنماء الملك لا اتفتقر لی آثبات ملکه فی الحال ء بل اذا ثثنت ,حدوثها فى ملكه 
اکتغی بذالك ایگن ES‏ هتاك على صل 7 
٤‏ 0+00 


قال شافع راغي الل نه : ولو شهذ آن ددا الغزل ا ا 
جعلته له » وان شهد آن هذه الجارية بت أمته أو أن هذه کر جک 
بحکم له بها » والفرق بینهما آن البينة اذا شهدت ان هذا الغزل من قطثه 
فالغزل هو تفس القطن ؛ وانما تغرت صفته فکأنها شهدت آن .هذا غزله. 7 
وليس كذلك اذا شھدت آتھا نت آمته آو آنها ثمرة نخلته » أن الأمة قد 


AY 


تلدھا وهى ف سير ملكه ء والنخاة قد تشمسر وهى فى غير ملكه ثم يملك 
الام والنخلة بولا یملك الثمرة والواد لأنه لا يمكن أن ,يون المزل 
حاصلا قبل حصول القطن له » فاذا ثبتت البينة له ملك القطن تضمن 
ذلك ابات ما حدث منه وهو الفزل فحصم له يملكه وئيس كذلك 
اذا شهدت أن هذه الجارية ينت آمته آو آن الشمرة من نخلته لأنهسا 
قد يحدثان قبل حدوث ملك الجارية والنخلة فليس فيه اثبات ملك 
الجارية له » ولأنه قد يوصى لرجل بما تلد الجارية وتثمر النخلة ء فيحدث 
الولد والثمرة فى ملك الموصى له مع كبون النخلة والجاریة ملكا لغيره ‏ قال 
الصتف هنا فى الفصل : بوهکذا اذا ادعی طیراً آو آچرا وآقام بينة آن الطیر 
من بيضة وأن الآجر من طینه فانه بحکم له لا ذکرناه فی الغزل ۰ قال آبو 
العباس : وان شهد شاهدان أن هذا الثوب من غزله وآن هذه الثمرة من 
نخله حکم له بذلك ۰ قال الشیخ آبو حامد الاسفراينى : هذا تفريع من 
آپی العباس علی القول الذی اختاره اذ! شهدت البيئة أنه كان ملكه أمس 


أذ يحكم له بذلك ٠‏ 


فرع فان كان فى بد زيد دار فادعى عمرو أنها له وأقام بينة 
أنه ویو ور تہ سر وہ SE‏ اشتراها من 
خالد وهو بملكها أو آنه اشتراها من خالد وسلمها اليه لگن الظاهر آنه 
LS‏ شتراها من خالد حكم بها 
لأنه قد يبيع ما لا ملك بیعه ( فان قیل : ) فاذا شهدت آنه اشترااها من خالد 
وهو يملكها فقد حكمتم بالشهادة بملك ماض » وقد قلتم : ان البينة اذا 
ER E‏ ار وی لاا ی 

قلنا : الفرق بينهما أن ما ملك المشترى انما رشبت من جهة البائع فاذا ثبت ثبت 

ملك البائع كان الملك الآن ثابتا للمشترى لأن الآصل بقاؤه فصار كما لو 
شهدت البينة آنه يملك العين منذ سنة ویخالف اذا شهدت له البينة آنها کات 
فى ملکه آمی لآن ذلك لا بقتضی بقاء ملکھ الین ٭ 


14۳ 


قان الصنف رجه الله تعالى ١‏ 


فصل وان كان فى 2 أنه انتاعها من زيف 
وهو يملكها وأقام على ذلك بينة حكم له لانه ابتاعها من مالكها وان شهدت : له 
البيئة انه ابتأعها منه وسلمها آلیه حکم اه لانه لا بسلم الا ما یملکه وان شهدت 
انه انتامها منه ولم تذکر الاك ولا التسلیم ام بحکم بهده الشهادة ولم تخد : 
البار ممن ھی فی يدن انه قن E N‏ و لت 
صاحب اليد ١ ٠‏ 


متسل وان کان ی ید رجل دار فادعاها رجل واقام البينة آنها 
له اجرها ممن هی ق يده بوأقام الذى فى. يده الدار بيئلة آنها له قدمت ببئة 
الخارج الذی لا ید له لان الدار الستاجرة فى ملك ااؤجر ویسعه » ولیس 
لافستاجر الا الانتفاع أ فتضير كما لو كانت فى يده دار وإدغى رجحل انها له 
غصبه علیھا الذیٰ هى ف يده واقام البيئة فاذه يحكم بها للمفصوب مله ٠.‏ ` 


قصل" وان نداغی رجلان دارا فى يد الث فشهد لأحدهما شاهدان : 


أن الذى فى يده الدار أغصبه عليها وشهد للآخر شاهدان أنه أقر له بها قصى ١‏ 


المغصوب منه لأنه نبث بالبينة أنه غاضب واقرار القاصب لا يقبل, 2 ۶ 
المفعنوب مذه ) .۰ 3 


الشرح اذا ادعی زید ملك عین فی يد رجل یآقام 00+ 
منذ سبنة وادعی "آخر أنه ابتاعها من هذا لی مد خی سین كان مالعا 
اما وقت البیم ؛ فانه بحکم ببينة الابتیاع » لن البائع قد أقام بينة أنه يملكها 
منذ سنة وثبوت اللك مدذ سنة لا يبقى الملك له قبل ذلك » فاذا آقام المدعى 
روغ 0 ا ا 0 

لع : لأن بينة البيع شهدت بآمر حادث خفى على البينة التى شهدت للبائع 
ا اللكث فقدمت کما تقدم بينة التعدیل ء وھکذا لو شهدت بينة المدعى 
أنه ابتاعها من هذا المدعئ وسلمها اليه فانه نحکم بھا للعدعی للابتياع » لأن 
بينة البائع قد آئبتت له اللك ويينة المبتاع قد آثبتت له البيسم والتسليم 2 
فیثبت آن الید کات للبائع حال البیع + وهاتان السألتان وفاق يننا وين 
آبی حنيفة ۰ وآما اذا أقام "7 الابتیاع بينة فشهدت آنه ابتاع هذا من 
007 کم با مایم 


E. 


بها للمبتاع الا آن تشهد بينة آن زيدا باع ما يملكه وما فى ,بده لأن البيسع 
العلاق ليس بححة ٠‏ ودليلنا أنه قد ثبت بالبينة الأؤلى ازالة بد من الدار 
ييده واثبات الملك لزيد فاذا قامت البينة عن زهد بالبيع قالظاهر آنه لا يسيع 
الا ما ملکه فحکم بذلك » وصار بمنزلة آن يقيم رجل البينة أن هذه الدار 
له وأقام آخر البينة أنه ابتاع الدار منه فاته یحکم بها للمبتاع منه ۰ 


فرع تل ف الأم : وان ادعى رجل أن هذه الدار ملك له منذ 
سنتين وآقام على ذلك ببنة وادعى آخر آنه ابتاعها منه منذ سنتين وأقام على 
ذلك پینة حکم بها للمبتاع » لأن يبته شهدت بآمر حادث ريما خفى على 
شاهدى الملك كما تقدم بينة الجرح على بينة العدل ء 


فرع قال آبو الب‌اس بن سرج : اذا کان فی ید رجل دار 
فادعاها آخر فآقام بينة آنها له آجرها مين هی ف یده و آودعه ایاها آو 
غصنها منه وأقام على ذلك بينة وأقام من فی یده الدار بينة آنها ملکه قدمبت 
بينة الخارج لأنها شهدت له باللك والید » واثیتت آن مد صاحب الدار بائنة 
عنه ی الاجارة والوديعة ‏ واذا شهد بالغصب فقد شهدت بأمر خفى على 
بينة اللك ء فقدمت کما قدمت بینة الجرح على بينة العدالة ٠‏ 


قورع " اذا كان ف يد رجل دار فادعاها اثنان فآقام أحدهما بينة ٠‏ 
أن الذى فى بده الدار فصبها منه وأقام الآخر بينة آن هذه الدار آقر له بها 
من هی يبده حكم بالدار للمغصوب منه لأنه قد ثبت بالبينة أن من فى يده 
الدار غاصب لها واقرار الغاصب غير مقبول » ولا بلزم القر أن يغرم للمقر 
له قيمة 'الدار قولا واحدا » بخلاف ما او قال : هذه الدار لزيد لا بد لعمرو 
ذانه يلزمه أن يغرم لعمرو قيمة الدار فى أحد القولين » والفرق بينهما أنه اذا 
آقر بها لزید ثم آقر بها لعمرو فقد آنلقها علی عمرو باقراره فیها لزید وحال 
بينه وبينها » بوها هنا لم يتلف على المقر له شسيئا » واتما لزمه اتسلیمها 
بالبينة » وان ادعی رجلان دارا فی ید رجل وآقام آحدهما بينة آنها له آودعها 
عند من هى ف إيذه وآقام الآخر بينة آنها له أجرها ممن هى فى بده ققد 
تعارضت البینتان - فان قلنا : بسسقطان رجع الی من ف يده » فان ادعاها 
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لتفسه حلف لکل واحد منهنا + وان اأقر بھا لأُحدھما سلعت لە ء وهل بعلف 
لاوخ ؟ فيه قولان ء وان آقر بها لهما قسنت بينهما بوهل :بحلف لكل وأحد 
منهما على النصف ؟ فيه قولان » وأأن قلنا : لا سقطان وانما یستعملان ففی 
الاستعمال الأقوال الثلاثة » وقد تقدم ذکرها ۰ 


قال الصنف رجہ اللہ تعالی 


قصل ذذا ادعى رجل أنه ابتاع دارا من فلان ونقده الثمن واقام 
دلى ذلك بينة > وادعى آخر انه ابتاعها منه ونقسده الثمن واقام على ذلك 
بيئة » وناريخ آحدهما فى رمقبان » وتاريخ الآخر فى شوال » قفى لمن أبتاعها 
نی رمضان لانه ابتاعها وهی نی ملکه » والذی ابتاعها ی شوال ابتاعها بهسد 
دا زال ملکه عنها » وآن کان تاریخهما واحدا او کان تاربخهما مطلقا او تاریخ 


احدهدا مطلفا وتاریخ الاخر مورخا فان کانت الداز فى يدا أجدهما قفى له لآن . 


ممه بينسة ويدا وان كانت فى يد البائع تعصارضت البینتسان وفیهما فولان . 
( آحدهما ) انهما بسقطان ( والئانی ) آنهما بستعملان » فان قلنا انهما يسقطان 
رسع آلی البائغ فان آنکرهما حلف لکل واحد منهما یمینا علی الانفراد وقضی ۱ 
فة » وان :قر لأحدهما سلمت اليه ٠‏ وهل بحلف للاخر ؟ فیه قولان »وان اقر 


يما جنات نهدا تفن ول بت ا واحد منهها لاخر على ا کے 0 


ی القولی » وان قلا : انهما یسته‌ملان نظرت. فان صسبق البائع. آحدهما : 
نب وجهان ( أحدهما ) وهو قول أبى العباس انها تجمل ان صدقه البائع » . 
لان الدار فی بدہ'فاذا آقر لاحدهما فقد نقل بده الیه فتصم له ید وبينة وقال : 
اکٹر اصحابنا : لا يرجح باقرار البائع وهو الصحیح » لان البینتین اتفقتا علی 
ذزانه منك البائغ واسقاط یده فعلی هنا يفرع بينهما فى احد الاقوال ویقسم , 
بينهها فى الثاني » فينجعل لكل واحد منهما نصف الدار بنصف الثمن الذى ۱ 
آدعی آنه ابتاع به » ولا بجیء القول بالوقف لان العقود لا توقف ۰ ۱ 


الشرح قوله أ( تقده الشن ) النقد خلاف النسيئة » وضیر الدراهم 
وغیرها کالتنقاد والانتقاد والتنقد » واعطاء النقد » بوالتقر بالصیع والجوز 
وآن بضرب الطائن بمنقاره أى بمنقاره فى الفخ والوازن من الدراهم » 
واختلاس النظر نحو الشىء ٠‏ وآنقد الشجر آورق واتقد التراه كمه + 
وقال ال ركبى و ا الجلس ۰ 


أما الأحكام فاذا تنازع موس رھ ےواج ا آنه 


كع 


اشتراعا من زید وھو ہملکھا بشمن معلوم ونقده الثمن وآقام کل واحد منھما 
بينة فان كات البينتان مؤرختین تاریخا مسختلفا بأن شهدت بيئة أحدهيا ألم 
اشتراھا ف المحرم وشهدات بينة الآخر آنه اشتراها فى صف قدمت بينة الذی 
اشتراها فى المحرم لأنه بان أنه باعها فى صفر بعد ما زال ملكه عنها بالبيع فا 
الحرم » ويطالب البائع برد الثمن للمشترى الثانى الذئ قبضه ۰ وان كافت 
البينتان مورختین تاريخا بواحدا أو مطلقتين آو احداهما مثورخة والكخرئ 
مطلقة فان كانت الدار فى يد أحد المتداعيين قضى له بها ».لأنه اجتمع له اليد 
والبينة ٠‏ وحكى المسعودى وجها آخر أنه لا يرجح باليد ها هنا لأنهما تقارا 
على أن اليد كات قبل ذلك لغيرهما » وکل واحد منھما یدعی۔آن الید اتقلت 
اليه فلم يقن الثانى أبن هذه اليد بده » والگژول هو الشهور ۰ وان کانت الدار 
ف يد البائع تعارضت البينتان س فان قلنا : تسقطان » رجع الى البائم فان 
كذبهسا حلف لکل واحد منهما » وهل لهما انسترداد الشين منه ؟ فيه وجهان 
حکاهما المسجودى ( أحدهما ) له ذلك لانه قد حکمنا بالبينة أن كل واحد 
منهما قد سلم الثمن ولم يحصل له الثمن ا( والثانی ) لیس لهما ذلك لکنا قد 
حكمنا بسقوط البينتين ٠‏ وان أقر بالبيع لأحدهما سلم اليه الدار بالشمن 
الذی ادعاه آنه آبتاع به » ونهل محلف للآخر ؟ فیه قولان ۰ بوان آفر بالبیع 
لیما کان لکل واحد منهما نصف الدار بنصف الثمن الذى ابتاع به » وهل 
يحلف لكل واحد منهما على النصف الآخر ؟.فيه قولان ٠‏ وان قلنا : ان 
الیینتین لا تسقطان وانما تستعلان - فان صدق البائع أحدهما فهل تقدم 
بينة من صدقه ؟ فیه وجهان ۰ قال آپو العباس : تقدم بینتہ لگن الید للبائم ٠‏ 
فاذا صدق أحدهما فکانه نقل بده اليه فاجتمعت .له اليد والبينة فقدم » كما 
نو كانت الدار فى يد آحد الدعیین ( والثانی ) لا بقدم بينة الصدق » وهو 
قول أكثر أصحابنا قال فى البيان : وهو الأصح » لأن البينتين قد اتفقتا على 
ازاله ید البائم » فاذا اقلنا بهذا أو لم يصدق البائع آخدهما ففى كيفية 
الاستعمال الاقوال الثلائة ( آحدهما ) الوقف بولا يتآتى ها هنا الووقف لأنهما: 
بتداعیان عقدا والعقد لا پسکن وققه ( والثانى ) القرعة فعلى هذا شع 
پینهما فمن خرجت له القرعة حکم له بالدار بااشمن الذی اشتراه به ۰ وهل 


بحلف مع خروج القرعة له ؟ علی القولین ؟ وزریجم الاخر بااشین الذی دقمه 


٢۷ 
۸۱۲۲ الجموع ج‎ - ۲۲ ۸ ( 


( والثالك ) القسمة » فان هنذا تقسم بینھما۔الدار ویکون لکل واعد 
منهما نصف الدار نصفالثعن الذى ادعى أنه ابتاعه به » ولکل واجد منهما" 
الخيار فى فسخ البيع » » لأن الصفقة تبعضت. عليه » فان اختارا جميعا الفسيخ' 
وفسخا رجمت الدار الى المننعى عليه » ورجع عليه كل واحد منهما بالثمن 
الذی دفع» وان اختارا جمیعا الامساك أمسك کل واحد منهما نصف الدار 
بنصف الشمن انذی ادعى آنه ابتاع به » بورجع علی البائع پنصفه وان او 
أحدهنا الفسخ واختار آخدهما الامساك ثال الشیخ آبو حامد الاسفرایینی 

۱ ينظر فيه »فان اختار آحدھنا الفسخ أولا ثم اختار الآخر الأنساك فانه ۱ 
يمنبك الدار بجبيع الثمن ألذى 3 آنه ابتاع لأنه إدعئ أنه قد ابتاع 
جمیع الدار وشهدت اه البينة بذلث وانما لم بعکم له بانجمیع لزاحمة غیره > ' 
فاذا .سقط حق غيره كان له امسالك الجميع » وان اختار:احدھما الامساك ولا 
لم اختاز الآخر الفسخ فان الأول مستقر ملكه على النصف ينصف الشمن 
الذى ابتاع به » ولیس له أن أخذ النصف الذى ی فسخ الثانى البيع به أنه 
قد أمسك النصف وحكا الحاكم بامضاء البيع فيه وفسخه ف النصف الآخر | 
فلم ينقض الحكم فيه ٠‏ وقال المسعودى : اذا فسخ أحدهما البيع ف نصفم 
الداز فهل على البائع تسليم ذلك النصف الى المدعى الآخر ؟ فيه وجهان من ١ا‏ إ 
رد الع ل ا تد 
الدار الا آنه تعذر تسلیم: الکل الیه لخجل صاحبه ؛ فاذا ارتعع ذلك سلم اليه 


(.والثانى ) لا يسلم اليه لأن بينة الذى فسخ شهدت له با ملك فاذا فسخ البيع 
ات الاك فیه الی المدعى عليه ٠‏ ۱ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


۱ فصل ' وان ادعى جل أنه ابتاع هذه الدار من زيد وهو يملكها 
ونقده الثمن وآقام عليه بينة > وأدعى آخر اله یداتوا من عمرو وهو بملکها 
ونقده الثمن واقام عليه أدينة » فان کانت نی ید آجنبیٰ أن فی ید احد الیائعین 
وقلنا علی الذهب الصحيح : انه لا قرجح البيئة بقول البائع تعارضت البينتان 
وفیهما فولان ( احدهما ) آنهما بسقطان ( والثانی ) آنهما بستعملان فاذا قلنا : 
انهما يسقطان رجع الى من هو فى يده ٤‏ فان ادعاہ ننفسے فالقول قوله نظف 
كل واحى منھما ء وان افر اججها سلم آلیه دهل يحلف الآخر ؟ فيه وف ۰ 


۸ 


وان اقر لھما جصل لکل واحد منهما نصفه وهل يحلف للآخر على اللصف 
الآخر ؟ على القولین وان قلنا : انهما بستعملان آقرع بینهما فی احد الاقوال 
ويقسم بينهما فى القول الثانى فيجمل لكل واحد منهما النصف بنصف التمن 
الذى ادعى انه ابتاعه » ولا يجىء الوقف لن العقود لا توقف ) . 


الشرح ان تنازع رجلان دارا فادعی آحدهما آنه ابتاعها من زید 
بمائة وهو یملکها ونقده الشمن ولم یسلم الدار اليه وأقام على ذلك بينة 
وادعی الاخر آنه انتاعها من عمرو بمائة وهو بملکها ونقده الشن ولم تلم 
اليه الدار وأقام على ذلك بينة فان كانت الدار فى بد أحد المدعيين قضى له 
بالدار بالثبن الذى ادعى أنه ابتاع به » لأنه اجتمع له اليد والبينة وان 
کات الدار فق بد أحد أو فى بد أجنبى فالبينتان متعارضتان لأنه لا يجوز أن 
تكؤن جميع الدار ملكا للاثنين » ويبيع كل واحد منهما من واحد » فان 
قلناً : انهما يسقطان وكانت الدار فى بد أحد المتبابعين أو كانت فى بد أجنبى 
كان انقول قول من الدار فى بده » فان إدعاها لنفسه حلف لكل واحد منهما"' 
يمينا » وان أقر لأحدهما سلمت اليه » ويسلم الثمن الذى ادعى آنه ابتاع به 
الى الذى ادعی آنه باعه » وهل بحلف القر للاخر ؟ فیه قولان » وان آقر 
لهما بھا کان لکل واحد منھما النصف بنصف ااشمن ن الذى ادعى آله اوناع 
به وهل يحلف لكل واحد منهما علی النصف الآخر ؟ فیه قولان ء وان قلنا : 
ان البینتین تستعملان وکانت الدار فی بد أحد البائعين فان صدق الذى ابتاع. 
منه فهل ترجح بینته بذلك ؟ فيه وجهان » فاذا قلنا : لا ترح جح أو لم تصادق 
استعملتا فلا بجیء الوقت ها هنا لأن العقود لاا توقف » فان قلنا بالقرعة 
أقرع بينهما فمن خرجت له القرعة حكم له بالدار بالشمن الذی ادعی آنه 
انتاع به » ورجع الآخر بالثمن الذى ادعى دفعه ء وأن قلنا بالقسمة كان لكل 
واحد منهما نصف الدار بنصف الثمن الذى ادعى أنه ابتاع به » ويثبت لكل 
واحد منهما الخيار فى فسخ البيع لأن الصفقة تبعضت علية » فان اختار ٠‏ 
الامساك رجع کل واحد منھما بنصف الثمن کت 
ا اختبار الفسخ رجم کل واحد منهما بسا دفع من 
الثمن » وان اختار أحدهما الفسخ والآخر الامساك قا قال الشیخ أبو حامد” ٠‏ 
را : فان الذی اختار الفسخ برجم مجمیع بجمیع الشن الذى دفع ولا بسلم 


۹ 


هذا النصف الذى فسخ فيه البيع الى النی اختار الامسالگ » قر ينها 
وبین التی قبلها آن الباگم هناك واحد وكل بواحد من المدغين قد أقام البينة 
آه اشنتری منه » وانما لم يمك جمیعه ازاحمة غیره » فاذا سقطت ازاحب ٤ة ٠‏ 
كان له امساك الجميع » وها هنا البائع اثتان وکل واحد منهما بدعی آنه 
ابتاع من واحد » فاذا فسخ آخدهما الییسم مع بائعه لم یکن للاخر آن 
باخذه » لذنه لا یاخذ من یر بائعه ۰ وآما ادا ادعی کل واحصد من الشترین Î‏ 
آنه قیض الدار » وقابت علیه البينة بذلك » فالحکم فيه ما ذكرناه اذا ل 


قب الدار الا فى شیء واحد وجو آنه لا يزجع على الذئ باعه بالثين الذععٌ : - 


دفعه الیه ولا ببعضه » لأنه اذا لم تقيض المبيع فقد تعقین عليه قيض البسنع | 
فصار ضنان عهدته غلی بائغه فرجع علیه بالشسن الذی دفعه الیه » واذا قيقع 1 
المبيع فقند استقز عليه الثمن بوانما غصب منه الدار بعد ذلك فلا يلزم البائج 
ضیان عهدته ۰ ۱ 


قال الصنف رحه الله تعالى 


:قصل وان کان فی ید رجل دار فادعی زید آنه باعها منه بالقة. | 
واقام عليه بينة وادعی عمرو آنه باعها منه بالف واقام عليه بينة فان گانت ' 
الیینتان بناریخ ژاحد تعارضتا وفيهما قولان ( احدهما ) آنهما یسقطاق ! 
( والثانى. ) أنهما يستعملان فاذا قلد؛ ؛ انهما بسفطان رجع الی قول من هي . 
ی بده فان آدعاها بنفسه وانکر الشراء حلف لكل واحد منهما وحکم له وان . 
اقر لأحدهما لزمه الثمن ان. تفر له وحلف للاخر قولا واحدا لانه لو آقر له ' 
بود ای ی ار 
واحدا ٭ وان قلنا : انھما بستعەلان اقرع بینھما نی احد الأقوال ويقسم ف : 
القول الثانی » ولا بحیء الوقف » لان العقود لا توقف » وان کانتا شاربخين ۱ 
میختلفین بان شهدت بينة احدهما بعفد نی شوال لزمه الثمنان لاته یمکن الجمع 
بینهما بان یکوان قد آشتراه نی رمضان من آحدهما ثم باعه واشتراه من الخرٍ : 
ق شوال »> وان كانت البینتبكان مطلقتین فكيه و<ز زان ( آحدهما ).آنه بلزمه . 
الثمنان لأنه يمكن استعمالهما بأن ؛کوان قه اشتراه ق وقتين مختلفئ | 
( والثانى ) انھما يتعارضان فيكون على القولين لأنه يحدمل أن يكونا فى وقتیچ : 
. فيلزمه الثمنان ويحتمل 'ن يكونا فى وقت واحد والاصل براءة الذمة ) ٠‏ | 


الشرح اذا كان ف يد رجل دار فادعى زيد آنه باعها منه بمبائة 


6۰ ۰ 


وأقام على ذلك بينة وادعى عمرو أنه بامھا منہ بمائة وأقام علی ذلك بینسة 
قشوت فان کافت البینتان مؤرختین تاریضا واحدا فھما متعارضستان لأنہ 
پستحیل آن یکون جميع الدار ملکا لائنین ف وقت واحد ‏ فان قلنا : انهما 
يسقطان # رجع الى المدعى عليه فان آنکرهما من اشتوی حلف لکل واحد 
متهما يمينا » وان آقر آنه ابتاع جميع الدار من كل واحد منهما لزمه اما 
لآنه دحوز أن يبتاعه من أحدههما ثم .يخرج من ملكه الى ملك الآخر ثم 
مناعه منه » وآن آقر آنه ابتاعه من أجدهما لزمه الثمن له وان قال ۸ 
منکما فقد التزم لکل واحد منهما بنصف الثمن الذى آدعى آنه باعه منه » 
فاده[ أن يحلف لكل ,واحد منهما على النصف الآخر. قولا وابصدا وان 
: انهما يستعملان فلا يجىء ها هنا الوقف لأن العقود لا وقف ولک 
E‏ ۔. فان قلنا بالقرعة أقرغ بينهما » فاذا خرجت لأحدهما 
القرعة حكم له بالثين الذى ادعاه وهل يحلف مع خروج القرعة له ؟ على 
القولين » ويكون الذى لم تخرج له بالقرعة آن بحلف الشتری لأنه لو آقي 
له بمد ذلك لزمه الثمن له » .وان قلنا بالقسمة لزمه لكل واحد منھما نصف 
الشمن الذى ادعاه » ولا خیار المشتری لأن جميع الدار حصلت له » ولا 
فوق ہین بين أمر بحصل من واحد آو من اثنين ولكل واحد من البائعين آن 
تعلفه علی نصق الئمن لانه لو آقر له لکل واحد منهما لزمه ما آقر, له به 3 
وان كافت البينتان مإورختين تاریخا مختلفا فان شهدت بينة أحدهما ان 
بنتها .منه. فى المحرم وبينة الآخر أنه باعها منه فى صفر ازمه الثمنان لاه 
لا يجوز أن يبتاعها فى المحرم ثم بخرج من ملكه ثم يبتاعها من الآخر ف 
ضفر وهى فى ملكه » وان كانت البينتاق مطلقتين أو احداهما مطلقة والأخرهج 
مؤرنخة ففيه وجهان ( أحدهما ) يلزمه الثمنان ما مضی ( پوالثانی ) لا یلزمہ 
إلا ثمن واحد وهو المتيقن وجوبه ٠‏ ويسقط الآخر لأنا تشك فى وجوبه ۰ 
قال المصنف رحمه الله تعالى 
2 
قصل وآن ادعي رجل ملك عبد فاقام علیه بيثة وادعی آخر انه 
واه او وقفه او اعتقه وآفام عليه بینة قدم البیع والوقف والعتق لان پیے 
الك شهدت بالاصل ويينة البیع والوقف والعتق شهدت بامر حادث خفی علی 


0۰۱ 


بينة املك » فقدمت أعلى بينة الملك.وان كان فى يه رجل عبد فادعئ رجل أنه 
ابتاعه واقام علیه بيثة. وادعی العبد ان مولاه اعتقه واقام عليه بينة فان عرف : 
الثانى فقدم عليه .. وان لم یعرف السابق منهما تعارضتا وفیهما فولان. 
( احدهما ) انهما يسقطان ويرجع الى من فى يده العبد » وآن کان کذبهما حلف. 
لكل واحد منهما يمينا على الانفراد ء وان صدق احدهما قفی ان صدقه' 
( والقول الثانی ) انهما بسته‌ملان فیقرع بینهما نی احد الافوال فمن خرجت 
له القرعة قضى له ويقسم ف الأول الثانى فيعتق نصفه ‏ ویحکم للمستاع ننصف 
آلئمن ء ولا بجیء القول بالوقف لأن العقود لا توقف ) ۰ " و ۱ 


الشرح اذا أدعى: رجل ملك عبد وزأقام على ذلك بينة وادعى اآخن 
على. هذا الدعی آنه باعه تلك العين أو وقفها عليه أو كانت العين عبدا بوادعى 
أن المدعى أعتقه وأقام المدغى الثانى ببنة لما ادعاه قدمت بينة الدعی الثانی 
علی ابينة الدعی الاول » أن بينة الأول شهدت باصل اللك وبینة الشامی. 
شهدت بامر حادث ربما خفى عن بينة اللك فقدمت:۰ وان کان ق یذ برجل: 
عبد فادعی رجل انه ابتاع منه هذا المید وآقام علی ذلك بينة وادعی العبد. 
أن سييده الذى هو فى بده أعتقه وأقام علی ذلك بينة- ظرت فان کانت. 
البينتان مإوازختين "ناريخا. مختلفا ‏ قضى بالبينة الأولى سواء کانت بیما 
أو عتقا لان صحة الگول تمنم صحة الثانی ۰ وان کانتا مطلقتین و مؤرختین 
تاریخا والحدا واحذ‌اهما مطلقة والاخری مرخة فهما متعارضتان 4 فان کان" 
البد ف بید الشتری قدمت بینته لگنا له يدا وبينة » وقال الزنی تقدم بينة 
العبد ان یده ثابتة علی "نفسه ۰ وهذاً لیس ,بصحیح لان العبد لا بشثبت له 
بد علی تفسه بدلیل آنه لور كان عبد ف بد رجل فادعاه آخر وأقام کل واحد 
منھما بینة وصادق العبد الخارج فانه لا بحم له به » فلبو شثت للعبد هد 
۱ على نفسه لكان قد اجتمع للخارج يد وبينة » وان العبد فى يدى الدعی؛ 
.عليه فان قلنا : انهما مسقطان. رجع اليه » فان كذبهما فالقول قوله مع 
٥‏ فيحاف لكل واحد نمنهما دميتا » إوإن صدق أحدنهما وكذب الآخن نحکم 
للذی صدقه سما الدعاه ولاا يحلف لاآخر قولا ؤاحدا : لآنه لا يازمه له غرم 3 
لانه اذا صدق االعید آولا فاقراره بالبیع بعده لا بحک به الا آنه پلزمه رد 
الئس ان كان قد قبضه » وان صدق الشتری آولا فاقراره بالعتق لا بخضبح 


3 


ولا يلزمه غرم للعبد » وان قلنا : انهما يستعملان فصدق السید الشتری 
أو العببد فهل ترجح بينة الصدق منهما ؟ فيه وجهان مضى ذکرھما ء فان قلنا 
لا ترجح بينة المصدق منهما أو لم يصدق أحدهما فلا بجىء ف الااستعمال 
هنا الوقف » لگن الاختلاف بالعقد ء والعقود لا توقف » ولکن بجیء القرعة 
آو القسمة - فان قلنا بالترعة فأقرع بينهما فان خرجت القرعة للعبد عتق 
ورجع المشترى بالشين على البائع ان كان قد دفمه اليه » وان خرجت القرعة 
للمشترى ملك العبد ء وان قلنا بالقسمة حكم للمبتاع بنصف العبد بنصف 
الشن ورجم بنضف امن ان كان دفعه وحكم بعتق نصف العبد ٭ ويكون 
التاغ او ا لسن ريصع عليه ان ار اعا کی بت 
بجميع العبد على البائع لأن البينة قد شهدت بعتق جميعه لمزاحمة E‏ 
له » فان سقظت المزاحمة حكم بعتق العيد » وان اخشار الامساك ت 
TT‏ 
عليه ؟ فيه قولان ء وقیل : ھا ! وجهان ( آحدهما) لا بقوم علیه لأنه لم بعت ده 
۔عليه باختیارہ اولم قوم یک و رہ سس سوا 
کی 12 ی ا ا یت ا ا 
اجو : 


قال المصنف ر حه الله تعالی 


قصل ٠‏ قال ف الام : اذا قأل لعبده ان قتلت فانت حر ء قاقام 
العد: بينة أنه ۰ قسل وافام الورثة بيئنة أنه مان ففیه قولان ( احدهما ) انه 
تتعارض البیتتان و یستطان ویرق العبد » لآن بينة الفتل تثبتۂ القتل وتنفى 
الوت » وبينة اموت تثبت الوت وتنفی القتل » فيسقطان ویقی العسد علی 
الرق ( والثانی ) انه تقدم بينة القنل ویعتق العمه » لان بينة الورثة تشهد 
بالوت ويينة.العبد تشهد بالقنل » لأن الفتول میت وممها زبادة صفة وهی 
القتل فقدمت ٠‏ وان كان له عبدان سالم وغانم فقال لفائم : أن مت فى رمضان 
فانت حر وقال لسالم ان مت فی شوال فانت حر ثم مات فاقام غانم بيئة انه 
مات ف رمضان ء واقام سالم بينة بالموت فى شوال » ففيه و م € 
أنه تتعارض البينتان وسقطان ديرق العبدان لان اموت نی رمضان بد ینفی الوت 
شوال » وائوت ق شوال » ینفی الوت فی رمضان فیسقطان وبقی العبدان على 


oe 


عوسی سی زمر سے تد 
علمت البينة بالوت نی رمضان وخفى ذلك على البینة الآخری آلی شوال فقدمے 
پینة رمضان ا معها من زيادة العلم ٠‏ ٭ وان قال لغائم : ان مت من مرضی فانت 
جر » وقال لسالم : ان برئت من مرضی فانت حر ثم مات فاقاع غائم بین _ 
بللوت من مرضه ء وأقام سالم ببنة بآنه برىء من المرض ثم مات > تصارضت 
آلیینتان وسقطتا ذرق العسان » لان بیئة احدهما اثبتت الموت من مرضبه 
ولقت البرء منه » والاخری آثبتت البرء من مرضه ونفت موته منه فتعدر الجمع 
هم فتمارضتا وسقطا وبقی العیدان علی لوق ) ٠‏ ۱ 


الشرح 7 هذا الفصل بتول الامام الشافعی, رضی 
اله عنه فى الأم إ( اذا قال لعبده : انا قتلت فآنت حر ) فاقام المہد البینة آآلہ 
قتل » وأقام الوزثة البينة آنه مات حتف آقفه خنیه قولان ل( أحدهما ) تقدم 
پينة العبد فيعتق » أن معها زبادة صفة » لان کل قتل موت » ولیس کل موت 
تلا( بواالثانی ) آنهما امتعارضتان فتسقطان » وبرق السد » لان بنة القثل 
ہت القتل وتنفی ا موت ء وبینة الموت تثبت الوت وتتفی القتل فسقطٹا ا 
ورق العبد ٭ هكذا ذكر الشيخان ؟بو حامد وابی اسحق الصف ھتاہ تالا 
بن الصباغ ::ونبخی آنا بکون علی قوله اايخديد أن البينثين اذا تعارضتا 
سقطتا » ويجىء على قول القديم » اذا قلنا بستعملان الگقوال "2 
الاستعمال ٠‏ قال فى الام : واان کان له عبدطان سالم وغانم فقال لسالم : ١‏ 
امت فا رمضان فانت حر وقال لغانم ا ال 
وآقام سالم بينة آنه مات ق رمضان » وآقام غانم بينة أنه مات فى شبوال ففيه, 
قولان |( أحدهما ) آنه تقدم البينة التی شهدت آنه مات فْ رمضان فیعتن 
سام » لبجواز أن يون مات فى رمضان وخفى موته فلم يظهر آلا فى شوال 
وشهدت بينة لغائم بمواته ف شبوال عند ظهوره بؤبينة سالم معها ززيادة علم 
فقدامت ( بوالثانى ) آنهبا متعارضتان » لآنه لا :يجوز أن سوت ف رمضان 
شال ٭ قال الشیخ الصنف : فعلى هذا يرق العبدان » وينيغى نها هنا كما 
قال ابن الصباغ فى التى قبلها : ان هذا على القول الجديد آن البينتين اذا 
تعارضتا سقطتا ٭ فآما آذا بقل بالقول القدیع ,ستعملان آن کوان ها هنا ف 
الاستعمال ثلائة ئة اقوال قال ناکم : وان قال لعبده سالم : أن مت من مراضى أ 
:هذا فانت حر ء وقال لعبده غانم : آن برت من مرضی هذا فافت خر 5 


00 


ام مات وآقام سالم بت آنه مات من مرضه ذلك وآقام غانم ببنة أنه بریه 

من مرضه ذلك ومات من غیرہ نیس متعارضتافا قولا واحدا لاان کل واحدة 
ملا تکنب الگخری ب قال الصنف : - فیرق العدان ٠‏ قلت : وني 
أن يقال عنا ما قالہ ٹین االضبانم فى القولى وآن.هذا على التبول الجديد فأما 
على القديم ختانى فيه الأقوال الثلاثة قا الاستعمال ٠‏ صفا نقل اصسابظا 
المراقیین » وقال المسحودئ : اذا قامت بيتة بمواقه من عرضه وإبينة تبره 
عن مرضه فقیه قولان ا( آحدهما ) آنهما متعارضتان ( والثانی ) آنه محکم 
بالنيئة التى شهدت ببوته من مرضه ذلك » وان قال رجل لعبده : الا لم 
احج هذا العام ات حر فاقام السيد بينة آنه وقف على عرفات تلك السنة 
وأقام العبد بینة أن السيد يوم النحر کان قم بشداد فانه لا يحكم بعتق 
السد بوقال آپو حنيقة : يمتق ۰ دلیلنا آنه محضل آنه حصل له ذلك من ظر ی3ا 
الکرامة » وانه سار :من عرفات وسكة آلی بدا آو أنه رکب طالرة وصابت 
الی نقدااد من ملكة فى ساعة آو فحوها غانا قاه رکبنا الطاگرة من القأهرة الی 
جدة من لواز بونج ی نصی ساعتین 6۱۱ آو آقل » والله تعالی أغلم ٠‏ 


. وان أقام السيد بينة انه وس علی عرفات اذك السنة وآقام المد بینة 
آنه كان ف بغداد.يوم عرقة ‏ قال قن البياق : فلا علم فیها نصا قلت : الا 
آن ریکین قد استعمل الطائرة كما قلنا ٠‏ قال ق الیسان : والذی یقتضی 
المذهب آنهما متعارضتان » لان كل واحدة منهما تکذب الاخری فیرق العبد 
علی القول الجدید الذی ول : انهما بسقطان عند التعارض وعلی القول 
القدیم یوق علی الاقوال قَ الاستعمال ( آحدها ) الوقف الی آذا قشف 





(۱) زاجم مقدمة الجزء السابم حیث ذکرنا سبب رحلتنا الی ادام فربضتا 
لحج 3 وما ان من الاخوة الفضلاء والاحبة الاو فیاء السید حامد ا۰ٰحضساں 
والشيخ سالم بالعمش والسيد محمد ين عبد الله باعقيل » وما احتف بیذہ 
الرحلة من كرم وشهامة وحسن قرئ ممن ذكرنا ومن الشیخ حسین باسندوہ 
والشیخ محمد باشیخ والسےد محمد بن أحمد باعقیل الذى نث الثعر قنه 
بیتنا وبین السادة باحارث وبامفلم وتلخیر ولا سیما الشسیخ سالم: نجل 
لمرحوم المحسن الكبير الشيخ محمد عوض بن لادن وغيرهم من الغيودين على 
اتمام طبع هذ! السفر المبارلة « الجموع » وحفظ ال الشيئخين الفاضلين 
شعي ومحمد بالعمش وأسبغ عليهما نعمه ظاهرة وباطنة وصائر الحبين . 

5۰ 


مد اه تق لمق بابي وت مها بای ۱ 


قال الضتف رجه اله تعالی_ 


٠‏ فصل ان اختلف التبایمان فق قدر الثمن او اختلف امتكاريان 
فى قمر الأجرة أو فى مدة الاجارة فان لم یکن بينة فالحكم فى التحالف والفسخ 
على ما ذكرناه في الفسخ ق البیسع » وان کان لاحدهما بينة قمی له » وان 
کان لكل واحد منهما بینة: نظرت فان کاننا مورختن بتازبخن مختلفن قهی 
بالاولی منهما » لان الفتد الاول بمنع صحة العقد. الثانى » وان کانتا مطلقتنن 
او مورختن. تاربخا واحدا او احداهما مطلقة والاخری مورخة فهما 
متمارضتان وفیهما فولان ( احدهما ) انهما بسقطان ویصم كما لو لم تكن 
بيئة فيتحالفا على ما ذکرناه ق البیع ( والثانی ) آنهما بستعملان فیقرع بینهما 
فمن خرجت له الفرعة فتنی له ولا بجیء القول بالوفف لآن العقود لا توقف 
ولا یچیء القول بالقسهة لانهما یتنازعان ق عقد والعقد لا همکن قسمته وخرج 
ابو المباس قولا آخر آنه اذا کان الاختلاف فی قدر الدة او نق قدر الاجرة فضی 
بالبينة التى توجب الزبادة کما لو شهست بينة آن لفلان علیه الفا وشهدت 
بینة آن له عليه الفين وهذا خطا لان الشهادة بالالف لا تنفی الزيادة علیه: لم 
یکن بینهما وبين بينة الآخری تعارض وههنا احدی البینتین تنفی ما شهدات 
a‏ اذا علد باح ا ا لع يج e‏ تون ار 
فتعارضتا ) ۔ 


الشرح اذا اختلف التکاریان فى قدر الكراء وف قدر الکری 
وق قر المدة أو فى جنسن الکواء آو ف عبر الکری آو اختلف المتناسان 
ف قدر الشين أو فى قدر المثمن أو فى قدر الأجل أو ف جنس الثمن! فان 
لم یکن مع احدھما بینة فقد مضى ذكره فى اختلاف التباسین » وان کان 
کت بينة دون الآخر قضی لصاحت البينة ؛ إوان كان مغ کل واحد 
فان كانت البينتان مؤرختین تاريخا مختلفأ قضی بالگولی منھما ء ان 

العقد الگول یمتع صلحة * الثانی » وان کائتا مطلقتین آو مؤرختین اتارریخا 
واحدا آو لحداهما مطلقة والگخری مؤوخة : فان کان الاختلاف ف جنس 
الكراء أو ف عين اللکری آو قى جنس الثمن فهما متعارتان بلا خلاف علن 
E EN‏ الأخرى. » وان كان الاختلاف فى قدر 


كوه 


الكراء أو فى قدر اللكرى أو فى قدر المدة آو فى قدر الثمن أو فى المثمن أو 
فى قدر الأجل فالمنصيوص أنهما متعارضتان » وخرج أبو العباس بن سيج 
قولا آخر أنهما غير متعارضتين » بل یقفی بالبينة التی شهدت بالزائد من 
ذلك کما لو شهد شاهدان آن لفلان علی رجل آلف دينار وشهد اآخر أن 
له علیه لین » فانه بحکم علیه بالمین » وهنلا خطاً ء لأن كل واحدة من 
البینتین مكذية للاخری فهی کما لو شهدت بينة لرجل بسلك عین وشسهدت 
بينة ألخرى إآخر بملكها » ويخالف البينتين فى الألف والألفين » لأن کل 
واحدة منهما لا تکنب الخری » وكل موضع قلنا : انهما متعارضتان ففيهما 
قولان ل[ أحدهما ) يستطان فعلى هذا يكون كنا لو لم يكن لأحدهما بينة 
فيتحالفان ( والثانى ) یستسلان ولا يجىء ها هنا الوقف » لأن العقود 
لا توقف ولا تجیء القسمة لأنهما. يختلفان فى عقد والعقد لا يقسم » وتجىء 
القرعة فقرع بينهما فمن خربجت له القرعة قضى له بها ٠‏ قال الفورانى : وان 
كانت كل وزاحدة من البينتين زائدة من وجه ناقصة من وجه مثل آن تقول 
الکری : آکریت بیتا بعشرین بوقال المكترى : بل اكتريت جميع الدار بعشرة 
فيه قولان ( أحدهما ) أنهما متعارضتان ( والثانى )| بجمع بين الزيادتين 
فیجمل جمیم الدار مكراة بعشرین » وآظن الغورانى فرع هذا على قول أبى 
العباس رضى الله عنهما انه بقضى ربالبینه التی تشهد بالزيادة ٠‏ افأما على 
الذهب مهما -متعارضتان قولا واحدا ٠‏ قال المسعودى : وان قال آحدهما : 
استاجرت هذه الدار من زيد فى شهر رمضان سنة كناا أو كذا وقال الاخر : 


استاجرتها من زمد فی شوال سنة کذا وأقام على ذلك بينة ففیسه فولان ! 


( احدها ) آن بينة رمضان آولی لذنها سبق لإ والثانی ) بينة شبرال آقوی 
انیا ناسخة للاولی ویجعل کأتهما تقابلا فف الاجارة فى رمضان » ثي آجرها 
من الثانی فه شواال بوآراد السمودی بهذین القولین اذا تضازع متکارپان 
لدار من رجل فى مدة واحدة وادعی کل واحد منهما آنه اکتراها من مالکها 
تلك المدة وبينة آحدهما آقدم تارخا » ورالذی شتضی الذهب أن القول 
أصح كما قلنا فى ,الرجلين اذا ادعيا أنهما ابتاعا من رجل دارا وبينة أحدهما 
أقدم تار يخا فانه هضی له و 1 . 


0 


قان الصنف رجه اه تعالی 


فصل افا تا رف و جل وربا ی پر 
بقتفی اشتراكهما كالارث عن ميت والابتياع صفقة فاقر الدعی عليه بنصفها 
لاحدهما شتارکه الخر لآن دعواهما تقتفی انستراکهما نی کل جزء منهما 6 
ولهذا لو کان طعاما فهلك بعضه کان هانکاً منهما وکان الباقی بینهما > فاذا 
حخد النصف واقر بالنصف جعل الجحود بینهما » والقر به بینهما: ۰ وان 
ادعیا ولم پعزبا الی سبب فاقر لاحدهما بنصفها لم بشارکه الاخر لان دغواه ' 
لا تققنضى الاشتراك فى كل جزء منه ) ٠‏ 1 ۱ 


الشرح . قوله ( عزیا الدعوی ) بقال : عزیته وعزوته الى أبينه ' 
آی نستته » واعتزی هو آی انتمی وانتسب قال الراعى : 


فلا القت فرساتنا ورجالهم ‏ دعوا بالكعب واغتزينا مر 


۳ وقال بشر بن آبی خازم : : 1 
۱ , نعلو القوانی پالسیوف وفتزی _ ١‏ والقیل مشرۃ اتخور من الام 


اما ا الأحكام فاته اذا ادعی رجلان دارا ق ید رجل واضافا تین 
الی سبب بقنضی اشتراکهنا فیها بان قالا : ورئناها من آبینا وغصبتها مننا 
قبل أن تقيضها أو غصبتها من أبينا ى حياته فأقر. المدعى عليه بنصقها ١‏ 
لأحدهما شارك المدعى الثانى المقر له فى هذا النصف كلقر له لأنهما أضافا ' 
لدعوى الى منبب يوجب اشتراكهما ى كل جزء منها ء إولهذا لو كان طعاما ! ١‏ 
. فهلك بعضه كان هالكا منهنا » وكان الہساقی' بينهما فاذا أقر بالتطف 
وجحدهما عن: النصف كان االذی آقر به بينهما والذئ أنكر بمنه بينهمسا 
وان قال ابتعناها صفقة واجدة ونخصبتها منا قبل أن تقبضها قاقر لخا 
ا بالنصف فهل يشارك المدعى الثانى المقر له فى.هذاا النصف ؟ فيه وجهان ' 
. (أحدضما )وه اختيلو المثف هنا يشاركة فيه لآق ابتياعسا لها اة " 
واحدة بسیب بوجب اشتراکهما فف كل جزء منھا فھو کما لو قالا ور اعا 
( والثانی ) وهبو . اختیار القاضی أبى الطيب ولم ایذکی کت id‏ 
ا رب این من اثتين بمنزلة البيع ف صفقتين قتن ٠‏ 





۸ 


قال الشیخ ؟ہو حامد : بوان قالا : ورثناها من آپینا وقبضناها ثم غصسبتها 
علينا فآقر لأحدهما إبنصنها لم شارك المدعى المقر له فى النصف المقر به لان 
بعد القبض يجوز آن نعصب نصيب آحدهما دون نصيي الآخر » وآما 
المصنف ومن قبله ابن الضباغ فلم يشترطا عدم قبضهما لها ف اشتراكهما 
فى النصف. المقر نه لاحدهما » وان ادعیاها وأضافا الدعوی الیع سببین آوز 
اطلق الدعوی واضاف آحدهسا الی سیب واطلق الاخر دعواه » فأق . 
لأحذهما ينصنها ثم شارك المدعى الثانى المقر له قى هذا النصف ء لأن دعوى 
المقر له لا يقتضى أن الثانى يشازكه فيما آقر له به منهما 0 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل وان ادعى رجلان دارا فى يد ثالث لكل واحد منهما نصفها 
واقر الذی هی ق یده بجمیعها لاحدهما نظرت فان کان قد سمع من القر له 
لاقرار للمدعی الاخر بنصفها لزمه تسلیم النصف الیه لانه افر بذاك » فاذا 
صار آلبه لزمه حکم اقراره کرجل آقر لرجل بعبن ثم صارت العین فى يده » 
وان لم بسمع منه اقرار فادعی جمیعها حکم له بالجمسغ لانه یجوز آن یکون 
الجميغ له ودعواه للنصف صحیح » لان من له الجميع فله النصف > ویجوز 
أن يكون قد خص النصف بالدعوى لان له على النصف بينة » او یعلم انه مقر 
له بالنصف وتنتقلَ الخصومة اليه مع المدعى الآخر فى النصف » وان قال 
الذى فى ينه الدار : نصفها لى والنصف الآخر لا أعلم كن هو ففيه ثلاثة اوجه 
( احدهما ) انه يترك النصف فى يده لأنه أقر ان لا يدعيه فبطل الاقرار وبقى 
علی ملکه ( والثانی ) آن الحاکم ینتزعه منه ویکون عضدہ لان الذی فى يده 
لا بدعیه » والقر له لا یدعیه » فاخنه الحاکم للحنظ کالال الضال (رالثالث ) 
آنه يدقع ألى المدعى الآخر لاله يدعيه وليس له مستحق آخر » وهنا خما 
لانه حکم بمجرد الدعوی ) ٠‏ 
الشرح فجبلة ذلك آنه ان کانت دار ف ید برجل وادعی زجلان 
کل واحد مھما نصنها ولم یضیفا الدعوى الى سبب يقتضى اشتراكهما قآقر 
الدعی عله آحدهما بجمیم الدار - نظرت » فان کان قد سمع من القر له 
النصف اليه لأنه آقر له بذلك » فاذً!ا صارث الدار سده لزمه تسليم ما آقر 


۹ 


به » وان لم يسمع من المقر له أن جميعها له حكم له بجميعها » لأنه ییون : 
آن یکون الجیع له» ودعواه ف نصفها صحيحة » لأن من له الجمیم. فله 
النصف » وانما خص التصف بالدعوی لانه عالم آنه يقر له بالنصف أو له 
پینة فادعى ما فيه خلف بيتهما: ٠‏ ولآنه »موز أن :تون له لنصف حال ' 
الدعوى ثم يجدد له ملك النصف .بعد الدغوى بأرث أو ابتياع فيكون: له . 
الجميع ٠‏ بون أقر المدعى علیه لاحدهما يجميعها ولم يسبمع من المقر له 
اقرار الدعی الثانى بنصفها ولا أدعى الجميع. لنفسه بل قال : لین اللصف. ! 
لا غير والنصف الثانی » لان باقرار الدعی عليه بجميع الدار للمدعی الثانی 
أخبر أنه لا پملك شینا من الدار » ویرد القر له اقراره فی هذا آلنصف آخبر ‏ 
أنه لا يملك افلم ببق ها هنا مدع له الا اللدعی الثانی فوجب تسلیمه الیه " 
والثالث ) آن الحاکم ینزعه من ید الدعی علیه وربحفظه الی آن یجی» من 
یدعیه ویقیم عليه البينة » لأن الذى فى بده الدار لا" مدعیه والقر له . به 
لا بدعیه + ولا یجوز آن یسلم الی الدعی الثانی بالدعوی ؛ فلم يبق الإ أن ! 
بحفظه الحاکم ٭ قال ابن الصباغ : فعلی هذا بأخذه الحاکم ویحفظ آجرته . 
وقال آتو علی آين أبى هبرزيرة فى آلایضاح : پفرقها اتصاکم ف مصالح . 
. السلمین » ولیس بشیء لان الاجرة تابعة للاصل » والگول اصح ۰ 


قال الصنف رحه اللہ تعالی 


فصل آذا مات رجلٌ وخلف ابنا مسلما وابنا نصرانیا وادعی کل : 
واحد منهما انه مات ابوه علی دینه وانه برثه واقام على ما يدعينه بيئة فان 
عرف أنه كان نصرانيا نظرت فان کانت البینتسان غیر مرختین حکم ببينة 
الاسلام لآن من شهد بالنصرانية شهد بالاصل » والذی شهد بالاسلام شهد 
بامر حادث خفی علی من شهد بالنصرانية » فقدمت شهادته کما تقدم بیئبة 
الجرح على بينة التمدیل » فان شهدت احداهما انه مات وآخر کلامه الاسلام.. 
وشهدت الاخری بانه مات وآخر کلامه النصرانية فهما متعارضتان وفیهمنا: 
قولان ( احدهما ) انهما یسقطان فیکون کما لو مات ولا بينة فیکون القول قول 
النصرانی لان الظاهر معه ( والثانی ) آنهما تستعملان » فان قلنا بالقرعة اقرع 
بینهما فمن خرجت له القرعة ورت » وان قلسا بالوقف وقف » وان قلنسا 
بالقسمة ففیه وجهان ( احدهما ) انه يقسم كما يقسم فى غير الیراث ( والثانی ) 


ee. 


رس ار ای ہو ات توس یدای و جوز 
وف غير الميراث یچوز ان یکون الال مشتر ا بيتهما فقسم ٭ وان لم یعرف 
اصل دینه تعارضت البینتانٰ سواء کانتا تا مطلفتین آو مؤرختین ¢ وفيهما قولان 
« احهما ) آنهما بسقطان »فان کان الال ی ید غبرهما فالقول قول من فى 
يده المال » وان كان فى یدبھما ء وقلنا : انھما یستعملان فان قلنا : بقرع أقرع 
بینهما » وان قلنا : بوقف وقف الی آن بنکشف » وان ف قلنا : یقسم قسم وقال 
اہو اسحق لا یقسم لأنه یتیقن الخطا ی توریشهما والنصوص آنه یقسم ۰ وما 
قاله اہو اسحق خطا لأنه يجوز أن بموت وصو نصرانی فورئه ابناه وهما 
نصرانيان ثم أسلم آحدهما وإدعى أن اباه مات. مسلما فياخذ الجميع ويغسل 
ات وس ی ا کا دی ن مان المسلمين وينوى بالصلاة 
عليه ان كان مسلما » كما قلنا فى موتى المسلمين اذا اختلطوا بموتى الكفار ٠‏ ) 
الشرح اذا مات رجل وخلف آثنين مسلما ونصرانيا لاا وارث له 
غيرهما وادعی کل واحد منهما آن آداه مات على دينه وآقام على ذلك شاهدين ٠‏ 
مسلمين عدلين فلا يخلى حال الميت اما أن يعرف أصل دينه ان كان نصرانيا . 
أو لا بعرف أصل دینه فان عرف آصل دينه » فان كان نصرانيا - نظرت ف , 
البینتین س فان کانتا مطلقتين بواحداهما مطلقة والأخرى مؤرخة حکم بآنەکان. 
مسلما ‏ بويكون ميراثه لابنه المسلم ہ لأن التی تشبھد بأمر حادث علی 
التصرانية ربما جفی علی الاخر فقدمت کما تقدمت بینة الجرح علی بينسة 
العدالة » وان كانت البينتان مورختین تاریخا واحدا فان شهدت احداهما آن . 
آخر کلامه التلفظ بالاسلام وشهدت الأخری آن آخر کلامه التلفظ بالنصرانية 
فهما متعارضتان » لأنھما متنافیتان ٭ فان قلنا : ان البینین آذا تعارضستا 
سنقط كان كما لو لم يكن لأحدهما بينة » ویکون القول قول النصرانی مع 
سیه ال لا يدام أله مات مسلما. “لان لاصل شاود عل ای ول 
الاسلام » فان حلف کان الیراث له وان تکل عن الیمین ردت على الثبانى. . 
فحلف آنه مات مسلما ۰ فاذا حلف كان الميراث له > وان قلنا : انما 
ستعملان » فان قلنا نالوقف وقف ا ال لاّنه هو التداعی » وان قلنا بالقرعة 
أقرع بينهما فمن خرجت له آلفرعة حکم یبینته ؛ وهل بحلف مع القرعة ؟ 
فیه قولان » وان قلنا SEE‏ امسا ی ی ہی 
الروزی : لا يجوز أن يقم بينهنا الميراث لأنا ت تنيقن الخطاً ف تورث 
آحدهما وقال آکثر اصحابنا بقسم بینھما وهو التضوص ل ايام کا لو 


۰۱ 


ادعیا ملكا من غين , الات وأقام كل واد ببنة بوقلنا بالاستععال بِالْتسَعة ووا 
قال إبى اسحق المروزئ من إلخطا فى القسمة غير صحيح » لأنه يجوز أن 
یکون الاب مات نصرانیا وهما تصرانیان ثم أسلم أحديعما وادعى أن أباهيا 
مات مسلما لیحوز جمیي میرائه » وان لم یمرف أصل دين لثیت » فان 
البينتين متعارضتان سبواء کاننا مؤرختین تارضا واحدا آو مطلقتین » آو. 
أحدااهنا أثيتت آمیا خادثا بعد ذلك الؤصل ‏ فان قلنا : ان الینتین اذا 
تمارضتا. سقطتا ۔ صان كبا او لم یقم آحدھما بینة ٭ فان كان الشىء الذى 
يتذاعيانه فى غیرهما کان القول قوله » وان کات ف بد أحدهما نهو آحق به 
ول لاخر رت ا ا سرت ا وک سب 
لصاحبه على النصف الذى حصل له + هکذا ذکر الشیخ الصنف هنا ومن 


قبله الشیخ آبی حامد الاسفراینی ۰ قال ان الصباغ : وهذا فيه ظراء لانه. ۱۰ 


اذا كان في ,ید آحدهما فانه بعترف آنه للمیت الذی ادعی آنه برثه » والاخر 
بدعی مثل لك » فلا پنبفی آن ییکون لیده حکم » بل رینبفی آن یکین می‌قوفا 
ومقسوما بینهما » وان کان ف بد آحدهما فینبغی أن ربوقف وتکیون بداهما ۱ 
عليه أو إيقصم بینهما بحسکم الید ولا بتحالفان ۰ وان قلا : آن السنتين 1 
تستعملان ‏ غان قلنا بالوقف وقفت الترکة » پوان قلنا بالاقاع بينهما ٠‏ : 
6أقرع بینھما ء وان علا اوت فا نيا نقتي موت برقا 
ہی اسحاق : لا اتقسم بیٹھماء وقد مضى دليلهما ٭ 1 

ورنصلى على اميت وینوی 'الصلاة عليه انا كان مسلما وپیدٹن ق مضابز 
المسلمين تغليبا للاسلام كما قال الشافعى رضى الله عنه : اذا اختلط اموتی 
السلمین بموتی الکافرزین دم ا ا 
ابو حنيفة : يقضى ببِينة الاسلام بكل حال ٠‏ 


اة 
دلملنا آنهما اذا تعارضتا كانت كل واحدة منهما مكذبة للآخرى » ويس 
مع أشنا زياد طلم قيلت ی ات 


فصلل قال الخرقى فى متنه قن فقه أحند : ولو مات رجل وخلف 
ولدین مسلما وکافرا قادعی السلم آن آباه مات مسلما وادعی الکافر آن آیاه 


۲ 


مات كافرا فالقول قول الكافر مع إيمينه أأن المسلم باعتراقه باخوة الكافر 
يعترف بأن آیاہ کان کافرا مدعيا لاسلامه » اوان لم يعترف بآأخوة الكافر ولج 
تكن بينة. باخوته کان الميرات بينهما نصفين لتساوى أيديهما ا ه قال ابن 
قدامة": وجملته آنه اذا مات رجل لا «عرف دينه وخلفنركة وابنين بيعترفان 
آته آیوهما آخدهما مسلم والاخر کافر فادعی کل واحد منهما۔ آنه مات على 
دینه وآن الیراث له دون آخیه فالیراث تلکافر » لان السلم لا .یخلو من آن 
یدعی کون الیت مسلما اصلیا فیجب کون آولاده مسلمین ویسکون آخوة 
الكافز مرتدا » وهذاا خلاف الظاهر فان المرتد لا يقر على زدته فى دار الاسلام 
آو بقول : ان آباك کان کافرا فاصلم قبل مبوته ؛ فهو معثرف پآن لاصل 
آخوه مدع زواله: ؤاتتقاله » والأصل بقاء ما كان على م1 کان. حتی: شت 
زواله » وهذا معنی قول الخرقی : : ان السلم باعترافه بأخوة الکافر معترفه 
أن أباه کان کافرا بدعیا لأاسلامه ٭ 


1 وذكر ابن آبی موببى عن آحمد رواه ا ف الدیغوی سوا 
فالميراث بينهما نصفين كما لو ننازع اثنان ينا فى أيديهما » ويحتمل أن :سكوف 
ا میا للسلم منهما » وهو قول أبى حنيفة لان الدار دار الاسلام پیحکم 
ہے ےت اذا لم يعرف أصل دينه حكم الاسلام ق 
الصلاة عليه ودفنه وتکفینه من الوقف اموقوف علی کفان المسلمین ء ولشف 
هذا که ج الوتی السلمین قی تفسیله والصلاة عله ودفنه ف مقابر 
المسلمين وسائر أبحكامه فكذلك ف ميراثه » ولأن الاسلام یعلو بولا يعلى عليه 
ویجوز آن یکون آخوه الکافر مرتدلا لم تثبت عند الحاکم ردته.ولم پنته الى 
الامام خبره » وظهور الاسلام بناء على هفا اکثر من تلهور الکفر پناه علی 
كفر أبيه ؛ ولهذا جعل الشرع أحكامه أحكام المسلمين فيما عدا التنازع فیه» 


. وقال االقاضى.: قياس المذهب آنا ننظر ‏ فان كانت التركة فى أبديهما ب 
قسمت پیٹھنا نصفين » بوان لم تكن ف أبيديهما أقرع بينهما » فمن قرع صاحبه, 
حلاف واستحق کما قلنا قیما اذا انداعیا عینا ء ویقضی کلامه آنھا اذا کان 
فی ید آحدهما فهی له مع یمینه » وهذا لا يصح ء لآن كل واحد منهما يعترف 
أن هذه التركة تركة هذا الميت ء وأنه انما يستحتها بالميراث فلا حکم ليده ٠‏ 


۳ 
( م ٣٢۳‏ المجموع ج ۲۲ ) 


“ وقال آبو الخطاب : یحتمل آن یقف الامر حتی یعرف اصل دیضه اه 
بضطاحا ٭ وه ول الشافمی ۰ 


.:ولنا نما ذكرناه بن اف وی 
لقوله : وصرف لميراث االيه ٭ وآما تلهور حكم الاسلام في الصلاة فلآن 
نو ی ی 


۱ واا قله : انا الأسلام ؛ لو ول یملی انا وا بت والاع کا 
نبوته ء وهذا میت »نما ان ثبت آصل دنه فالقول قول من يثفيه على 
من :د شبته امع إبمينه ٭ ٠‏ وهذا قول الشافعى ٠‏ بوآبی نور وابن ع المسذر ٠‏ وقال 
أب حنيفة : القول اقول المسلم على كل جال لما ذكرنا فى التى قبلها ٠‏ ۱ 


ولنا آن الاصل بقلاء ما کان علیه وکان الفول ۶ ۶ہ" 

بیج فاما ان لم اعتراف المسلم بأخوة الکافر وادعی کل واحد منهما آن 
الیت آ بوه دون الآخر فهما سنواء فى الدعوى اتساوى آندهما وذعاویهما فان 
سم والكافر فی الدعوی سبواء » وش میں انه تضقن كنا لو كان ق 
أنديهما دار فادعاها كل احد منهما ولا بينة لهما. » وبعتل أذا يسم قول 


هارهب ا 
قال الصنف رجه الله تعالى , : 


قصل وان مات رجل وخلف ابنين واتفق الابنان أن اباهها مات 
مسلما وان احد الابتن اسلم قبل موت الاب واختلة) ق اّخر » فقان اسلمت 
انا انضا فبل موت آبی, فالیراث بیننتا » وآنکر الآخر فالفول فول النفق علین 
اسلامه لان الاصل بقاژه علی الکفر ۰ ولو اتفتا علی اسلامهما واختلفا نی وقت 
موت الاب فقال آحدهما : مات آبی قبل اسلامك فالراث لی + وقال الآخر : 
بل:مات بعد اسلامی أيضا | فاتقول قول الثاني .لآن الأصل حناة الآب > وان مات 
رجحل وخلف ۔ابوین کافزین ژابنین مسلمین فقال آبوان :.مات کافرا وقال 
آلابنان : مات مسلما فقد قال آبو العباس ) بحتمل قولین ( احدهما) أن القول 

قول الابوین لانه اذا ثبّت انهما کافران کان الوئد محکزما بکفره الی آن یطلم 
الاسلام ( والثانی ) آن الما يوقف الى آن بصطلحوا او. بنکشف الامر. لان 


م٤‎ 


الولد انما يتبع الأبوين فى الکفر قبل البلوغ ء فاما بعد البلوغ فله حکم نفس" ٤‏ 
وح دک ا ا بان عر برجت زرا لی ا و 


الشرح اذا مات رجل وخلف ابنین ودارا بوإتفقا على آن اباسا 
مات مسلما فى أول شهر رمضان وأن أحدهما أسلم فى شعبان واختاضا فى 
اسلام الثافى فقال الثانى : آنا أسلبت ف شعبان آیضا فلی الیراث ممك وقال 
آخی : بل سلمت فى رمضان بعد موت أبى ولا بينة لمن ادعى الاسلاع فى 
شعبان فالقول قول المتفق على اسلامه فى حياة إلآب » فيحلف آنه لا يمم أن 
أخاه أسلم فى حياة آبيه » وریکون له جمیسم الیراث » لان الاصل عدم 
أسلامه ٠‏ قال الشافعى رضى الله غنه : وهتکذا اذا مات رجل وخلف اثنين 
فاتفقا على أذ أباهما مات حرا » وآن أحدهما عتق قبل موت الأب ٠‏ وقختلف 
ف وقبت عتق الآخز فادعى آنه أعتق أيضا فى جباة یہ وڈان خر بن 
اعتقبت آنت بسد موت آبینا فالقول قول التفق علی عنقه E‏ 
حلف كان له جميع الميرااث لا ذکرناه » بوآن اتفق الابنان آن آحدهما سد 
فى آول شعان ون الاخر أسلم ی ول شهر رمضان واتفقا آن آباهما مات 
مسلما الا آنهما لختلفا فى وقت مبوته فقال الذی آسلم ف«شعيان :. مات. آبی 
فى شعبان فلی الییراث دوفك » بوقال الذی آسلم ف رمضان : بل مات أبى 
فى رمضان بعد أن أسلمت » فاميراث بيننا » قالقول قول الذى أسلم. ف 
رمضان مع دميئه » لأن الأصل حياة الأب وعدم موته » إفاذا حلف كان الان 
پینهما » وان مات رجل وخلف أبورين كافرين واثنين مسلمين فادعى الأبوان 
أنه بمات کافرا فهما أحق بميرائه » وادعى الأثنان دنه مات ت مسلما فهما أحق 
بميراثه قال تأبو العباس : فيحتمل قولين ( أحدهما ) 'ان قولين قول الأبوین 
لأن الأبودين اذا كانا كافرين فولدهما قبل البلوغ كافر تبع لهما » والأصتال 
بقاؤه على الكفر الى آآن يعلم أسلامه » قال : وهنا آشبه بقول العلماء 
از والثانی ) ان الميراث ريوقف ال ای آن پصطلحی أو .تكشف الحال فيه لگن 
او لد اننا يتبع أبويه فى الكفر قبل البلوغ ء وآما “بعد الللوغ غ فله حکم 
سه » وويحتمل أنه مات كافرا » ويحتمل أنه مات مسلما » ولیی ھا تا 
اصل مر ل ليت اساي الوه ب : 


01 


قرع اذا مات اَل وخلف زوجة مسلنة بوآھا مسلما 'وایسا 
کافرا فقالت الروخة ولاخ :مات نساما فالیراث لا : وقال الاين" قد مات 
کافرا قالیرات لي ۾ فان آقام م کل واحد فٹھما بينة با ادعاہ فالحكم فيها 
کاک ف الرزجل ل اذا مات وخلّف انين دهملا نضرانيا ولل خر مسلا 
دعی کل واحد منهما آن باه مات علی على دنه على ما مضی » وان له بکن. 
لهم یه فان عرف أصبل دنه أنه کافر ر فالقول قتول الاين لذن اليل 
اوه :على الکفر ٤‏ وان لم یقرف آصل دنه وقف الامر الى 1 , خبطي 
آو کی امال "تال اعد وامسا * ۱ 





٠ قال المضنف رجه اللہ تفال‎ ٠ 


: فضل وان مات جل وك ابن جاضر واين الب وله نب 
رجل فادعی الحاضر ان اباه مات وان الدار بينه وبين اخيه. واقام بيشة من 
اهل الخبرة بانه مات وانه لا وارث له سواهما انتزعت الدار مهن هی فی یده 
ویسلم الی الحاضر نصفها وحنظ النصف الغالب ۰ ان کان له دین ف الذمة 
قيض الحاضر نصفه وق نصیب الفائب وحهان ( آخدهما ) انه باخذه الحاکم 
ویحفظه. عليه کالصن ( والثانی ) انه لا باخذه لان کونه فی النمة احنظ له ولا 
یطالب الحاضر فیما یدفع الیه ضمین لان فى ذلك قدحا ی البينة ۰ وان لم 
تفن البينة من اهل الخبرة الباطنة آو کانت من اهل الخبرة الا آنها لم تشهد 
الها لا تمرف له وازنا سواہ لم ندفع البه شیء حتى يبعث الحاكم الى البلاد 
. التى كان يسافر اليها فيسال هل.له وارث آخر ؟ فاذا سال ولم یعرف له 
وارث غيره دفع اليه ٠‏ قال .الشافعئى رحمه الله : _ياخدت, منه ضمینا وفال. فی 
الام : وأحب أن ياخذ منه ضمينا فمن أصحابنا من قال فيه قولان ( احدھما ). 
آنه يجب اخذ الضمین لانه ریما ظهر وارت آخر ( والشانی ) انه یستحیم: 
ولا بجب لان الظاهر آنه لا وارت له غړه ومنهم من قال ان كان الوارث مون 
يحجب کالاخ والعم وجب » وان كان ممن لا یحجب کالائن استحب ءالان من 

لا بحجب یتیان اذه وارث » وبشك فيعن بزاحمه فلم يترك ايفين بالشاك ومن 
يحجبا بسك فى ارثه وحاضل. القولين على هذين الحالین ومنهم من قال : 

كان الؤارث. غير عامسوان وحب لانه لا يؤمن أن اسه 
كان مامونا لم يجب لانه لا يضيع حق من يظهر حمل القولين على هذين الجالين 
وان كان الوارث ممن له فرض لا ينقص كالزوجين فان شسهد. الشب‌ود آثه 
لا وارث له سواه وهم من آهل الخبرة دفع الیه آکمل الفرضین » ولا وخ 
منه ضمين وآن لم شهدوا أنه لا وازث له نسنواه آو شهدوا بذلك ولم یکوئواً 


° 


من اهل الیخبرة دفع اليه انقص الفرضین فان كان زوجا دفع اليه ربع الثمن 
عائلا ويؤقف الباقى فان لم بظھر وارث آخر دفع الیه الباقی ) ۰ 


الشرح قل الشافمى رضى الله عنه : ذا ولو آقام رجل ينة آن آباه 
هلك وترك هذه .الدار ميراما له ولأخيه الغائب أنخرجتها من یدی من هی فى 
يديه وأعطيته منها نصيبه وآخذت نصيب الغائب » .وجملة ذلك أنه اذا كان 
ف ید رجل دار فجاء آخر وادعی آن آیاه مات وترك هذه الدار له ولخهیه 
الغابف ب فاتكر من بھی بيده ب فان لم يكن مع المدعى بينة فالقول قول 

اسن الداز ف زیدہ امع مینه » وان أقام الاين الحاضر بينة أن آياه مات 
وخلفب هذه الدار له ولأخيه الغائب »> وقالت البينة : لا نعلم وارثا سواهما 
والبينة من آهل الخيرة الباطتة بالميت فان الحاکم يسيع هذه البينة ويحكم 
باللذار. للمیت وینزعها ممن هي بیبده وسلم الى الحاضر نصفها ويسلم 
النصف الثانى للغائب الی آمين بحنظ له الی آن بقدم » وان آمکن اکرامه 
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فرع في مذاهب العلماء : قلنا .ان آقام الابن الحاضر بيتة. بملك 
الدار بوثلا وارث له سواهما فان الحاكم يحكم بالدار للمیت ویسلم الی 
الحاضر نصفها وبحفظ الثانى بيد آمين ولو ا اه سواء أكانت العين ثابتة 
أم منقولة وبهذا قال أيو بوسف ومحسد وآحمد رضی اللہ عنهم ۰ وقال' 
أو خثيفة : ان کات العین الدعی بها مدا نقل وریتول قکما قلنا » وان 
كانت مما لا پنقل بویحول کالدار بوالثرض فانه لا .ینزع نصیب الغاثب من 
بد الدعی عليه حتی اقدم الغائب وبدعية كما لو ادعی رجل أن هذه الدار 
و وام ع ال ان سر اف لا : 


دليننا آن عذہ الدار اذا ثبتبت فانما ثبتت للميت ثم تنتقل الى ورثنه » 
وما. کان-حقا للمینت فعلی , الحاکم سباع اليينة فیه » لانه بلی علی الاموات 
بخلاف الدار رین الشربکین.فانه ولاية له علی الاب » ولاذ نصیب آحد 
الأنضوين الؤارثين متعلق بسلامة نصيب [الآخر ء لأنه لو آخذ الحاضر النصف 
ثم قدم الغائب فجحده من هو بیده عن النصف الباقى » ولم يقم بينة فانه 


۷ھ 


شارك آخاه فی ١‏ نصف الذی حصل له » فلذلكك سمعاه وحكي بها > ولگن 
كل ما كان للحاكم أن أنزعه .اذا كان مما له آن ينزعه وان كان مما لا ينقل 
كما و كان إنخهوه صغيرا أو مجنونا ٠‏ ۱ 


فرع وان كان المدعى ینا ققیه وجهان ( آلحدهما ) آنه وذ 
نصيب القائب ویحنظ علیه کما لو کان المدعی به عینا ( والثانى ) ليس له ' 
ات یذ لن ترکه قی الذامة أخوط لصاحبه ؛ بوإذا دفع الى الحاضز. نصيبه 
من العين ق هذا القسم ام نجب آن وخذ بمنه ضمین » لان قی ذلك طغنا على 
البينة .. فاما اذا لم تكن البينة من هل الخبرة الباطنة بالنت آو کافت من 
أهل الخبرة الباطنة الا آنها. لم :تشهد بأنها لا تعلم له وارثا غيرنهما » أو 
شھلنت :با نه مات وخلف هذین آلائنین وام بقل : وهمنا وارثان فان الدار 
ثبت .للميت ؛ ولكن لا یسلم الى الان الحاظر شىء من الدار بیجرد اذہ 
التسهادة لأنها لم تشهد بنا تستحقه من اللار » ولکن معث الحاكم إلى 
البلاد التى كان یسافر الیھا الميت وريقيم بها ويسآل فيها هل له وارث فيها ؟ 
فاذا سآل عن ذلك وغلب على ظن الحاكم آنه لو کان له وارث آخر لظهر"» 
اولم :ظهر له وارث فانه يدقع الى الحاضر نصیبه لن الظاھر آنە لو كان اله 
وارث أظهر » وصار هذا الظاهر بمع البينة بمنزلة اما لو شهدت "لبينة بأتقسنا 
لا تعلم آن له وارثا غيرهما وهی من آهل الخبرة الباطنة با ميت ء 


فرع قال الشافعى رضى الله عنه : ووؤأخذ منه ضمين وهلا 
یقنغی اوجوب آخذ الفٔسین ٭ وقال.ف !لام ::وأحب أن .إأوخذ زمنه االضمين! ٭ 
باکات 1اظا فيها على طريتق کم ہی قال زت قولان ( عنس ٠.)‏ 
بحب أخذ الضمين منها لأنه رما ظهر له وارث أآخر وريما كان المدقوع آليه 
غالبا بو میتا فوجب اذ الضمين منه للاستيثاق ( والثانى ) لا يجب ولكن 
يستحب لأن ااظاهر آنه 'لا ؤارث له غير :هذا الحاضر والغائب اذ لو :کان له 
وارث غيرهما لظهر ٠‏ ومن أصحابتة من قال : آن كان الحاضر غير ثقة وجب 
آخذ الضمین منه ؛ لانه لا رس آن یضیم حق من بظهر ۰ وان کان نقة لم 
" بحب ألخذ. الضمين منه بوانما بستحب ه لانه ی 
وحمل القولین على ہین ا 
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. فرع وان كان المدعى ممن ربحجب عن الميراث كالأخ بوابن 
الأخ والعم واین العم وآقام بينة ¡ آن آخاه مات وخلفه وارثا فان شهد 
الشاهدان بأنهما لا يغلمان وارثا سواه أو شهدا :بذلك وكانا من أهل الخيرة 
الباطنة پالمیت دقع الدار الى الأخ ولم يؤخذ منه الضمين كالاين ٠‏ وان لم 
شهد الشاهدان بأنهما لا بعلمان له وارثا سواه آو شهدا بذلك ولکنه‌نا 
لیسا من ال الخبرة الباطنة بالیت فان الدار تثبت للمیت ولا تدقع ألى 
لاخ لجواز آن بکون هناك وارث يحجبه » ولكن يبعث الحاكم الى البلاد 
التى كان الیت بدخلها ویقیم بها وسال هل له وإرث ؟ فان لم ,ظهر له وارث 
دفع الى الخ كما قلنا فی الابن وهل يجب أخذ الضمين منه ۴ ان قلنا : بجي 
أخذ الضمين من الاين ة فمن الأخ أولى ٠‏ إوان قلنا : لا يجب آخذ الضمين من 
الابن فلی الاخ وجمان ل( آحدهما ) الا يجب كما لا بيجب آخسذہ من الأبن 
ولكن يستحب ( والثانى ) بجب لأن الابن لا يجوز /آن بحجب بحال » والاخ 
يجوز أن إتكبون هناك من ,يحجبه ٭ 


وان شهد الشاهدان ان هذا آخوه ولم يشهدا آنه وارث” 
قال أبو العياس : لم :جز للحاکم آن یدفع اليه الال » وان سال عن وارث 
له آخر حتی بشهد آنه وارث ‏ والفرق بينه وبين الابن حيث قلنا : افا 
شهد آنه اینه ولم يشهد أنه وارث يدقع اليه ,بعد آل سال عن وارث آخر 
أن الآبن :نتيقن كبونه وارثا لاق لا تن کر وا لجبواز آن رنکون 


هناك وارث ححه ۰ 


قرع وان کان الدعی : ممن له فرض مقدر ‏ نظرت » فآن شهد 
الشاهدان آنه وارث لا بعلم له وارث سواه وهما من آهل الخبرة الب‌اطنة 
با ليت دفع 'اليه نضيبه كاملا ولا إوخذ منه ضمين » وان شهدا بأنه ورثه بولم 
بقولا : بولا نعلم له وارثا غيره آو شهدا بذلك وليسا من آهل الخبرة الباطنة 
با میت فان الحاكم يدفع اليه القدر الذۍ تيقنه من الميراث له » فان كان زوجا 
دفع اليه ربعا عائلا :وهو ثلاثة آسهم امن ماكة وثمانية أسهم ٠‏ واث كان 3 
دفع السدس عائلا وهو سهم من عشرة » لأن ذلك آقل حق كل واحد منهم 2 


احف 


وروقف الباقی حتی سال عن المييث ق البلاد ااتی کان بسافر الیها شیم 
.بها » فان لم ظهر له بوارث جح ف واد ر اا کله 
فوضه لعدم البينة ( والثانى ) يكمل لصاحب الفرض فرضه وهو الأصح 1 


فرع اذا شهد شاهدان لرجل أنه ابن زيد لا يغلم له ابن غيره 
بيت نسبه من زيد ولا آیکیونان متعارضین » لأيه يجوز أن بعرف كل واحد 
منهما ما .إلا عرف الآخل + :والله م بالصواب وله الحند والنة على 
كل حال ٠‏ ۱ 


قال الصنف رحه الله تعالى 


فصل وان ماتت امراة وابنها فقال زوجها :مانت فووتها الاين 
م سات الاين فورئته وقال آخوها : بل مات الاين اولا فورتنه الام ثم ماتت 
فورنتها لم بورث میت من میت بل بجعل مال آلاپن للزوج ومال الرآة: للزوج 
والاخ لانه لا برث الا من تبقن حياته عند موت مورثه وها هنا لا تعرف حياة 


واحد من الميتين عند موت مورثه فلم يورث احدهما الآخر كالفرقى ٠‏ 


فصل ؤان مات رجل وله دار وخلف ابنا وزوجة. فادعى الابن أنه : 
توكها میرانا وادعت الزوجة .انه اصدقھا الدار وأقام كل واحد منهما بینة 
قدمت بيئة الزوجة على بيئة الارث لان بينة الارث تشهد بظاهر املك المتقدم 
ويينة الصداف تشهد بامر حادث علی اللك خفى على بينة الادث ) . 


الشرح اذا كانت له زوجة وله ابن منها ولا آخ قمامت الزوجة 
وابنها فاختلف الزوج والاخ فقال.: مات الزوحة أولا فورثتها أنا :وابنها 
ئم مات الاين قورثته + إوقال الاخ : پل مات آلاین آولا فورثنه الأم ثم 'ماانت 
فورئتها آنا وت فان کان أأحدهما بينة بما پیدعیه ثبت ما ذکرہ ٤‏ وان لم 
تكن بينة فالقول قول الاخ مع یمینه ی ارثه من آخته » لان الزوج یدعی 
فی حجبه من ,می‌ائها والأصل عدم حجته والقول قول الزوج:مع إبمينه فى ارثه 
من ابنه.ء لأن. الأخ بدغى.ارث الأم منه بوالأصل عدم 'رثها اقلا ترث الزاوجة 
من ابنها بل يكون ماله كله لآبيه ء ولا يرث الابن من هال أمه :بل إنكوز 
مالها لاخ والزوج ؛ لأن من لم يتيقن حياته بعد موت مورثه لم بونث منه. 
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شيئا بوكل واحد منھما لا متیقن حیاته بعد :موت موبرثه » فلم ريرث أسدهما 
من الآخر كالغرقى ٠‏ ۱ 


فان قیل فقبد آعطیتم الزوج نصف مبراث الرأة وصی لا بدعی الا 
الربع ؟ قلنا : بل هبی مدع له کله ربعه بمیراثه منها ولائة آرباعه بارثه من 
ابنة ٠‏ وقد ثبتت البنوة بيقين فلا .يقطع میراث الاب امنه الا ببینة تفسیم 
للاخ » وقد ذهب این قدامة من الحنابلة الی احتمال آن!ا میراث ينقسم بينهما 
نصفين نقله عن القاضى آبى .بكر الذى قال : وهذا اختيارى أنه كل رجلينا 
ادعیا :ما لا یمکن صدقهما فته فهو بینهما نصفین » وهنا لا یدری ما آراد 
به أن مال المرأة نينهما نصفين فهو قول الخرقى وليس بقول آآخر ء وان 
أإراد أن 'مالها ومال الاين إبينهما نصفين .لم يصح لأنه :يفغى الى أعطاء لاخ 
ما لا ربدعیه ولا یستحقه یقینا ء لانه لا بدعی من مال الابن آکثر من سدسه 
ولا سکن ان بستحق آکثر منه ۰ وان آراد آن ثلث مال الاين يضم الى مال 
الراة فیقتسمانه نصفین لم بصح لأن نصف ذلك للزوج باق منه‌ما . 
لا بنازعه لاخ فیه » بوانما النزاع بینهما ق نضفه وريحتمل أن يكون هذا 
مراده كما لى تنازع الأخ. فيه وانما النزاع بينهما خفى كما لو تنازع رجلا 
٠‏ دارا فى آیدیهعا فادعاها أحدهنا كلها ء وادعی الیآخر نصغھا تقسم بین ما 
نصفین ونکون الیمین على مدعی النصف ء الا آن الفرق بين هذه المسألة 
وتلك آن الدار ق آیدیهما فکل واحد منهما فی بده نصفها » فمدعى التضاك 
بدعه وهی قٌ یده فقبل اقوله فیه مع بمینه وق مسالتنا بعترفان آن هسفط 
میراث عن الیتین فلا .ید ل5حدهما علیه لاعترافهما بأنه لم يكن لهسا وانما 
هو ميراث مدعبانه عن غيرهما ٠‏ وان أراد أن يضم سدس مال الاين الى 
نصف الرأة فیقسم بينهما تصفيّن قله وبجه » لأنهما تساويا فى دعواه فيقسم 
بينهما كما لو تنازعا دابة فى أعديهما وعلى كل واحد منهما اليمين فيما حكم 
له به » والذی بقتضیه مذاهب آحمد فی الغرقى والهدمى أن إيكون سدس 
ميراث الاين للاخ وباقی الیراث الزوج لانمم درون آن الرأة مات آولا 
فیکون میرائها لابنما وزوجها ثم مات الاین فورث الزوج كل ما فى بده 
قصار هيراثها كله لزوجها » ثم ان الابن مات آولا فی‌رثه آبواه لامه الثلث 
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شم مامت فصار الثلث بين أخيها وزوجها نصفين لكل واحد منهما النبدس 
فلم يرث الأخ الا سدس مال الابن كما ذكزنا » ولعل هذا القول بختض بمن 
جهل مونهما واتفق وارئهما على الجهل به » والقولان المتقدمان قول الخرقئ 
وقول القاضى أبى بك فيما: اذا ادعى ورئة كل ميت آنه مات آخيرا » وأن 
الآخر مات قبله » فان كان لأحدهما بينة بما ادعاه حكم بها » وان آقاما 
بینتین تعارضتا وهل تسقطان آو تستملان فیقرع بینهنا آو يتقاسمان 
ما اختلفا فيه ؟ مخرج على الروابات الثلآث مکذا آفاد ابن قدامة فی الغنی ٠‏ 


فر 3 وان مات رجل وخلف ابنا ودازرا وزوجة:وادعى الاين ان 
أباه ترك االدار ميراثا » وادعت الزوجة آنه آصدقها الدار فى حياته » وأقام 
کل واحد منهما بينة على ما ادءاه قدامت بينة الزوجة لن بینة الاین تشهد 
بأصل الملك » ويينة الزوجة تشهد بآمر حادث نخفی علی بينة الابن فقدمت 
كما لبى كان الزروج حيا بوألقام :بينة آن الدذار ملكه وأقامت الزوحة بيئة أنه 
أصدقها الدار ء لا نعلم فى هذا خلافا بين العلماء + 


٠‏ قرع وان كان فيد رجل دار فاذعت آمرانه أنه اصدتھا اباھاٴ' 
أو أنها اشترتها منه فأنکر‌ها » فالقول قوله مع بمینه » لگن القول قول النکر 
مع ينينه » وان آقام کل واحد منهما پينة قدمت بينة الرآة لانها تشهد بزیادة 
اخنبيت على إببنة الزوج ولا نعلم فى هذا خلافا بین العلماء والله تعالی آعلم ٭ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


قصل وآن تداعی رجلان حائطا بین داریھما فان كان مبنيا على 
ترییع احدهما مساویا لها فى السمك والحد ولم یکن بناژه مخالفا لبناء العازر 
الاخری ولم تکن بينة لاحدهما فالقول قول من بنی علی تربع داره لآن الظاهر 
انه ننی لداره وان کان لاحدهما علیه ازج فالقول قوله لأن الضاهر انه بلی . 
الأزج وان کان مطلقا وهو الذی لم بقصد به سوی السترة ولم تکن بيثة حلفا 
وجمل بینهما لاته متصل باللکین اتصالا واحدا وان کان لاحدهما علیه چنوّع 
لم يقهم على الآخر بذلك لانهما لو تنازعا فیه قبل وضع الجنوع کان بينهما 
ووضع الجنوع بجوز آن بکون باذن من الجار أو بقضاء حاکم بری وضع 
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الجدوع على حائط الجار بغر رضاه يزيل ما تيقناه بامر محتمل كما لو مات 
رجل عن دار ثم وجعا الدار فى يد اإجنبى ) ٠‏ : 


الشرح قال الشافعى رضى الله عنه : ( فان تداعى رجلان جدارا 
نن دار هما فان كاق متصلا ببناء أنحدهما اتصال البناء الذى 'لا يحدث الا 
. من آأول 'البناء » جعلته له ون المنقطع منه ) إوجملة ذلك أن الرجلين: اذا 
: تنازعا فى جدار بين ملكيهما ؛ وادعى كل بواحذ آنه ملكه .. فان كان لأحدهما 
بينة دون الآخر ب أقضى لصاحب البينة » واا لم يكن لأحدهما بينة ظرت 
فان كان لأحدهما عليه بناء لا يمكن احداثه بعد كمال البناء ‏ بان کان 
عليه أو فيه أزج معقود ‏ وى ما يكبون .دين محارزب: المسساجد وبين 
الأساطين كالأقواس - قال الأعثى : 


. بناء سليمان .بن داود حقبة له ازج صم وطیء موثق 


فالقول تقول صاحب الأزج مع ,بمينه ٭ قال الشیخ آبو حامد : لأن جدار 
الأزج معقود علی ظام فی اعوجاجه واستی اه لا یشذ ولا يختلف تط‌امه 
وائما حلفناه لجواز أن يكهونا اشترطا فى بناء الأساس ثم عقد أحدهما الأزج 
عليه باذن صاحبه ٠‏ قال ابن الصباغ كان كان بمبنيا على تييع بناه ألحدهنا 
متصلا به مساورا له قى السمك دون الآخر فالقبول قوله مع :سينه » لإن 
الظاهر آنه له قال آیو اسحق الرروزی : وان کان البجدار نخمسة عثبر ذراعا 
فعشر منه دن دارعما والخحدهما خسة آذرع متصلة بالعشرة م تنازعا ف 
العشرة فالقول قول صاحب الخمسة مع يمينه فى العشرة لانه لا یمکن 
احداث ما يتفرد به دون الذى تنازعا فيه ٭ فعلم أن الجميع له كما لو کان 
لأحدهما عليه أزج وقال الشيخ أبو حامد هذا غلط لا بحیء علی الذهب » 
لن اتفرادہ بہعض الحائط لا بدل على لأن: جميع الحائط له » لأنه يجوز أن 
:حكبوننا قد اشترکا ف بناء الذئ بينهما ئ] تفرد صاحب الزیادة بہناٹھا ویخالف 
اذا كان لأحدهما عليه أزج لأن الأزج.موضوعة على الجدار.» فالظاهر أنه 
وضعها فى مللكه ٠‏ 


فرع تان كان الحائط على خشبة طويلة فاقر أحدنها لصاحب 


۳ 


الخشبة وتنازعا ‏ الحائط آو تنازعا بالخشبة والحائط: وقامت لأخدمينًا 
نية بالخدبة أو كان بمض الخشبة فى ملك احدهما فاتقول قول صاحب 
. الخشبة آو من بعضها فى ملكه مع نمينه فى الحائط لأنما لا. تتبعضن فاا 
حك م له يبعضها حكم لہ جیما » وحکم له بلحالط لان الشار 1 وضع 
E‏ كان الحدار غیر متصل ببناء آحدهما وانما هو؛ حاجز ۱ 
بين ملكيهما وندهما علله » أو لا يد إأحد عليه .ولا بينة لأخدهما حلف كل 
واحد منھما ب فان حلفا أو تكلا قم بينهما » وان حلف أحدهما وتكل 3 
کت الجميع للحالف ء وهذا اذا کان متصلا بنا ها » ولا ترجح دعوی 
ن اليه داخل الحائط .آو خارجه ول من اليه معاقد ااقمط ٭ 


فوع ف مذاهب العلماء قد ذكرنا مذهينا وبه قال آبو حليفة » 
وقال مالك قایو یوسف رحمهما الله تعالى : بحكم به لمن اليه وجه الخائطد 
ومعاقد القمط ٠‏ ۱ 


۱ دلیلنا : أذمن اليه الك لاريدل على أق ل نملك الحالط فلم تم بدا 
دعوى من هی بالبه کما ألو كان الى أحدهما التقوش ,والتبعصیص, » اوكذلك 


اذا كان لأحدهما على الحائط تجمیص آو نقوش فانه لا بعکم بالصائط : 2 


له بذلك > لأنه يمكن اجداثه :بعد كمال البناء وان كان عليه لأحيدهما جذع 
2 جذوع لم ترجح بذلك دعؤاه ٠:وقال‏ مالك رحمه الله : اذا كان لأحدهنا: 
جذع رححت داعواء فيخلف على الخاط آنه له م+ وقال آبو حتيفة 3 رج 
يديه اراد ولا بت بدون الجذعين ٠٠‏ 


ليك : آن وضع لزع معنی ادن ند تمام البثاء سام لی وی 
به الدعوی کالتجصیص والتزویق ۰ 7 


فرع . فان تر رانا سای بر آگعدها فالقول قول 
صاحب العرصة أن ما فى ملك الانسان أنه ملكه » نوان تنازعا عرضة عليفا 
الأحدهما جدار ففيه وحهان. حكاهما الشيخ أبو حامد ( أحدهما ( أنه 
لا يرجح قول صاحب الجدار » بل يتحالفان على العرصة ؛ ؛ كما قلنا فيسما اذا 
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تتازعا حجائطا عليه لأحدجما جذوع ( والثانى ) أن القول قول صاحبٍ 
الجدار ء لأن الظاهر أنه لا يضع ملكه الا على ملكه » لذن آحدا لم بجوز 
وضع الجدار فى عرصة غيره بغیر اذنه بخلاف الیجذوع » وهكذا الوجمسان 
اذا تنازعا عوصة لأحذهما فيها نخلة ٠‏ 


قال المصنف رجه الله تعالى ٠‏ 


فصل وان تداع صاحب السفل وصاحب العلو السقف ولا بينة 
حلف عل واحد منهما وجعل بينهما لأنه حاجز توسط مكيهها فکان بینهما 
كالحائط بين الدارنن فان تنازعا فى الدرجة .فان کان تحنها مسبکن فهی بینهما 
لانهما متساویان ق "الانتفاع بها وان کان تحتها موضع جب ففبه وچهان 
( .اجدعا ) آنهما يحلفان ويجعل بينهما لانهما يرتفقان بها ( والثانى ) انه يحلف 
صاحب:العلو ويقضى له لآن القصود بھا منفعة صاحب العلق ٠‏ 


وان تداعيا سلما منصوبا حلف صاحب الاو وقفى له اله بختص 
بالانتفاع به فى الصعوذ ٠‏ 

وان تداعیاً صحن الداد نظرت - فان كانت الدرجة فى الصحن ‏ حلفا 
وجمل بینهما لان لکل واحد مثهما بدا عليه وان كانت الدرجة ف الدهلیز ففیه 
وجهان ( اخدهما) آنها بینهما لآن لکل واحد منهما بدا ولهنا لو تنازعا اصل 
الدار. کانت بینهما: ( والثانی ) انه لصاحب السفل لأنها فى يده ولهذا يجون أن آن 
یمنع صاحب العلو من الاستطراق فیها ) ۰ 


" الشرح . : .اا كان سفل: الدار فق ید رجل والعلو ف ات فان 
تنازعا ف حیظان الستفل - فالقول قول من السفل بيده مع يمينه وان بنازعا 
ف حيظان العلبق فالقول قول من العلی بيده مع بمينه » لأن كل واحد منهيا 
ہز الڈی بنتفم ہما قق مده فکان القول قوله فيه » وان تنازعا علی السقف 
الى بیٹھما حلفا وجعل بیلھما نصفین ٭ 


وان كانت النغر عَلوَها لرجل E‏ ف 
7 المينة ى ہا الذى چس سو او دی ارم 


نات 


نصاحب الخ نحتها او ول ساب او ی مع ينه لأنها ف اتتفاغة 
العلو لما ذكرناه ٠‏ ۱ 


فرع 1 وان کانت الدرجة معقودة وهی سقف لبیت لصباحب 
السفل » فقال الشيخان أبو حامذ وأبى اسحاق الشيرازى هنا : فهى بينهما »' 
وأرادا اذا حلفا أو نكل : بوان. كانت ليست لبيت لصاحب 'السفل الا أن 
تحتها موضع جب لصاحب السفل ففيه وجهان إ( أحدهنا ) أنهما يخلفان 
وتجعل بينهما لأنهما پرتفقان بها ل( والثانى ).أن التول :قول صاحب الم لو 
فيها » لأن الانتفاع بها :انما هو لصاحب العلبی واتتهاع صاحب السبفلن فى 
ذلك غير مقصود وقال القاضى أبى الطيب کے ا 
ببيت لصاحب السفل آو سقفا وضع الجب قال ابن الصباغ : نوهو الأشيهم'' 


قرع وان کانت الدار علبوها لرجل وسفلها لآخر » وف الشفل . 
عرصة وتنازعا ف العرصة فادعی کل واحد منهما العرصة بملکها -- فان 
کانت الدرجة لصاحب العلو ف آخر العرصة ‏ حلف وجعلت بينهما لأنهاً 
فى .بدهما وتصرفهما » بوان کانت الدرجة لصاحب العلو ف الدهلیز من آول 
العرصة ففيما جاوز الدرجة بمن العرصة وجهان إل احدها ) آنهما بطفان 
وتجعل بينهما » لأن تکل بواحد امنهما پیدا علی العرصة ( والثانی ) آن القول 
قول: صاحب السفل لانه لس لصاحب الملی الا الاستطراق فیها فیما جاوز 
اندرجة فكانت اليد فيها الاتتفاع لصاحب السفل وحده ۰ وان" کافت 
الدرچة ف وسط العرضة فان أول العرصة الى حد الدرجة فى يدهما 
فیحلفان ویقسم همأ » وما :جاوز الدرجة بمن: العرصة على يوجهين »وشل 
هذا زقاق: لا نفد وفيه بابان ارجلین باب لأخدهما ف آوله بویاب لاخر ق 
وسطه » فمن آول الزقاق! الى. باب الأول سنهما وما جاوزه من الزقاق اذا 
ايعاد الدع ود كاب الصاح .» ا 


فرع ف مقاعب العلاء : سيق أن نا ان إن نازتا على 
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السقف الذى بينهما حلفا وجعل :بینھما نصفین وقال آپی حنیفة : عو لصاجب 
السفل ء وحكاه أصحاب مالك رضى "الله عنه » وأصحابنا يحكون عنه أنه 
لصاحب: العلى.» هكذا آفاده: العمرانى رحمه الله فى البيان ٠‏ وقد مضى ى 
الققسمة ما قال ابن حزم ف العلی من عام جواز آِن یکون الحلو مالك 

والسفل مالك ٠‏ " 1 


الیلنا : آنه حاجز بين ملكيهما غير متصل ببناء أحدهما اتصال الستين 3 
فکان بینھما كالحاالط بن الملكين ۰ ۰ 


سا خن ها بی 


قال الصنف رجه اه تعالی 


فصل وان تداعى رجلان مسناة بين نهر احدهما واذض الآخر حلفا 
وجمل بینھما لان فيها منفعة لصاحب النهر لأنها تجمع الماء فى النهر ولصاحب 
اارضی منها منفعة لته تمنع الاء من ارضه ٠‏ 


فصیل وان تداعی رجلان دابة واحصهما راکبها ولاخر آخذ 
بلجامها حلّف الراعب وقضی له وفال ابو اسحاق رحمه الله : هی بینهما لان 
كل واحد منهما لو انفرد لکانت له والصحیح هو الأول لآن الراكب هو النفرد 
بالتصرف فقتضی له وان تداعیا عمامة وق ید احدهما منها ذراع وق بد الاخر 
الباقی جلفا وجملت پینهما لان ید کل واحد منهما ابتة علی الممامة وان تداع 
عبدا ولاحذهما علیّه ثیاب حلفا وجمل بینهما ولا يقم صاحب الثياب لان 
منفعة الثیاب-تعود الی العبد لا الی صاحب الثیاب ۰ 


الشرح قوله ( مسناة ) تذکر کلمة مسناة ی الصساجم فى مادة 
( س ان و) تقول : آقبت عنده سنوات وسنیات ۰ بووقموا ى السنيات 
البيض وهى بستوات اشتنادن على آهل المدينة ٠‏ بوأكر؛ ته مساناة مسانهة ۰ 
ولم نتسن :ل تغیره السنوان ٠‏ إوسنووت اللاء ستاية ( واذل و ( 
وهی البعیں يسنى عليه. ٠‏ :وأعرفى سانيتتك غربك مع آداته + ولستنى القوم 
بسنوا لاقسهم ٠‏ وسنيت العقدة |والقفل : فتحتها ٠‏ وتسنی القفل : انفتح ۰ 
قالك : 


يفف 


عفد مسناغ ماع 3 کچھ اء ۰ وهنا آمر بنتی نو ٭ راي له 

الجائزة ٠‏ وجاورته فاسنی جواری ٭ ورآیت سنا البدر نال کے 

2 تاه ۰ قال الزسخشری : اومن الحاز : السحاب ستو الطر 
شحيج غاديت مه لسوانی ككخل المين دقته اليهود 


وسانیت فلانا حتیٰ استخرچت .ما عنده : تلطمت به داریته ۰ وآخذمم. 
الله بالسنة وبالستین 3 وسنیٹ للك الأمر : صوته 8 قال : 


فلا اتیاسوا وأستجٰفضواا اله انه اذا الله سنى عقد آمر تيسرا 


وقال ای بطال الرکنی: نورق نوا من الكتاب ما يدل أن : 
تجمع الماء من النهر ولم آلف منه علی حقیقة ٭ وقد ذکی آهل التفستین فى ۱ 
وله تعالى إ( نسيل العرع ) آن للعرم المسناةة وكان فلك: سد ييح فيه مام 
السيول + ۱ 


آما الاحکام و ۸-0 
لآخر وبنهما مسناة ٠‏ فقال صاحب النهر : هی لی لتجمع الماء فى التهر ویکثر 
فاتفع بە ٭ وقال صاخب الأرض : بل ھی لی بنيتها لتمنع الماء عن إدخول 
آرضی حلفا وجعات. بینهما ۰ 


وقال أبو حنيفة: : تكون لفاح النھر ۰ وقال ہو ریؤوسف :کوان ` 
لاق اور ا 4 

دليلنا أن تكل واخد. منهما منفعة وهی نجاورة لملکیتھما فحلفا وجعات 
بينهما كالسقت اذا تنازع افيه ات العلو وضاحب السفل بوهبو ول جمد 
أبن حنبل ,رضى الله عنه ٭ ١‏ 


OA 


وان تنازعا دايةً وآحدهما راکیها واللآخر آخذ بلجامهتا 
ولا بينة ل#حدهما فالقول قول الراکب فیها مع یمینه . ومن صحابنا من 
قال : يحلفان وتجعل بیٹھنا ٠‏ والأول ا عو عر بالتصرف 
وان تنازعا جملا بولأحدهنا .عليه حمل ولا بينة لأحدهما فالقوّل قول.صاحب 
الجمل مع پمینة لأنه هبو المنتفع به والظاهر آنه لا يحمل الا على بملكه ٠‏ وان 
تداعا عدا ولأحدهما عليه ثوب فهما فيه سواء ٠‏ 'لآن صاحب الثوب 
لا ينتفع بلبس العید لوہ ٭ وانما المبسند ہی الذی ينتفع بليسه بخلاف 
الحمل على الجملن ٠‏ وان تداعیا عمامة فی يد أحدهما منها ذراع وی بد 
الآخر الباقى فهما فيه سوراء فيحلفان وتجعل بينهما نضفين لأن مساك الذراع 
ید ٭ بذليل آنه لو كان فی ید رجل ذراع منها بوإباقيها على الأرض فادعاها 
عليه آخر كان القول قوله فیها نع ينه »كنا لى كان جبيمها فى جيه ' + 


: را بل خن ان سے وو سر بسبوأء هكذا حكاء 
صاحب | أالمغنى الامام ابن قدامة رحمه الله .۳ 


قال المصنف رجه الله تعائی 


فصسل. وان كان فى يد رجل عبد يالغ عاقل فادعی انه عبده فان 
صدقه حكم له بالملك » وان كذبه فالقول قوله مع بمينه » لأن الظاهر الحرية 
وان كان طفلا لا يميز فالقول قول المدعى . لأنه لا يعبر عن نفسه وهو فى يده 
فهو كالبهيمة : وان بلغ هذا الطفل فقال : لست بمملوك له لم يقبل قوله ٠‏ لاا 
حكمنا باللك فلا يسقط بانكاره ٠.‏ وان جاء رجل فادعی انه ابنه لم بثبت نسبه 
بمجرد دعواه + لآن فیه اضرارا بصاحب الاك » لانه ريما يعتفه فيثبت له عليه 
الولاء ۰ واذا ثنت نسبه ان یبعی الشسب سفط حق ولائه .۰ وان کان مراهقا 
وادعی انه مملوګه فانکر ففیه وجهان ( احدهما ) انه ۷ بحکم بالات لانه یمیر 
عن نفسه فلم بحكم بملكه مع انكاره كالبالغ ( والثانى ) أنه يحكم له بالك وهو 
الصحيح لانه لا حكم لقوله ) ۰ 


الشرح اکن ید رل بل > خی فدس اما که ول 
نعرف حريته قبل قوله لأنه فى مده فقبل قوله فیه ؛ وحکم له بملکه » فان 
بلغ هذا الطفل وقال : لسبت بسلوك * لم يقبل قوله .من غير ییبة» لکنا قد 


ê 
) ۱۲۲ (م ۲ ت الجموع ج‎ 


تفن باه قلا يسقطد بقولہ وی القاضی اپو الیب فا شرح ائفسروغ : 
وجھا آآخر أنه ببقبل ټول ااطفل پحد بلوغه مع إبسینه اپنساء علی القولین ق 
اللقيط اذا حکم باسلامه باندار ثم بلغ وووصف الکفر فانه یقبل منه فى أحد 
الوجهین » وهذا لیس , بصحیح ؛ لان الاسلام حق فیه له تعالی فقبل وله 
قیما Es‏ فيما رسقطه وهكذا اذا كان 
ف یده صبی بستخدمآولم يدع ملكه فى صغره ولا آقر بحزيته فلما بلغ هذا 
الصبى الاعى من هو ف يده أنه مسبوكه قبل قوله .فى ذلك ء لأن كونه فى يلام 
و تصرفه پدل علی ملّکه » فان جاء رجل وادعی آنه ابنه وهو مجهول النسب 
لم بقبل آقراره بولم بلحق به » لأن فى ذلك اضراارآ بالسيد لذنه رسا ععنقه 
فیثہت له علیه الولا» ىاه صل الله عليه وسلم « بوا نما الولاء ن آعتق » + 


اذا كان نسبه ثابتا :من رجل لم یرہ بابولاہ ‏ فان ام 

الدعی رينة انه آبنه ثبت نسبه بذلك » لأن البينة شهدت له بذلك » ولا نول 
ملك 'السيد عنه لأنه يجوز أن يكوإن :ابنا لرجل ومملبوكا لآخر » الا أن يكون 
الذی ادعی بنوته وآقام البيننة غربا وقلنا بقوله القدیم - ان کی 
يو ا و ال سے ظا ممیز أ 
وادعى أنه ,مملبؤكه فأ ذكر السبی تفيه وجان [ احدصا) لا یتم له بلك 
لته يعبر عن: نفسه فلم إيحكم له ,بملكه مع اتكارة كالبالغ ٠‏ (تالثاتى ) م 
بخکم له بملکه - وه | الأضح س أنه صغير فقيل قوله كااطفل ٠‏ 


۱ فرع ذا اکان في يد زجل صية حننة فادعی روجیه وب 
له لم نقر یدہ علیها ولا بخلی بینه وبینها ان الحرة لا تشت علیما الید » . 
والنافع لا رتصور ثبوت الید علیها » فاذا ام زیکن له بینة ولا ید لم يصح من 
الصغيرة ة التصديق » بولم ربجز أن "تقر فى عده لبخلو بها فان بلفت فاقرت 
له پانتکاح ثبت النکاح علی قوله الجداید » وام اشبت علی القول القديم اليه 
a‏ ی 
ا ا ا ۱ 


فرع 9 با هن ار 


ote 


ولا بينة للسدعى فالقول قول المدعى عليه لأن الظاهر منه الحرية ٠‏ وان صدقه 
آنه نلکه حکم له پملکه ٤‏ وان كان الكبير البائغ العاقل فى هد رجل واادعئ 
كل -ؤاحد ملكة.قازكرهما حلق لكل والحد منهما ؛ بوان صدقهما مصا کان 
بینھما نصغین ؛ وان صدق آحدهما وكذب الآخر حكم إبملكه أن صدقه مون 
من كذبه ٠‏ وقال آبو حنيفة : يحكم بملكه بينهما نصفين + 


1 دليلنا هلا حکم لیدهما علیه قبل ثبوت رقه » وانما حکم : برقه باقراره ». 
فاذا أقز برق نه لأحيدهما م بشارکه الاخر ۰ ولو آقام کل بواحد منهما 
بينة برقه فصادق المابولك آحدهسا انه ملکه دون الابخر لم ترجح بتة الضبق 
لأنه لا :بد 'له علئ تفسه » وائما حکم برقه بالبينة قلم یقبل تصدیقه لأحدهماء 


فرع وان كان طفل فى ید رجلین فادعی لکل متها ملك چمیمه 
ولا يئة حلفا وجعل هينهما نضفين » لأ الي تثبت عليه » بوريد كل وأحيد 
مهما ثابثة علی نصفه فتكي له يملك نص وحلف عليه لصاِحِه ٭ 


فرع وان اشترى رجل من رجل جارية وقبضها وادعت على 
الشتری نها حرة الاصل 2 وادعی اللشتری أنها مملوكته ولا بينة لها على 
اصل الحریة ولا بينة للمشتری علی اقرارها بالرق قال ابن الحداد رحمنه 
الله.: فالقول أقولها مع بمينها » لأن الأصل ف الانسان الحررية » بوالری طاریه 
عليماء : 


قال ابن الحداد : قاذا حلفت حكم بحرييتها ولا .يرجع المشترى على البائعم 
دا نشمر» شمن » لأن یمینھا للمشتری فلا یتعدی حكمها الى البائع > ولأن المشترى 
قد آقر آنها آمته وسلوکته » وهنا ا وتيوت عله الاح 
بتلى الثمن فلم يكن له الرجوع بعليه أفيه ٠‏ 


قال القاضى أبى الطيب : بوقد قال بعض أصحابنا : اذا قال فى کتساب 
الابتياع : اشترى 'فلان من فلانة جميع ما هو له وفى ملكه وهو كذا وكذا ثم 
استحقه مستحق مستحق فأن الشتری لا برجم بالشمن علی آلبائم » لأن الممسترى اذا 


اعم 


ههد ی نهذ تقد افر ان اي بمه ما یملک ءادلا یتیل یچین . 

وكذلك اذا قال فى الع : تسلم فلان امن افلان یعنی الشتری حمیع کٹا ے 
یمنی الییع. -- وصاز ف ملكه. کوٹ وار منه بصسبحة الج > تلا وچ 

باش ن اذا استحق ا ذکرناہ ٭ : : 


. قرع قال ابن العداد : اذا اشتری وچل من رن نیف 
فقبضه فادعى سدع ”أنه ملكه فالقول قول الشتری مم « 5 بمينه » فان تكل عن : 
اليمين ورد اليمين على المدعى فحلف استحق الملاعى باولا مرجم الشتری علی: 
البائم بالشمن باقراره ۰ وان قلنا : انه كالبينة » فان ذلك بخص الدعی 
علبه ولا متعدی لی غیرہ من البائم وغیره » ویضالف اذا قامت البينة 
بالاستخقاۃ ق لتاق جی جیع اس ۰ ۱ 


فرع "كان ی رچ لن ر ای نم زاو وھ ۱ 
.عن اليمين فحلف الماع وسلم الجارية آلبه فوطنها وآو‌لدها آولاذا ثم ها 2 
ا مدعى : كيت كاذيا واالجارية للمدعى عليه فلا قبل تقوله فف ابطضال حق. 7 
الحارية وأولادها نها صارت آم ولد له > وآولادها أحرار فلا قبل قوله ٠٠‏ 
فیما بسقط حقهم كبا لو ] اشتری عبدا وأعنقه وادعی آنه کان معصوا ء3 
وزیجب عليه قيمة الجارية ؛ آکتر ما کافت بمن خن قبضنا الی حین اتفوم » ومچب | 
عليه له بمهرها وریجب علیه له قيمة اوللادها بحین: سقطوا لانه نه حك برقن 
ذلك اوت ٭ ولا هجوز له بوطووها لانه مقر بتخرسمها علبه » فان اشتراها آو 
و ا ا آباحتها: له ۰ ۱ 


: رع 1 اقا شهد شاعنهن , بمتق عبد أو أمة يت عتقها مسواء : 
صدقھما الشهود. بعتقه أو لم مایا ولا تفتقر التهادة قق ف العتق الى 
تقدم الدعوى » بووافقنا أب حنيفة رشى الله عنه فى الأمة وخالفنا فى اليد 2 


دلیلنا أنها شهادة ستق فلا تاه تفتقر الى تقدم: الدعوى چ الاب ۰ 


۰ قرع و اذعى عليه أنه قر ضة اما فقال لدعي عليه 1 


جسم : 


لا يستحق على شيئًا وأقام المدعى ذلك بينة بوأقام المدعى عليه أنه قضساه 
الفا ولم يعرف التاريخ قال ان القاص : قضى ,يبينة القضاء » لأنه لا رشبت 
الا الألف بوقد ثبتت بينة القضاء ولا يكون للقضاء الا بما عليه ٠‏ وان أذكن ٠‏ 
الدعی علیه القرض وآقام القرض ينة بالقرض بوآقام النکر بينة بالقضاء 
ثبتت بينة المقرض أولا لأنه أنكر القرض فلا تسمع بينة آنه اقضی انقرض 
ونما نكون قضاء لغير ذلك والله :تعالى أعلم ٠‏ 


قال الصلف رح الله تعالى 


.قصل وان تعاعی اکزوجان متاع البیت الذی بسکنانه ولا بيشة: 
حلفا وجعل الجميع بينهما نصفين » لانه فى يدهما فجعل بينهما كما لو تداعيا 
الدار التی بسکنان فیها ۰ وان نداعى المكرى والكترى التاع الذی ف الدار 
اتکراة فالقول قول الکتری لآن بده ابتة علی ما فى الدار ٠‏ وان تماعيا سلما 
غير مسمر فهو للمكذرى » لانه کالناع » وان تداعیا سلما مسنمر! فالقول قول 
الکری لانه من اجزاء الدار ۰ وان تداعبا الرفوف السمرة فالقول فول الکری 
لانها متصلة بالدار فصارت کاجزانها » وان كانت غير مسورة فقلد قلل 
اتشافعی رحمه له : انهما یتحالفان وتجمل بینهما » لأن اثرفوف قد نترك 
العا و ا ا و و ا ا RE‏ 
فجعل بینهما ) ۰ 


الشرح اذا اختلف الزوجان ف متاع البیت الذی بسکنان فیه 
فادعی کل واحذ ,منهما آنه له ولا بيئة لأحدهما فانهما رسلفان وقسم بینهما 
سواہ کان التاع یصلح للرجال دون النساء کالسلاح آو کان بصلح للنساء 
دون االرجال کالحلی والأقراط والاساور أو كان بصلح لهما کالدنائی 
والفلوس والدراهم اوسواء کان ق آینهما من طریق الشاهدة آو ق آیدزهما " 
من طریق الحکم » روسپواء اختلفا فى حال الزروجية آو بعد البینونة ۰ وكذلك 
اذْا ماتا واختلب ورتهما آو مات آحدهما واختلف الثانی وورثة الیت ۰ 


- فرع ق مناهب العلماء ق متاع آلبیت » قلنا : ان مذهبنا قسمة 
گل ها فى البیت نصفین سواء کان مما یصلخ للرجال آو للنساء آو للجنسین 


ory 


مبا وضربتا ذلك الأمثالُوھو اقول عبد أله بن مسبو رشی الا عيه وعثنانر 
البتی وزفر ٭ وقال آحمد بن حنبل رحسه الله : بن ما بصلح للرجال من 
العمائم وقمصا نهم وجام والأقبية إوالطيالسة والسلاح وأشاه ذلك 0 
القول فيه قول الرجل مع + يمينه ».وما إيصلح للنسا ء كحليهن وقمصهن بومقانمهن 
وملاسهن الداخلية ومغازلمن فااقول قول المررأة امع اہمینما ء او ما بصلح لهما 
کادوات الطبخ إوأحٰزۃ االاذاعة بالصوت بوالصےورة والفارشٰ اذ 
والأؤانى كل ذلك دينهما ؛ اوسسواء کان فی آیدزھما :من طرريق المشاهذة أو , 
طريق الحكم » وسواء اختلفا قی حال الزوجیة آو بعد البینونة 6وسسواء 
اختلعا هما آو اختلف اور نهنا آو آحدھما وورثه الآخر ۰ 


۱ وقال احند. ى رواية الجماعة منهم ۶+ بنطلق' 
زوجته أو .يموت:فتدعى المرآة المتاع » فما كان پصلج:للرچال فھسو لارجال : 
وما كان بو ساع النساء قهو للنناء » ما استقام أن کون بین نحت 
والنساء مهو بينهما ».وان کان المتاع على إدى غيرهما فمن أقام البينة دفع. : 
aT‏ لو رف عراسي 
الشاع ۰ ا 


اوقال ؟حمد فی إررواءة بمهنا : إوكذالك: ان اختفا اواحدسا ملو مین 
قال الثورى نوابن أبى لیلی ٭ 


وقال القاضی ألو کر من ات حم : هذا انما ھی یما انا كانت 
آیدیهما علیه من اظرریق الحکم ء آما ما کان فی ید آحدهما امن طرزیق الشناهدة: 
فینؤ له مع بمینه وان کان ف آیدھما قسم اپینهما نصفین » سواء کان بصلخ 
لهما آو لحد‌هما ۰ ونهذا قول أبى حنيفة إوإمحمك بن الحسن ¿ الا آنا 
قال : لا ريصح ليبا ويدنهما بعلیه من طریق الحکم. فالقول قول الرجل مع. 
بمينه » واذا اختلف آحدهما وورثه الآخر فالقول قول الناف متهنا لآن الید: 
المشاهدة أقوى من اليد الحكمية ٠‏ بدلیل آنه لو تنازع الخیاط وصاحب 
الدار ی الابرة واثقص كانت للخياط ۰ . 


وقال .یت : : القول قول المركة 7 جرت العادة أنه قداو 0 


pts 


مثلها ۰ وقال مابك : ما صلح لكل بواحد ,مئهما فهو له وما صلح لهما كان 
لارجل سبیاء كان فى آيديهما من طرق المشاهدة نأو من طرزق الحكم » لأن 
آلبیت للرجل ویده آقوی علیه السکنی ۰ 


دلیلنا أنهما تنازیعا فیما فی آلیدیهما ولا مززية لاحدهما علی الاخر آشسبه 
اا كان فى آمدیهما من جهة الشاهدة والدلالة » علی آنه لیس للناق آن وارث 
ا ميت قائم مقامه آشبه ما لو وکل آحدهما لتفسه و کیلا » زوبالحملة فانه‌ما 
نساويا فى ثبوت اليد على الشى» المتنازع فيه فكان القول تقولهما فيه كما 
لو تنازعا فى الدار التی یسکناتھا ٭ 


اذا ثبت هذا فان المعروف عرفا كالمشروط شرطا وكالمتصوص نصا 
وقد جرى العرف فى ديارنا المصرية حرسها اللہ وزال تھا وآقال عثرتھا 
آن آولیاء الزوجة بأخنون صدداقها ویضینبین علیه مما عندهم. مثله آو مثلیه 
(علی الوم قدره وعلی القتر قدره ) ویشترون بذلك آثاث البيت من 
فراش النوم والکل والاستقبال » وقد جری العرف علی آن آثاث البیت 
قتاع للزوجة تملکه ولو کان من مال الرجل » كما جرت آلعادة علی ضمان 
حق الوجة بعمل قوائم یوقم الزوج علیها لاثبات حقها ۰ ؟لا: آن الخلاف 
فيه اذا لم تكن بينة يجرى فيه ما سبق من آلحکام فان قلنا أن العرف غين 
فطرك ق اعتبار آثاث الببت ملكا لها ولو کان کذك نا لحاوا آلی صنع 
القوائم » وذلك لاجتمال أن كن البيت قد 'آثثه الزوج من قبل » آو مکون 
ملك زوجته المتوقاة من حیث بورثه ؛منهما فالحکم فیه علی سا مضی ۰ 


(فائدة تروئ عن الشافمى) 
بوقد روق الامام تاج آلدن السبكى ف الطبقات الگبری زباسناده عن 
ونب شت الکمال الى لابن دود بن منصور 4 حدثنا عبید بن خلف البزار 6 
قلت : كنا فى السند عبيذ عن اسحاق » وعبيد صاحب الکرابیسی ء ولا 


ore 


رع اشنکاز ار سس اسان سل :کج اکن 
آلشمر ؛ فآتى اليوادى » فاسمع منهم » قال : فقلابت مکة منهاً 6 فخرجت 
واا آتشل بشعر للبید وآضرب وخثی ۲۱ قجمی بالسوط فظربنی رجل من 
ورنائی من الححبة » فقال ل : رجل من قریش > ثم این الطاب رضی امن دنه 
ودنياه أن يكون معلما که و Bp‏ #ستحکت فیسه ؟ آلا 
قعبت معلما يفقه » منك ۲ له 


۱ قال ا قفسی «۵: کلام لك الحخیی ‏ رجت الى اء کیت ع" 
. این عيينة ما شاء اه آن آکنب ثم کنت آجالس مسلم بن خالد الزنجی » ثم 
قدمت علی مالك بن آنس فکتبت موطاه » فقلت له : با أبا عبذ الله » آقرا 
0 :یا ابن آخی تاتی برجل إبقرآة على فتسمع ء فقلت : قرا عليك 

فتسمم آلی کلامی ! فقال لی : آقرآه فبما سمع کلامی لقراءة کتبه آذن لی 4 
رات لہ سی بش د کاب الوا شلا لي ا ا 
فقة قل + . 


ال مف وعد فلك اد ريك بطلل آهدا ‏ نی ۳ 
. شیا من االدنیا فانه کان لی من الفقر رواغاقة ماه ابه علیم » فضبال لی, ‏ : 
مصعب :انيت فلانا قكلمته ؛ فقال لی ۳ 9 0 
فاعطانی مائة دینار ٭ 5 

وقال لى مصیب : آن هارون الرشید قد کنب الی آن لأصير الى اليمن 
قاضیا ء فتخرج معنا لعل اللہ آن بموضك ما کان هذا الرجل بموضك ۰ 

قال : فخرج قاضیا علی الیمین > » فخرجت معه » فلما صرنا بالیمن وجالسنا: 
الاس ٠‏ کتب مطرف ب بن مازن الی هارون الزشید : آن آردث لیم لا نفد. 


عليك 3 “ولا _ بخرج ی يديك کا عنه محمد بن آتربس ۰ وذکر آقواما: 
من الطالبیین ٭ ۱ 


)١(‏ انسی القدم ما آ2 قبل منها على القسدم الاخرى » ووحشسیها ما خالف 
انسیھا 0 ا ۱ 1 


۳۹ 


قال : فبعث الى حماد البربرى ؟ فأوئقت اي ي 
هارون بالرقة ٠‏ . 


قال :“فأدخلت على هارون » قال : فآخرجث: من عندہ ٭ 


قال : وقدمت ونعى خمسون تارا » قال : ومحمد بن الخسن يومئذ 
بالرقة م فاتفقت تلك الخمسين دينارا على كتبهم ٠‏ 

قال : فوجدت مثلهم ومثل كتبهم مثل زجل كان عندنا يقال له فروخ » 
وکان یحل الدهن فا زى لدم فتكان اذا قیل له : عندل فرشنان + قال : 
نعم ؛ فان قیل : عندك زئبق قال : نعم » فان قيل E‏ 
نعم ؛ فاذا قیل لە : آرنی اوللزق ر+وس كثيرة » فیخرج له من تلكث 9 
اما لخ راع ۱ 


وكذلك وجدت كتاب أبى حثيْقة » اننا يقوّلون : كتاب الله » وسنة ‏ 
نبيه صلى الله علیه وسلم وژانما هم مخالفون له ٠‏ 

قال : فسمعت ما لا تحصیه ؛ محمد بن الخسن يقول : آن تابعكم . 
الشافعی فما علیکم بمن حجازی کلفة بعده ۰ 

فجئت :یوما فحلست اليه ٤‏ وانا من آشید الناس هما وغما من سخط 
أمير الإ منین ۰ وزادی قد نفك + 3 


قال : فلما آن جلست اليه أقبل محمد بن الحسين » يطعن على أهل دار 
الهجرة » فقابت : غلی ہمن تطعن ؟ على البلد آم على أهله ؟ والله لئن طعنت على 
آهله انما على أبى بكر وعمر والمهاجرين والأنصار » وان طعنت على البلدة 
فائها بلدتهم الى با لهم رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يبارك لهم ف 





)00 بفتح الباءين 017 ألباء الثانية راء آخری ؛ هذه 
اللسبة الی بلاد البرتر وهم جبل كبتر من ناحية كبيرة من بلاذ امغوب ۰ 
اللیاب ۱۰۷/۱ ۰ 


ev 


ماص عم رما کنا وم راهم مق لا مد مها 
اعم ملمن ؟ 


فقال : معاذ الله ی آو علی بلدته » وانسا آطعن 
علی حکم امن آحکامه + 


فقلت له : ما عو ؟ قال : اليمين مع الشاهد ٠‏ قلت له : ولم طعنت ؟ 


قال:: غانه مخالف,لکتاب الّه » فقلت له : قكل خبر زباتيك مجالنن 
لکتاب اه ایسقط 3 قال فقال لى : كذا يجب ٭ فقات لە :ما تقول ق 
الوضية للوالدین ؟ فتفکی ساعة» فقلت له : آجب ۰ فقال : لا تجب ٭ 


قال : فقلبت له : فهناا مخالف لکتاب الله » لم قلت : آنه لا ججوز ؟ 


ققال : لان رسول الله صلى الله عميه وسلم قال : « لا وصية للوالدین »+ 7 


قال : فقلت له آخبزنی عن شاهدین حتم من ال 
قال : فما اترودد بمن دا ۴ 


قال فقلت له : تن زست ان اشامدین تم من الهلا یره » کان نی 
لك آن اتقول : اذا زنى ازان فشهد علیه شاهداان » آن کان محصنا رجمته 6 
وان كان غيز محصن جلدته ۰ 


قال : قان قلت لك : لیس هی نختم من ال ۲ 


قال : قات له : أذا ل يتن حتنسما من الله خننزل كل نکم من ام 
منازله : فى الزنا أربعا » إوفى غیرہ شاعددین ء روفى غيرة رجلا بامرآتين ؛ وانما 
۱ أعنى فى القتل لا يجوز الا شاهدین » فلما رات فتلا وقتلا » آعبی شهادة 
الزنا » وأعنی بشهادة القتل ء فکان هذا قتلا » وهذا قتلا ٠‏ غير آن آحکامها " 
مختلفة » فذلك كل بعکم ننزله حیث آنزله اللہ ء منما بآریع » ومنما 
شاهدین » ومنها برجل وامرآتين » ومنها شاه واليمين » فرآيتك تكم 
دون هذا ۰ 


OFA 


ا قال : وما أحكم بدون هذا ؟ 
قال : فقلت له : ما تقول فى الوجل والمرآة اذا اختلفا فى متاغ البيت 5 
قال : أصحابى زيقوإوان فيه : ما كان للرجل فهو للرجال » بوما كان 
للنساء فهو للنساء .٠‏ قال فقلت : أبكتاب الله هذاا » آم بسنة رسبول الله ؟ 
قال : وقات له : فما تقول فى الرجلين اذا اختلفا فى الحائط ؟ 


فقال : قى قول صحابنا : اذا لم يكن لهم بيئة ينظ الى العقد » من أبن 
هو البتاء فأحکم لصاحبه ۰ 


قال : فقلت له : أيكتاب الله قلت هذا » م بسنة رسبول الله قلت هذا ؟ 
وقابت له : ما تقول فى رجلین ء بینھما خص فيختلفان » لمن يحكم .اذا لم 
يكن لهما بينة ؟ 
قال : أنظر الى معاقده من أى وجه فاحكم له ۰ 
قلت له : بكتاب الله قبت هذا » أإم بسنة رسبول الله صلى الله عليه وسلم f‏ 
...قال : وقلت له : قم تقول فى ولادة المرآة » اذأ ام يكن إيحضرها آلا 
آمرأة وااحدة » وهی القابلة ‏ وحدها » ولم یکن غيرها ؟ 
قال فقال : الشهادة جائزة بشهادة ااقابلة ورحدها تقبلها « 
قال فقابت: له : قلت هنا بكتاب الله : ؟إم بسنة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ؟ ٭ 
قال ثم قلت له : من كانت هذه أحكامه فلا يطعن على غیرہ ٭ 
وسلم » وحكم به آبو بكر وعمر ؛ وحكم به على بن أيى طالب بالعراق ) 
وقضى به شیج _ ۱ 
.قال : ورجل ورائی یکتب آلفاظی وآنا لا أعلم ٭ 
قال : فأدجل على هارون » وقرآه عليه ۰ 


6۳۵ 


قال ارت رھ : وکان متکثا فاستوی چالسسا » تال : 
إقرأه على .اثانيا قال : فأنشا هارون قول : صدق الله ورسوله » صدق اله ؛ ' 
ورسوله » صدق الّه ورسوله » قال رسبول ال صلی الله عليه وسنلم : تعلموا 
من قریش 4 ولا تعلموها » قدموا فریشا ولا پخروها » ما أنكر أن مكهزن ۱ 
تحمد بن ادریس آعلم من حمد | ان الحسن ۰ . 


قال : فرضی عنی بوآمرا لی بخمسناة لاینار قال : فخرج به هرتمة وقال . 
لی بالسوط هکذا فاتبعته فحدئنی بالقصة بوقال لی : قد آمر لك بخساة . 
دينار وقد أضفنا :اليه.مثله قال : فوالله ما ملكت قبلها آلف دنار الا فى ذلك " 
الوقت قال : وکنت آتشیع فکفانی ال علی بد مصعب ] هر و ۱ 


فرع اذا تنازع المكرى والکتری ف التاع الذی ف الدار المكزاة ' ' 
فادعى كل واحد منهنا ملك جميمه ولا بينة فالقول قول المكترى مع 2 
يمينه » لأن بده .باقية عليه » وكذلك اذا تنازعا ى السلا( بم التى ليست ٠,١‏ 
بمستعمرة فى الدار فالقول قول المكرى مع يمينه لأنها كالقما وان فنازعا ٠ ٠‏ 
.فى السلاليم السمرة بوالرفوف السمرة فالقول قول المكرى مع يمينه لأنسا أ ٠٠‏ 
1 ع لاد جين لاخر ار وأك ا قال قوف انی ات 

١‏ قال الستافعی رضی لاله عنه : تعالفا وجعلتها بینهما » والفرق تما وین 

7 القماش آن العادة لم تجر آن الانسان اذا اتتقل:من دار اٹک 


فکان الظاهر آنها للمکتری » وجرت العادة بان من, التقل من الدار بت له ۰ 


فيها الرؤوف » وبجوز ن ايكون المكترى أتى بها » واذا احتملت الآمرين ۶ 
تجالفا جعلته بينها ٠‏ 


فرع فى آقوال العلماء نقلته من ابن قدامة رحمه الله ٠‏ قال : 
اذا اختلف الکری والمكترى فى شیء من الدار نظرت فان كان مما يتقل' 
ویحول :کالأثاٹ والڈواز نی والکنب فهو مکتری » لّن. العادة آن الانسان 


بکری داره فارغة من رحله. "وقماشه » وان کان ف شیء مما تسم ف البیع 
کالابواب المنصوية والجوابى المدخوانة والرقوف السمرة والسلالم ا مسمرة 


۳ ۰ 


والمفاتيح بوالرحا المنعبوية. وحجرها التحتانى فهى للمكرى > لأنه من توابع 
الدار فآشبه الشجرة اللغروسة فيها » بوان كانت الرفوف موضوعة على 
أوتاد فقال أحمذ : اذا إختلفا فى الرفوف فهى لعاحب الدار تظاهر هنا 
السوم فی الرتوفب کلها + ۱ ۱ 


وقال القاضی : کلام آحند محبول على المسمرة فأما غير اللسمرة فهى 
بنهما اذا تحالفا ء لأنها لا تنيع ف البيع فآشبهت القماش ۰ وهذا ظاهر 
: للمکتری » وللمکری ظاهر یعارض هذا » وهى آن المكرى يترك الرفوف 
فى الدار .ولا ينقلها عنها ء فاذا تعارض الظاهراان من الجانبين اسستويا قال : 
توهذا مذهب الشافعی ؛ فعلی هذا آذا تحالفا کانت بنهما وان حلف آلحد‌هنا - 
ونکل الاخر فهى لمن حلف ٠‏ 
وذكر القاضى فى موضم آخر وآبو الخطاب آنه ان کان للرف شكل 
منغسوب ف الدار فهو لصاحب الدار.مع يميّنه » وان لم یکن له شکل 
منصوب تحالفا وکان بینهما » لانه اذا کان له شکل منصبوب فی الدار ‏ . 
فالشکل تابع للدار فهو لصاحبها » پقالظاهر آن آحد الرفین لمن له تخر 4 
وكذلك .ان اختلفا فى مصراع باب. مقلوع فالحكم فيه كما ذكرنا لأن أحدهما 
1 ستغنی عن صاحبه » فكان أحدهما لمن له الآخر كالحجر الفبوقانی من 
الرحا بوالفتاح بمع السکرة» ووجه ظاهر کلام حبد ف إن الرهوف لصاحب 
الدار علنى كل حال ان العادة جارية یترك الرفوف ف الدار ولم تجر بنقل 
المكترى لها معه » فكائت لصاحب الدار كالذى له شكل منصبوب » ولأنها 
اذا كانت لها واد منصوبه فالگوتاد لصاحب الداار فكذالك ما نصبت له 
كا لحجر الفوقانى من الرحا اذا كان السغلانى منصويا ومفتاح السكرة 
المسنمرة 1 نه والله أعلم بالصبواب ٭ 
قال المصنف رجه الله تعاقى 
فصل ومن وجب له حقى على رجل وهو غير ممثنع من دفعه لم يجز 
لصاحب الحق أن ياخذ من ماله حقه بغر اذنه لان الخيار فيما يقضى به الدرين 
الى من عليه الدين © ولا يجوز أن يأخذ. آلا ما يعطيه وان اخذ بغير آذنه لزمه 


۰:۱ 


ما سد نر کر سی وو مس دام 
فان لم یقدز علی آخذہ بالخاکم فله آن باخذ من ماله لقوله صلى الله عليه وسلم : 
« لا ضرر ولا اضرار » وفی منعه:من اخذ ماله فى هذا الحال اضرار به :. وان 
" كان يقدر على آخذه بالحاکم بان تکوان له عليه بينة ففیه وجهان ( احدهها) . 
آنه لا نجوز ان ياخذه لأنە بقدر علی اخذہ بالحاکم فلم بجز ان یآخذہ ینفسه 
( والثانی ) وهو المذهب آذه يجوز لأن هندا قالت « يا رسول الله آن ابا سفیان _.. 
رجل شحیح وانه لا بعطیتی ما" یکفینی وولدی الا ما آخذه سرا ء فقال عليه | 
السلام : خذی ما يكنيك وولدلد بالعروف » فاذن لها فى الآخذ مع القدرة على , 
الأخذ بالحاكم » ولآن عليه: فى المجاكمة مشقة فجاز له أخذه ... فان كان الى , 
قدر غليه من جنس حقه اخذ قبن حقه » وان كان من غر جنسه اخذه ولا يجوز 
أن يتملكه لانه من غير جنس ماله فلا بجوز آن یتملکه » ولکن. نبیعه ویصرف ‏ 
ثمنه یق حقه ٠‏ وف كيفية البيع وجهان ( احدهما ) آنه واطیء .رجلا لیقر له 
بحق وانه ممتنع غن ادائه فیبیع الحاکم الال علیه ( والثانی ) وهو الذهب : 
انه ببیع الال بنفسه لانه بتعذر علیه آن بثبت الحق عند الجاکم وانه ممتنع . 
من بیعه فملك بیعه بنفسه فان تلفت المین قبل البیع ففیه وجهان ( آحدهما ) . 
' آنها تنلف من ضمان من علبه الحق ولا بسقط دیثه » لانها محبوسة لاستیفاء 
حفه منها 6 فکان هلاکها من. ضمان امالك کالرهن ( والوجه الثانی) انها تتلف . 
من ضمان صاحب اي اانه اغا بف کن الام لات ہن اہ موق 
الرهن فانه اخذه بازان امالك فتلف من ضماته ) .٠.‏ ۱ 


الشرح الحدٴیث الگول مضی تخریحه فی ول آلکتاب ا e‏ 

أما الحديث الثانى « أن هند بنت عتبة زوج أبى سفيان جاءت. الى ' 
زسبول اللہ صلی الہ عليه وإسلم فقالت : با رشول الله إن آبا سفيان زجل. 
شحيح ل" نعطينى من النفقة ما بنکفینی وولدی الا ما آخذته مته سرا وهو أ 
لا بعلم » فهل على فى ذلك شیء ؟ فقال : خذی بوولدك بالمروف » متفق , 
علیه من حددیت عاگشة رضی اه عنها زوله عندهما آلفاظ ۰ اوزرواه الطبرانی من 
حديث عروة بن بن الزہیں عن هند وقد مضى برواباته ف صدفة التطوع بو کناب 2 
النفقات وباب عشرة التساء + 


أما الأحكام كانه لا كان لرجل على ریچل حق ب قان کان مقر ل به 
بالا له لم پجز له آل باخذ شیثا من مائه بغیر اذنه لنه مخبر .فی آعیان ماله 
التی هضية منها ¿ فان آخڌ شيئا بمن ماله لزمه رده عليه » فآما إذا كان جاحدا. 
لال ء8 ن فان لم یکن لصاحب الحق بينة بحقه فله 


نشف 


ن بأخد من ماله قدر نحقه يفير اذنه ٠‏ بوران كان له پيسة ففیه وجھسان 
إ[ آحدھما ) لا ہجوز اه آن ریاخذ شیثاً من (ماله بضیر اذته لته بق در على 
اموصول الى حقه باقامة البينة عند الحاكم ( عالثانى ) يجوز له » لأن النبى 
صلی الله عليه وسلم أذن لهند رضى الله عنها أن تأخذ من مال أبى سفيان 
بحقها ء بوقد کان لها التوصل الى استيفاء حقها منه بالحکم ء ولن علی 
صاحه مشقة ی الحاکمة » بان کان بمقر! ف الظاعر بواالباطن الا أنه غير باذل 
لدفعه وممتنع بقوة فله أن بأخذ ,من ماله بقدر حقه لحدیث عند امرأة 
آبى سفيان المذكور ف الفصل ٠‏ 


اذا ثبت هذا فان كان الذى أخذ من ماله من جنس حققة لم ياخذ 
للا قدر حقه ء فاٹا آخذہ تملكه » بوان كان الذى تخذه من غر جنس حقه 
فلا يجيز له أن نتملكه لأنه من غير بجنس حقه » ولكن يباع ويستوق حقه 
من ثمنه » وف كيفية بيعه وحهان ( إآتحددهما ) يبيعه بنسه لأنه لئن آداه الی 
الحاكم وأخبره بذلك لم يجز للحاكم بيعه حتى يقيم البينة علی حقه ؛ وعلى 
امتناعه » بوریما تعذر علیه ذلك » فیجوز له بیعه ,بنفسه لانه موضع اضرورة 
( والثانی ) لا بجوز له بیعه بنفسه » لانه لا ولایه له علی مالکه » والحيلة 
فی بيع الحاكم ذلك عليه اذا لم يمكنه اقامة البينة على حقه أن يتبواطا مع 
رجل بستدرچه ختی یقر له بما أخذه من مال الآخر » وهدعى عليه بدين اعند 
الحاكم ويقر له ويمتنع من أدائه فيآمر الحاكم من يبيع ذلك عليه » إوالأول 
صح ؛ لأنە لا رؤمن من واطثه بعلی ذلك الا زیقر له بالازن ء بورندعى العين 
التى آقر له بها » فيتعذر عليه الوصول الى حقه ٠‏ فاذا باع ذلك بنفسه نأو 
پاعه الحاكم ‏ فان کان شمنه آقدر دبنه فلا کلام » بوان کان آقل من دینه غله 
آن توصل الی آلخذ شیء من ماله لیستوف حفه وان کان اکثر من حقه ب 
فان کان مما ینقسم - باع منه پقدر حقه بورد الباقی علیه علی حسب امکانه 
بآن یقوول : بوعبت لك آو غیر ذلك » وان كان مما لاا ينقسيم باع جمیعه واخذ 
قدر حقه » ورد عليه بقية الثمن على حسب امكانه » فان تلف ما أنخذه قبل 
آن یبیع ابغیر تفریط فیه وجهان ( آحدهما ) لا ضمان علیه » پل له آخذ حقه 
ممن هليه الحق لأنه استتحق الخذه وصرف ثمنه فى حقه فلم زيضينه کالرهن 


of 


ر والثافى ) عليه ضمانه لأنه الخد مال غيره بغي اذنه ظززمه ضانه ۰ ولو جاز 
ا ا ١‏ 


فرع .ف بتاعي الطلماء. ا و على 
مذهب الامام أحمد بن حنبل رض اللہ عنه و کا مل ا سا 
منه وقدر له بعلي مال لم يأخذ منه مقدار حقه لا رروی عن النبی صلی الله 
عليه وسلم قال : « آد الامانة لن اثتمنك ولا تخن من خانك » رواه الترمذی. 
نقال اپن قداامة :بوجلته آنه اذا كان أجل على غيره حی بوھو كان ,مقن نه بأذل. 
له » لم یکن له آن یاخذ من ماله الا ما بعطیه بلا خلاف بين أهل العلم:» فان 
آخذ منه شینا من غير آذنه لزمه رده الیه » وان کان قدړ بحقه » لأنه لا يجوز 


آن بملك عليه عينا من أعيان. ماله بغير اختياره. لغير. ضرورة وان كانت من 0 


جنس حقه » لانه قد کون للانسان غوض فی العين ٠‏ فان آتلفمسا آو تلابت 
فصارت دينا فى ذمته وکان الثابت ف ذمته من جنس" حقه حقه تقاصا فی قياس 
الذهب ؛ والشهور من مذهب الشاقعى وان كان مانعا له لأمر سح النم. 
کا تأجیل بوالاعسار لم یجز آخذ شیء من ن ماله بغیر خلاف: » وال آخذد. شبستا 
لزمه رده ان کان پاقیا آو عزضه ان کان تالفا » ولا بحصل التقاص ههنا 


لان الدین الذی له لا بستحق آخذه ق الحال بخلاف التی قبلها » وان کان.. . 


نانعا له بغير حق پوقدبر علی استخلافه بالحاکم آو السلطان لم بجر له الأخذ: 
"بضا پغیرم » لانه قدر علی استیفاء حقه بین یوم مقامه فآشبه ما لو.قدر: . 
على استیفاگه من وکیله » وان لم بقدر علی ذلك لکونه جاحد! له ولا بنة" 
به به » آو لکونه لا خیبه آلی المحاكمة > ولا ريمكنه اجباره على ذلك إو 
حو هذا فالشهور ی الذهب آنه لیس له اخذ قدر حضه » وهو احدى 
الروابتين عن مالك ٠‏ 


قال :محمد تعيب لض 7 الشیخ ابراهیم الطوابیٰ : والرواية الأخزئ 
عن مالك آهی الشهورة عنه :.أن لم يكن على من عليه الحق دين لغيه جاز 
ل4 آن پاضلم من ماله لوج E‏ لغیره خذ بحصته 
من ماله ٠‏ 


9:4 


وجها ق‌الذهب آخذا من حديث هند حين قال لها النبى صلى الله عليه 
وسلم : « خذى ما يكميك وولدك بالمعروف © ۰ 1 


وقول صاحبه آپو الخطاب : بتخرج لا جواز الاخذ فان کان القدور: 
علیه من چنس حقه آخذه پقدره » وان کان من غير جنسه تحری واجتهد فا 
تقوبمه » مأخوذ من حدیث حند » بورمن قول أحمد ف المرتهن : .يركب وبحلب 
بقدر ما ینفق » روالراة تاخذ مووقنها وبائع السسلعة بأخذها من سال الفلس 
بغیں رضاه ۰ . 


۱ وقال آمو حنيفة : له آن بأخذ بقدر حقه ان کان عیضا او ورعا آو من 
جنس حقه » بوان کان عوضا لم ایجز ثن آخذ البرض عن حضه اعتیاض 
ولا جوز المعاوضة الا برضا من المتعاوضين قال الله تعالی « الا آن تبون 
تجارة عن تراض منکم » واحتج تج القالون بعدم الأخذ بقوله صلى الله عليه 
وسلم « آد الامانة لن اثتمنك ولا تخن من خانك » ریواه الترمذی وحنته ء . 
ومتی آخذ منه قدر حقه من ماله بغير علمه فقيد خانه » فيدخل فى عسیم 
الخبر ٭ وقال صلى الله عليه وسلم < لا بحل مال امری» مسلم الا عن ليب 
نفس منه © لأنه ان أخذ من غير جنس حقه كان معاوضة بغير تراض ٭ 
وان أخذ من جنس حقه فليس له نعيين الحق بغير رضى صاحبه » فان التعيين 
اليه » آلا ترى أنه لا يجوز أن يقول له : آفضنی حقی من هذا الكيس دون 
هذا ؟ ولان کل ما لا, يجوز ی ی 
اذا كان له دين كما لو كان باذلا له ٠‏ 


: : وأجابوا.عن حديث هند بان آحمد رحمه الله اعتذر عنه .بأن حقها وناجب 
,عليه ف كل وبقت » بوهذا اشارة منه الى الفرق بالمشقة فى المحاكمة فى کل 
وقت والخاصمة کل بوم تجب فيه التفقة ببخلاف الداین ۰وفرق آبو سكي 
پینهما بفرق آخر » وهو آن قیام اازوجیة کقیام البينة فكأن الحق صاز مغلورما 
یعلم قیام مقتضيه وسنهما رن ان 


امہ 


[م ۳٢‏ - الجموع رج ۲۲ ) 


۳ وس وف رم رس تر فا أباحة 


TE 

عنه ولا سبيل .الى ترکہ فجاز خذ ما تندفع به هذه الحاجة يخلاف الدين ؛ 

رحتی قول :لو صارت.النفقة ماضية کان لها آخذما ولو وجب لها علیه دین : 

آخر لم یکن لها آخذه ؛ فعلى هذا آن آخذ شيئا لزمه رده ان كان يأقيا » 

ا كن جما مب مله قن كان کیا او تیت لن کان تقوم ».قن کان 

من جنس دینه تقاصا وتساقطا ف‌قیاس مذهب آحمد وان کان من غیر چننه 
لزمه غرمه ۰ ۱ 


یچ 
ای 


7 ا جوز اعد من اسعاب اد ناه تال : ان وجد من جنسٴحقه 
اجا له الأخذ منه بقدر حقه من غیر زیادة ء بوليس له الاخذ من غیر جنس 
حقه مع قدرته علی آخذه من جنسه » وان لم يجد الاءمن غير جنل حقه | 
1 فیحتمل آلا یجوز له تملکه لانه لا یجوز آن یبیعه من نفسه » وتلحقه فیه : 
تهمه » وریحتمل آن بجوز له ذلك كما قالو! آلرهن نغ عليه اذا کان م رکوٹا: . 
أو محلوبا » يركب ويحلب بقدر النفقة ؤهى من غي الجنس ٠‏ ۱ 


۱ 5 دلیلنا علیھم حديث هند لأنه ادا حاز لها آن تاخذمن ماله ما یکنیه بغير 
ققت جار رجل اخذ البق الذی علی رل« ۱ 


یلما الجوآب عن استبالالهم يبحديث « آد الأمانة من 507 
من خانك © فائة .من الاستدلال على امحل النزاع با هر اجن اء لان 
صاحب الحق لم يجحد الأمانة » ولم بخ بآخذ جنس حقه آو قدر حقضم ». 
بدلیل آن هندلا لم عکن تصرفها فى مال زوجها الذقی. ی آمانه ععد لخینانة » 
,وآما الجواب عن آن النفقة تراد لاحیاء النفس وابقاء الهجة » فانه ف) سبیزا 
بخياء النفس تدرا الحدود وف سبیل احیاء النفس یباح الال بقدر ما یسد 
:ارمق » ونحن قد فرقنا بين المتنع عن الوفاء بقوة وبين المقر بالدين وان 
كان متراخيا ق القضاء ۰ .علی آن لحديث هند فى الأصح أنها کات تسال 


حلا 


آن تس وتتصدق من مالا ؟نى سفيان ففى رواية البخاری :" : « ان آبا سفبان 
وجل بمسيل نهل على برج ان التي من ألذى 70.4 :الا بالمعرؤف »' ٠‏ 


جنا اف و کی نت : دلا نيجل مال ابرىء تيلم الا عن نيب 
سے 4 40 ساب ری شا ی تا و ین خطاب صاحب 
.إلبيين > لان ضاحب الدنین لا تطیب تفسسه بآن رتنع من عليهالدینمن 
دا له اليه » قيكون يمذا بواقعا تحت طائلة الآخذ ما لا بخل له بغير طیب 
نفس من صاحبه ٠‏ .وليس ف استيفاء ء الحق آخذ مال الغیر لأنه ماله جنسا: 
آو قدرآ .واه تعالی آعلم بالصبو(اب وله الحمد وال سبحانه على كل ٠‏ حال 
وهو حسبى ونعم أوكيل ٠‏ 


یا ےچ ۱ ۱ ۱ 7 


قال المصنف رحمه ألله تعالى . 


3 فا رج زعا رجل جقا فه وم یکن ن س بلق ده 
ی غبر الدم حلف الدعی علیه » فان نکل عن الیمین ردت اليمين على الدع > 
وقد بينا ذلك فی باب الدعاوی ۰ ٠‏ وان کات الدعوی ق دم ولم یکن للمدعی 
ایینة - فان کان فی قتل لا بوجب القصاص ‏ نظرت فان کان هناك لوث حلك ١‏ 
الدعى خمسین یمینا وقضی له بالدية ۰ والدليل عليه ما دوی عن سهل بن آبی 
.حثمة أن عبد الله ومخيصة خرجا الى خیبر من جهد اصابهما فاتی مجیصبة 
وذكر أن عبد الله طرح فى فتقیر او عین ماء فاتی بهودا فقال : آنتم والثه فتلنموه 
'فالوا : والله ما قتلناه فآقيل هو وآخوه حويصة وعيد الرحمن أخو المقتول الى 
'ونسؤل الله ضلى الله علیه وسلم فذهب فحیصة یتکلم فقال رسول اله صلى 
الله عليه وسلم الكبر الكبر فتكلم حويصة ثم تكلم محيصة فقال رستول الله ضلى 
.الله عليه وسلم آما آن يدوا صاحبکم واما ان باذنوا بحرب من الله ورسونه. 4 
"فكتب اليهم رسول الله صلى الله عليه وسلم ذلك فكتبوا : انا واله ما قتلنساه 
ققال رسول الله صلى الله عليه وسلم لحويصة ومحيصة وعبد الرحمن اتحلفون 

خمسی ونستحتون دم صاحكم ؟ فقالوا : لا قال : ابحلف لكم يهود ؟ قالوا : 

لا لیسوا! تبمسلمین فوداه رسول الثه صلی الله علیه وسلم من عندہ ٠‏ قبعت 
الیهم بمائة ناقة قال سهل : لد رکضتنی منها ناقة حمراء.» ولان باللوث 
قوی جنبة الدعی ویقلب على الثن صدقه فسمعت يمينه كالدعى اذا شسهد 


. وان كانت الدعوى فى قتل يوجب القود ففيه قولان قال فى القدیم : بچپ‎ ٠ 
٠ القود بايمان المدعى لانها حجة بثبت بها قتل العمد فوجب بها القوذ كالبينة.‎ 
وقال ق الجدید :لا یجب لقوله صلی الله عليه وسلم « اما أن يدوا صاخيكم ؛‎ 
او باذنوا بحرب من له ورسوله 4 فذکر الدية ولم یذکر التصاص ولانه حجة‎ 
فان قلنا بقوئه‎ ٠ لا یگنت بها النکاح فلا ثبت بها القصاص کالشاهد والیمین‎ 
 همحر القدیم کانت الدعوی| علی جماعة وجب القود عليهم .. وقال ابو اسحاق‎ 
> اللہ : لا بقتل الا واحد یختاره الولى لانھا بینة ضعیفة فلا يقتل بها جماعة‎ 
ھٰذا خطا ء لان الجماعة عندنا تقنل بالواحد > والقسسامة علی هذا اققو أ‎ 
: EOE ل‎ 
ومن طریق رافع بن خدیج » وف 7 لمسلم عن سهل عن موعن بن کو‎ 
حدثنا ضعید ین غبیدا عن زشیر‎ ١۷ اواسئاد 'البخارى حدثنا أبى نعيم‎ ٠ قومه‎ 
' ابن يسار زعم أن رجلا من .الأنصار يقال له سهل بن أبى حثمة أخبره أن‎ 
ثفرا من قومه انطلقى! الى خیبر فتفرقوا فيها |وإوجد. أحدهم قنيلا » وقالوا‎ 
للذاین بوجد فیهم : قتلتم صاحبنا قالوا : ما قتلنا ولا علمنا قاتلا : فانطلقو!‎ 
7 آلی النبیٰ صلی الہ عليه وسلم فقالا :با رسپول اه انطلقنا لی خیبر فجد‎ 
, احدنا قتبلا فقاله : الکیر الکیر فقضال نهم : تأتون بالبينة على من إقتله‎ 
.. قالو! : ما لنا بينة قال : فتحلفون خمسین پمینسا فتستحقوین صاحیکم لو‎ . 
قاتلکم. » قالوا : کف نحلف ولم نشسهد ؟ قال : فتبریکي بمود: بخسین‎ 
: بسنا » قالوا : وکیف تقبل أيمان قوم كفار ؟ قالوٰا :لا نرضی پآیسنان‎ 
۱ اليهود » فكره رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يطل دمه فوذاه إبمالة: من‎ 
بومن طریق مسلم حدثنا قتيبة بن٠ سعيد حدثنا الليث بن‎ ٠ » .ابل الصدقة‎ 
' سعد.عن محيى هو 'ابن. سسعيد الأنصارى عن بشي بن بسار عن: سهل ين‎ 
7 : أبى حثمة قال ربحيى : وحسبته قال : وعن رافع بن خدیج آنھما قالا‎ 
 رييخب عبد الله بن سمل بن زيد إومحيصة بین مسعود بين ززيد حتى اذا كانا‎ 
٠ تفرقا فى بعض ما هنالك ثم اذا محيصة يجد عبد الله بن سهل قتيلا فدفنه‎ 
لم ذهب الى رسول الله صلى الله عليه. وسلم هو وحويصة بن مسعود وعد‎ 
El E EC ال‎ 





(1) هو الفضل بن دكين شيخ البخارى بل اكبر شيوخة . 


۸ 


فلل رسسول الله صلی الله عليه وسلم كير الكبر فى السن فصمت وتکلم . 
ضاخیاه وتکلم معهما فذکرو؟ لرسبول لله صلى لله عليه وسلم مقتل عبد الله 
این سهل فقال .لهم : أتحلفون خمسين سينا فتستحقون صاحبکم آو : 
قاتلکم ؟ قالوا » کیف نحلف ولم نشسهد ؟ قال : فتبریکم یهود بخسين . 
يمينا قالوا : كيف تقبل أيمان قوم کفار ! فلما رای ذلك وسول الله صلی 
الله عليه وسلم أعطاه عقله ٠‏ .وعند مسلم حداثنا عبد الله بن عمر القواريرى 
خذثنا حماد ين زيد حدثنا يحيى بن سعيد عن إبشير بن يسار عن سهل إن 
ابی حثمة:ورافع :بن خديج أن محيصة بن .مسعود إوعبد الله بن سمل انطلقا 
قبل خيبر فتفرقا فى النخل فقتل عبد الله بن سهل فاتهسوا الیهود فجاء آخوه 
عبد الرحمن وابن عبه حويصة ومحيصة إلى النبى صلى الله عليه وسلم 
فتتكلم عبد الرحمن ف آمر أخيه وهو أصغر القوم فقال رسبول الله صلی الله 
غليه إوسلم كبر الكبر آو قال : لیبدا الأكبر فتكللما فى أمر صاحبهم فقاك 
رسول الله صلی اه علیه وسلم بقسم خسبون منکم علی رجل منهم فیدفع 
برمته قالوا : آمر لم نشهده کیف نحلف ؟ قال : فتبریکم بهود بایان 
خمسين منهم قالو! : با رسبول الله وکیف نقبل آیسان قوم کفار ؟ قال : 
فداه .زسول الله صلى الله عليه وسلم من قبله قال سهل : فداخلت مربد! لهم ‏ 
قركضتنى ناقة من انلك الابل ,ركضة برجلها » قال حماد هن أو نحوه ٠‏ كال 
ابو محمد بن حزم رحمه الله : فشك يحيى فى رواية الليث هل دکر بشید بن 
نسار ورافع بن خدديج مع سهل بن أبى حثمة أو لم يذكر ولم يشك فى روایة 
جحاد بن زيد عنه فى أن رافعا روى .عنه هذا الخبر بشير » وکلا الرجلین ثقة 
جافظ وحماد اآحفظ من اللیث ¢ والروانتان معا صحيحتان 03 فصح آنا مصی 
شلك موة هل ذكن بشير برافعا مع سهل آم لا » وقطع فحيى مرة فى أن بشيرا 
۳1 رافعا مع سهل ولم يشك فهى زيادة من حماد » وزيادة الؤدل مقيولة +٠‏ 
ومن طريق مسلم حدثنا بشير بن عمر قال : سمعت مالك بن انس وحدئنا . 
أيشأ عبد الله بن رییع حدثنا محمد بن معاوية حدئنا آحمد پن شعیب حدثنا 
آحمد پن عمرنو بن السرح > محمد بن مسلمة ٠‏ قال أحمد : حذثنا محمد 
ابن وهب وقال محمد جدثنا ابن القاسم ثم اتفق ابن وعب وابن القناسم ‏ 
وبشیر :بن عمر كلهم .يقول : حدثنا مالك ابن آنس حدثنا أبى ليلى بن عبسيد 
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له بن غيد الرحمن بن سمل عن سهل بن ابی حثمة لله خبره عن رجالا موة: : 
کر قومه آن خبد اللہ بن سمل ومحیصة خرجا الی خنبر من جهد آصایهنا . 
فا محیضة فآخیر آن عب الله پن سمل قد قتل اوطرح ف عین آو فقیر فاقی.. 
وذ فقال : آنتم والله قتلتموه ه.قالوا وات يا اما اق یی على 3 
قرربة قذکن لهم.ذ 0 ثم أأقبل هو وأخوه حؤريصة وهو أكبر منه وإعبد الرحمن 

ابو منل' فتحب مضعیة تکل وى الذى كان بخيير تال سول ال 
صلى الله عليه وسلم لمجيصة : كبر كبر إيريد االسن فتكلم حويصة ثم تكلم , 
7 می ری سیا ایر رش ا سو راذا أن : 
وذ وا بحرب فكتبٍ رمنول اللہ صلی الله عليه ووسلم اليهم فى ذلك فكتبوا : 

نا وله ماقتنا فقال رسول الله صلی اثه علیه وسلم اتحلهون وتستحقون". ! ۱ 
دم صاحیکم :؟:قالیا : لا قال : فتحلف لکم :مود ؟ قالوا : ليسوا مسلمین ء 
فوداه رسپول الله صلی الله علیه وسلم من عنده افبعث الیهم رسپول له طلی . !7 
لله. غليه وستلم مائة (ناقة حتی دخلت علبهم الدار » قال سهل : لقد رکضتنی. 

منها ناقة خمراء. ».ومن طریق سفیان بن عيننة حدثنا بمحبى بن مسعید بهن, .. 
بشير بن نسار :عن سهل بن:آبى خثمة قال : وجد عبد الله بن سهل' قتيسلا... . 
فجاء آخواة خوريضة بؤضخيصة وهما عما عنذ الله بن شهل الى ريسول الله : 
صلی اللہ عليه وسّلم ققاھب عبد الرحمن يتكلم فقال له رسول الله صلى الله :! 
عليه .ولم الکیر الکتن » قالوا : با رسول الّه انا بوجدنا عبد الله بن يسهل , 

قنیلا فی قليب ب یعنی من قلیب خیبر ۔۔ قال النبى صلى الله عليه وسلم : من.. | 
تتهدوان ؟ قالوا : نتم بهبود قال : فتقسنون نخمسئن ایمینا آن الیهود قتلته.. . 
قالو؛::بوکیف نقسم علی ما لم نر ؟ قال : فتبریکم الیهود بخسین نمینا. . 
آنهم. لم بقتلوه ه قالوا : وكيف رضی بایمانم وهم مشرکون ؟ فوداه رسول 
الله صلی الله عليه بوسلم من عنده » ۲ نهد ۰ قلت : وذکر البیهقی آن البخاری ‏ : 
ومسلما آخرجاه من رواية اللیث وحماد بن زید وبشر پن الفضل کلهم عن.: 
حیی ین سعید » واتفقوا کلهم علی البداية بالأنصار » ورواه أبو قاود می 
رواية ابن عيينة عن (یحیی بلفظ : ھ فتبرگکم بهود بخسین بمینا محلنبون . 
أنهم لم لوه » فبندا اہذکر الیهود وقال : اله وهم من ابن عيينة ٤‏ وأخرجه 1 
البیهقی من طریقه وقال : ان مسلما آخرجه إولم بسق متنه » وقد وافق وهیب:.. 
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اين .خالد ابن عبینة بعلی روااته 6 آخرجه أبو بعلی ٭ هكذا أفاده الحافظ _ 
این حجر فی تلخیص الحبیر * 
آما اللغات خاللوث القوة ء والجر احات والطالیات بالاحقاد وشبة ˆ 
الدلالة ء وتمراغ اللقمة فى آلاهالة ولزوم الدار ولوك الشی» ف الضفضم 
والبطء قى الأمر » إواللوثة بالضم الاسترخاء بواالبطء والحمق والهيج وض 
الجنون وكثرة اللجم والشحم والضعف ونخرقة اتجمع ولعب بها ء إوالالتياث ٠‏ 
الاختلاط والالتفاف والابطاء » والتلویث التلطيخ » واللائث الأسند ء 
وسميت الأركان ههنا قسامة لتكرارها وكثرتها » وان كانت كل ونا . 
سسا ء وقبل لأنها تقسم على الولياء ق الدم وف ممنى القوة يقو الأعلى ار 
بذذات.لوث عفرفاه اذا عثرت فالتمس آدنی لها من آن يقال لعا 


وقوله ( من جهد آصابهما ) الجهد بالفتح والضم الطاقة والشقة وجهد " 
بفح عينه جد واجتهد»» بواجهد جهد : آبلغ غابتك » وجهد کسلم فمو ‏ 
محهود من المشقة بقال : آصابهم قحط من المطر افجهدوا ٠‏ قوله : |( طرح 4 
فقي ) الفقير هو حفیں کالیئر هی مخرج الماء من القناة وف القاموس : هي , 
فم الناة ٠‏ 2% ول و اپ ۱ 1 5 


وقوله ( الکبر الكبر ) ی قدم الاکبر ولا تتقدم عليه ق الكلام وكان 
عبد الرحمنَ اصفر من صاحبیه وقوله ( بأذنوا) وقوله تصالی : ( قآذنوا 
بحرب أمن الله وزسوله ) الأذان الإعلام » فكآنه بقول کونی! علی علم ۰ 


آما جويصة وأخوه محيصة فقد قال البووئ رض الله عنه ق اي . 
ایگ اء واللغات: : مذكوران ف القسامة من المختصر واالمیذب اویجواز فیسا 
دید الاء مکسورة ویجوز تخفیغها ساكنة والأشهر التشديد ٠‏ ومع 
أبى سبعيدا جويضة بن مسعود بن كعب بن عامن بن عدي بن مجدعة بن حاره. + 
ابن :الخارث .ين الخزرج بن عموو بن مالك بن الاوس الانصاری الاوسی 
الحارئى المدنى الصحابى رضى الله عنه » شهد هو وآخوه محيصة أحدا 
والغندق وسائر الشاهد ہمدعما مع رسول الله صلى الله عليه وسلم وردئة 


امه 


ينه ن ا ام علا ما وسو عر ای در 
معيصة واأسلم محيصة قبله واسلم حويصة على ید محيصة رضی له 
اغنهما اه ۰ ۱ 


وآما سهل بح اق علنة اق رس اف عنه ی امیس [ سهژز پی نی .۰ 
حثنة ) الضحابى تكرر فى الهذب فذكره فى استقبال إلقبلة وصلاة الخوف ؛ 
والعرايا والقسامة ٠‏ بوحثمة بفتح الحاء الممملة واسكان الثلثة » والسم أبى ' 
حثمة عبد الله بن ساعدة وقیل عامر پن ساعدة بن عامر ین غدی بن چشم: : 
ابن مجسدعة بن حارثة بن الخارث بن الخزرج رين عمرو رين مالك رين الأوس ‏ 
. الانصارى وكنية سهل .أبى ,يحيى ورقال : آبو محمد وهو مدني توف اللبی " 
صلی لله عليه ونام اه أبن لمانا سني »وقد حتظ بين النبى صن ا . 

عليه بوسلم. أحادنث روى له عن النبى صلى اللہ عیة .اوسلم اخمسة اوعشرون 
حدیثا ء اتفقا على ثلاثة منها روى عنه نافع بن جبير وعبد الرحمن بن مسعود' . 
وشبير بن سار بالمهملة. ٠6‏ وصالح بن خوات والزعری ء وقیل لسع ا 
منه وحدیثه فْ صلاة الخوف والعرايا والقسامة ى الصحيحين وحدثه اق .. 
۱ استقبال القبلة ى مسالة سترة اللصلى صحیح ایضا روآه أبو دایود وفزه ۱ 
ہآسانید صحیحة ٭ ۱ ۱ 7 


اما الاحکام _فانه اذا ادمى رجل على رجل حقا فاتكره ولا بينة للمدعى ١.‏ 
۔ نظرت ؛ فان كانت الدعوى فى غير القتتل ‏ فالقول قول الدعی عليه هع" 
ال ا ا ا سی ا ات اپ ۱ 
ا ا ا و کی و ات 
E E‏ 1 م 5 ۹ 
واان کات افا ن اقل واا نة للد بت فات کان هتاك 
وهو معنى بعلب معه على ان صدق الدعی » مثل آن بوجد الرجل مقتولا + 
فى محلة أعداائه وما أشبه ذلك على ما اتی ات فان سای تت 3 ۱ 

جنبة ولى المقتول أولا » فيحلف خسين يبنا على المدعى عليه » سواء كان . 
القتول جراحة و لا جراحة به . ۱ ۰ 
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إا تست هذا وحلف ولى المقنول _ فان كانت الدعوى بقتل الخطأ 

أو عمد الخطا ب وجيت الدية على عاقلة المدعى عليه كما لى قامت البيغة , 
پالقتل بذلك 6 بوان.کافت الدصوی بقتل یقتضی آلقود فغیه قولان قال ف 

القديم : پجب القواد علق المديعى عليه » لقوله صلى اله عليه وسلم < يق م 

خمسسون منكم. على رجل منهم فیدفم. برمته » بوآلزمه الحبل الذى قاد | 
به للقتل » وقيل : هو عبارة :عن التسليم. للقتل » ولقوله صلى الله عليه وسلم , 
'تحلفؤن واتستحقون دم صاحبکم 6 ومعلوم آن صاحبهم القتول قد آرق 

ده إولاا ريمكنهم استحقاقه » فثيت آنه آراد دم صاحبکم القاتل ٠‏ ولأنها 

حجة ثبت ببها قتل العمد فثبت بھا القود كالشاهدين ٠‏ وقال فى الجديد : 

لا يجب القواد » وانما تجب الدية لقوله صلی الله عليه وسلم « آما أن ربذوا 
صاحبكم أو يأذنوا بحرب من الله ورسوله »> فل كان موجب القتل فى 

القسامة مع اللورث القود لقال : اما آن یسلبوا صاحبکم ليقاد منه » ولأنھا 

حجة لا يشت بها النكاح فلا يثبت بها القود كالشاهد واليمين.» وفيه احتراق 

من الشاہددین ء آما قوله. صلى الله.عليه وسلم « يقسم خمسوإن منكم على 
رجل منهم فیدفع برمته » فمحسول علی آنه بسلم-برمته لیوخذ. منه الدزية » 

وقوله صلى الله عليه وسلم ( تحلفون و تستحقون دم صاحبکم » آی بدل 

دم صاحبکم وهو الدیة ء لگنا صاحيهم فى الحقيقة هبو الأنصارئ دوك اليهبود 

وأما الحدنث الذى سلقه العمرانى فى البیان عن عمرو .بن شعیب عن أبيه 

عن جده « أن النبى صلى الله عليه وسلم قتل رجلا ف القسسامة من بنی 

مالك » فمحمول على أن المدعى حلف بعد تكول المدعى عليه فى ير اللوث » 

وسمیت القسامة لتکرار الایمان فیها ۰ فاظا قلنا بقوله القديم ‏ فان کان 
المدعى عليه واحدا ‏ أقيد منه » بوران كانت الدعوى على جماعة يصح 

٠‏ اشتراكهم فى القثل كالعشرة وما أشبههم » وأقسم عليهم الولى فانهم يقتلوان 

و به قال مالك ٠‏ , 


وحکی الشیخ آپی حامد وابن الصباغ آن آبا العباس بن سریج قال :. 
. اذا حلفف الولی على جميعهم اختار ‏ منھم إواحدا وقتله إوأاخذ من الساقن 
حصتهم من الدیة » وحکاه الصنف عن آبی اسحق الروزی » ولم يذكر أنه 


` 00۳ 


برجع علیمم یر ای و ا : 
یقسم خسبون آمنکم على رجل منهم فیدفع برمته فلم یچعل لم استحقاق 
القود بالقسامة غلی واحد فدل علی آن القبود لا + بستحق بالقسامة علی اکٹز 
من واحد والذمب الأول لأنها حجة يقتل بها الواحد ققتل بما الجیع 
کالشاهدین » وآما الخبر فانما آمرهم بتمبین الدعی علیهم للقنل لان الیهود 
الذين ابعی علیهم الفتل کانوا جماعة لا یتاتی منهم الاشترالك فى القتل » وآما 
ون ا و ا تک 
خمسون ولیا٭ .لے 

قرع ف مذاهب العلماء فى القسامة 

قلنا ان كانت الدعوى ف. القتل ولا بينة للمدعى فان كان هناك لوث 
فان الأيمان "ته تثبت فى جنبة ولى المقنول آولا فيحلف خسین یمینا علی الدعی 
عليه سنواء كان بالمقتول جراخة أو ألا جراحة به ٠‏ هذا مذاهينا وبه قال ربيعة 
ونلميذه مالك والليث بن سعد وآحمد بن حنبل إرحمهم الله تعالى وقال ١‏ 
آبو جنيفة : اذا وجد الرجل مقتولا فى محلة قوم فان لم يكن به جراحة 
خانه بو‌جد من صالحی الحلة آو القرهة خسسون ر جلا - فیحلف کل هنهم 
پمینا ما قتلناه ولا علمنا من قنسله » ان لم یکن فیها لا رجل بواحنید حلب 
خمسين يمينا » فان جلفبوا وجبت دية القتول علی باقی الحلة سؤاء زال 
ملكه عنم و لم یزل ان کان موجودا » فان لم ييكن موجوبد! كانبتة الدية على 
عاقلة سكان المحلة من حلف منهم ومن لم إبخلف 9 


07 حر عن عر از : وان 
اوجد القتيل فم مسجد المحلة حلف منهم خمسون رجلا وکانت الدية فى ينث 
الال روني النجا فى دار اميه قدت على عاكلته » بوان ,وجد بين قرنلين 

ران يا جر ی ی ۱ 
سایق بدائم الصنائع هذا المجمبل قال : 


اما کم مس کم لم اها رجرب القامة ال ند ام اه ۱ 
وعند مالك إوجوب القسامة والقصاص 6 والكلام ف القسامة يقم ف 
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مو اضع : ف تفسیں القسامة وییان محلها » وق بیان شرائط وچوب القسامة 
والدرية ء وف بیسان سيب وجوب القسامة والدیة وف :سان من بدخل 1 
القسامة والدية » وق بیان ما یکون ابراء عن القسامة والدية ٠‏ 


آما سیر القسامة وبیان محلها فالقسامة فی اللف8 تستصل بمعنی 
الوسامة بوالجمال » یقال : قلان قسيم أى حسن جميل ؛ وق صفات النبی 
صلى الله عليه وسلم قنیم وتستعمل بمعنى القسم وهو اليمين الا أن فى 
٠‏ عرف :الشرع تستعمل ف اليمين بللہ 'تبارك وتعالی بسبب مخصوص وعدد 
مخصبوص اوعلی شسخص مخصوص » وهو المدعى عليه على وجه 
مخصوص » وهو آن نقول خمسون من آهل المحلة اذا وجد لقتيل فيها بال 
ما قتلناه ولا علمنا له قانلا » فاذا حلفوا مرمون الداية » وهذا عند اصحاانا 
رجهم الله وقال مالك رحمه الله : اذا كان هناگ فوث یستحلف الأولياء 
خمسین. بمینا فاذا حلقی] یقتمی من الذعی علیه ۰ 


وتفسير اللوك عندم آنا :تكون هناك علامة القتل ف واحد بعينه أن 
بكون هناك بعدااوة ظاهرة » بوقال: الشافعى رحمه الله : ان كان هناك لوث 
أى .عدراوة ظاهرة » بوكان ,بين دلخوله المحلة روبين ونجوده قتيلا مدة يسيرة » 
يقال للولى عن القاتل فا عين القاتنَ يقال للولى احلف اخمسین يمينا فان 
حلف فله قوٴلانٴ ق قول يقتل القاتل الذى عينه كما قال مالك » بوق قول 
يغرمه الدإية ٠‏ فان عدم أحد الشرطين اللناين ذكرناهما :يحلف أهل المحلة » 
فاذا حلفوا الا یء علیھم کما ق سائز الدعاوى ثم قال الکاسائی : 


احتجا. لوجوب القسامة علی الدعی بحداث سهل بن آبی حثمة أنه 
قال : وجد عبد الله بن سهل قتبلا فى قلیب کیبر فجاء آخوه عبد الرحمن بن 
سهل, وعماه حویضة وومحيصة الی رسول الله صلی الله عليه وسلم فذهب 
عد الرحمن تکلم عند النبی صلی اه علیه وسلم ال صلی الله : لے 
وسلم الکین الکبر فتکلم احذ عميه » ما حويصة واما محیمة الکو نها 
فقال : يا رسول الله آنا وجدنا عبد الله قتيلا فى قليب من قليب خيبر » وذکر 
عداوة اليهود لهم فقال صلى الله عليه وسلم يحلف لكم اليهود خمسين يمينا . 


ه26 


أنهم م لو »نالا رن يمانم وهم با 
صلی اللہ عليه وسسلم فیقسم منکم خمسنون آنهم قنلوه فقالوا : كيف ٣‏ 
تقسم علی ما لم تر ؟ فوداه صلی اللہ علية وسلم امن عنده » وو جه الاستداال أ 
أن النبى صلى الله عليه بوسلم عرض اليمين على أولياء القتيل. ٠‏ ثم قال " 


ولنا ما بروی عن زياد بن أبى مرريم آنه قال : ظا جاء رجل الی لنبی ضلى ۱ 
له علیه وسلم قال : يا رسول اللہ انی وجدت قتیلا ق بنی فلان فقال صلی . 
أ الله عليه وسلم اجمع منهم نهم خمسين فيحلفون بالله ما قتلوه فقال : یا رسنول 
لله ليس لى من أخي الا فا 3 فقال : بل لك مائة من الابل 6 فدل الحدیك. 
على بوجوب الفسامة علی الدعی علیعم وهم آهل المحلة لا على المذعى » 
وعلی وجوب الدية علیهم مم الفسامة ۰ وروی عن ابن عب‌اس زرضی اه . 
عنهما آنه قال : « وجد قتیل بخییر فقال صلی الله عليه وسلم اخرجوط! من هذا ' 
الدم » فقالت الیهود قد کان وجد فی بنی ؛اسرائیل علی عهد موسی فقفی . . 
فى ذلك » فان کنت نبیا فاقض فقال لهم صلی الله عليه وسلم إتحلفورن خمسين : 
| یمین ثم تغریمبین الداية فقالو] : اقضیت پالناموس » آی بالونجی بوهذا نص . 
ق البا ب وبه بیطل قول مالك رحمه اه بابجاب القصاص» ولو کان الواچب ‏ 
٠‏ هو القصاص .لغرمهم القصاص ۷ الدية » وروی آذا سیدنا عمر رای ,اٹ ا 
عنه حکم فا قتیل وجد بین قربتین فطرحه علی آقربهما وألزم آهل القسرية 
القسامة والدإية ٠‏ وكذا رؤى عن سيدنا على رضى الله عنه ولم ينقل الاتكار | 
غليهما من الصحابة رضى الله عنهم فيكون اجماعا ثم قال : 

وأما حديث سهل ففيه ما يدل على عدم الثيوت ولهذا ظهر النكين فيه . 
من السلف فان فيه آنه صل الله عليه وسلم دعاهم الى آیمان الیهود فقالو! : 
كيف نرضى بأيمانهم وهم مشزكوان ؟ وهذا يجزى مجرى الرد لما دعاهم اليه : 
مم آن رضا الدعی لا مدخل اه فى یمن آلدعی علیه » بوفیه آیضا آنه لا قال ٠‏ 
لهم : بحلف منکم خسبون آنهم قتلوه قالوا : کیف نحلف علی ما لم نشهد 
وھناا آیغنا بخرى محرى الرد لقوله صلی الله عليه وسلم ثم أنهم أفكروا . 

بعلم أنهم لا علم لهم بذلك فكيف' استجاز عرض الينين علیمم ,ء بولئن ت 


كمه 


فهو مثرول > وتاویله أنهم لما قالوا لا نرضى بآيان اليهود فقال لهم صلى 
الله عليه وسلم « بطلف منکم خمسون 6 علی الاستفهام » أى. آيحلف ؟ اذ 
الاستفهام قد يكون بحذف حرف الاستفهام كما قال تعالى ( تريدون عرض 
الدتیا ) آی آتریدون عرض الدنیا » کما روی فی بعض آلفاظ حدیث سهل 
« آتظفون وتستحقون دم صاحبکم ؟ » علی سبیل الرد والانکار علیهم 
کما قال تبارگ وتعالی ( آفحکم الجاهلية پیغون ؟ ) حملناه على هذا پوفیقا 
بین الدلائل ء والحدیث الشهور دلیل علی ما قلنا » وهی قوله صلی الله عليه 
وسلم « البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه » جعل جنس الیمین علی 
المدعى عليه فينبغى آلا يكون شىء من الأيسان على المدعى ٠‏ ثم قال 
رحمة الله : 

فان قیل روى عنه صلى الله عليه وسلم قوله « البينة علی الدعی والیمین 
علی الدعی عليه الا فى القسامة ٤‏ استثنى: القسامة فينبغى ألا 'تكهون اليمين 
٠‏ على المدعى عليه فى اتقسامة لان حکم الستثنی ایخالف حکم الستثنی منه * 
فالجواب آن الاستثناء لى ثبت فله تاویلان ( آخدھما ) اليمين على المدعى 
علیه بعینه الا فى 'القسامة فانه ربحلف من لم يدع عليه القتل بعينه ( والثانى ) 
الیمین کل الواجب علی الدعی علیه الا ف القسامة » فانه بجب معها الدیة ٠‏ 


فآان قيل : أى قائدة فى الاستحلاف على. العلم إوهم. لو علموا القائل 
فاخبروا به لكان لا بيقبل قولهم » لأنهم يسقطون به الضمان عن أتفسهم 
فكانوا متهمين دافعين الغرم عن آنفسهم وقد قال صلى الله عليه وسثم 
« لا شهادة للمتهم » بوقال صلى الله عليه وسلم « 'لا. شهادة لجار ا معنم )0 
بولا لدافع المغرم » ٠‏ . ۱ كد 


قیل : انما استحلفوا على العلم اتباعا للسنة » لأن .السنة هكذا وردت 
ما روینا من الا خبار فاتبعنا السنة من٠غير‏ أن ,نعقل فيه المعنى ثم فيه فائمدة من 
وجهين ( آحدهما 1 ان من الجائز أن يون القاتل عبدا لو احد منم فيقر 
)١(‏ فى هين الخديثين نظر »ولم أجدهما فى ديوان من داواوين السنة 


واصحاب مذھب ابی حنیفة بسیغون چعل القواعد الفقمیة احادیث ٠‏ 


.لاه 


عليه بالفتل فیقبل اقرارہ » لان اقراو ا مولی علی عبدہ بائفتل الخطا صخي » 
فیقال له : ادقمه آو آقده ویسقط الحکم عن غیره فکان انتحلیف غلی العلم 
مفيدا ».وجائز أن يقر على عبده غيره وبصدقه مولاء فیزمر بالدفع آو الفداء 
وبسقط الهکم عن غیره فکان منیدا فجاز آن,یکون التحلیف علی الملم لهذا 
المعنى فى الأصل ثم بقى اهذا الحکم ثم ساق شواهد من الرمل ق الطلوافة 
ثم قال إ( إوالثانى ) أنه لا ينتنج أن يكون واحد منهم آمر ضبيا أو منجنيؤة 
أو محجورآ عليه ببالقتل إوإلى أقر به يلزمه فى بماله يحلف باه ما علمث له قاتلاء : 
لذنه لو قال : علمت له قاتلا بوهو الصضبی االذی آغره بقتله لکان حاضل 
الضمان عليه » رویسقط الحکم عن غیره » فكان :مفيدا والله تعالى أعلم واما . 
شرائط القامة التی ذکرها الکاسانی عند آصحابه فآفواع منها : ٠‏ 


ان یکون اللوجود قتبلا ؛ وهو أن یکون به آثر القنل من جراحة آه 
ٹر ضرب أو خنق » فان لم یکن شىء من ذلك غلا قسامة فيه ولا دية » لانه 
اذا لم يكن یکن به آثر القتل فالظاهر آنه مات حتف آنقه فلا مجب فیه شی» » . 
فاذ! :احتمل أنه مات حتتفا نمه وااحتمل أنه قثل احتمالا على السوزاء فلا ہجب 
شىء بالشبك والاحتمال ؛ بولهذة لو وجد ف المعركة ولم يكن به آثر التنضل'ٴ : 
لم یکن شھیدا حتى نسل ٠‏ وعلى هذا قالوا : الذا وجد والدم خريج من.. 
فمه آو من آنمه و دبره آو ذکره لا شیء فیه لان الدم یخرج من هذه المواضع ' 
عادة بدون الضرب يسبب القیء والرعاف » وعارض آآخر فلا نفرف. کوانه 
قتبلا وان كان بخرج من عینه آو آذنه نفیه الفس‌امة والدیة» لان الدم 
لا یخرج .من هذه الواضم عادة فکان الخروج مضافا الی ضرب حادث فکان: 
قتيلا وأما ابن حزم فی آلحلی فانه بقول : اختلف الناس ف القس‌امة علی 
آقوال نذکر منھا ما یسر اللہ تعالی ان شاه اللہ تعصالی علی حسب ما وردت 
عمن جاء عنه فى ذلك آثر عن الصحابة رضى الله عنهم ثم بعن التابعين رحمهم . 
اللہ م عمن بعدھم ان شاء الله تعالی ء ؛ ثم نذكر نحجة كل طائفة لق و لھا لیلوح : 
من ذلك الحق کما روينا نین عي الي اق عن معمر عن عبد الله بن عمر ‏ 
قال : « لم يقد ابی بكر ولا عم بالقسمامة » رروينا من طریق آبی بکر بن آبی 
شيبة نا عند السلام بن حرب إعن, عمرو هی ابن عبید عن الحسن البضری 


شتا 


٠‏ « آن آبا بکر والجماعة الگولی لم مکونوا بقیدون پالقسامة » وهن طريق 
أبى بكر بن أبى شيبة نا بوكيع نا المسعودى عن القاسم بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن مسنعود قال : « #نطلق رجلان من أهل الكوفة الى عمر بن 
الخطاب فوجداه قد صدر عن البیت عامدا الی منی فطاف بالبيت ثم أدركاه 
أفقضًا عليه'قضتهما فقالا : يا أمير المؤمنين ان ابن عم لنا قتل نحن اليه شرع 
سواء فی آلدم وهی ساکت لا زبرجع البهم شیئا حتی ناشنداہ الله فحمل عليهما 
5 ذکُرا اه فکف عنهما ثم قال عمر بن الخطاب : ويل لنا اذا لم نذكر بالله 
وويل النا اذا لم 'نذكر الله فيكم شاهدان ذوا عدل ريجيئان به على من قتله 
فنقیدکم منه بورالا حلفت من بيدرؤكم يالله ما قلتنا رولا علمنا قاتلا » فان تكلوا 
حلف متكم خسبوان ثم كانت الدزية » ان القسامة تستحق بها الدزية 
ولا قاد رها »> وومن طرزیق عبد الرزاق عن إمعمر عن آبى الزناد عن سعيد .بن 
المسيب ,أن عر بن الخطاب « استحلف آمرآة خمسين يمينا ثم جعلها دية » 
اومن طريق عبد الرزاق عن أبى إبكر بن عبد الله بعن أبى الزناد عن سعيد بن 
المسيب أن عمر ,بن ٠الخطاب‏ قال فى القتيل يوجد فى الحى « يقسم خمسون من 
الحیٰ الذى بوجد فيه بالله ما تلنا ولا علمنا قاتلا فان حلفو! بروا إوان لم 
بحلفوا آقسم من هقّلاء خسون باه ان دمنا فیکم ثم یفرمون الدية » ومن 
ظريق البخارى أو آبا قلابة قال لعمر بن عبد العزيز : « کانت هذیل خلمیا 
خليفا لهم فى الجاهلية » وطرق آهل ییت من الیمن بالبطحاء فانتبه ه رجل 
منهم فحذفه بالسیف فقتله فجاءت هذیل فآخنوا الیمانی فرفم‌وه الی عمر 
.ابن الخطاب: بالموسم إوقالوا : قتل صاحبنا قال : انهم نخلعوه قال :. يقم 
خمسون من هذايل ما اخلعو! فأقسم منهم تسعة وأربعواذ رجلا وأقدم رجل 
من الشام فسآلوہ آن يقسي فافتدی مینه منهم بالف تاراسم فادخلوا مكانه 
آخر فدفعه إعمر الى آخى المقتول فق‌بت ده بیده فانطلقا وذکر الخبر » ۰ 

وإعن الضحاك بن محمد بن المنتشر قال : « ان قتیلا قتل بالیمن بین 
حبين فآمرهم عم بن الخطاب آن نقیسوا الحیین فکان الی وداعة آقرب 
فآمرهم عم آن قسموا ثم يدوا » وعن الشعبی فی قتبل وجد ف وداعة 
. باليمن فأدخل بعمر ابن الخطاب الحطيع منهم خمسين رجلا منهم ٹم استحلفهم 


۰ 


رجلا رحلا بلله ما قتلنا بولا علمنا قاتلا فقال لهم : فوا بوحولوا فقسالوا :' 
با آمیر الرمنین تغررمنا وتحلغنا ؟ قال : نعم » بومن طریق اسماعیل عن آسحق 
القاضی بالاسناد الى ابن شهاب أن عمر. بن غبد العزیز سأله عن القس‌امة 
قال : فقلات له : كانت من أمر الجاهلية أقرها رسبول الله صلى الله عليه وسلم : 
ولکن من سنتنا وما بلغنا أن القثيل اذا تكلم برىء أهله وان لم يتكلم خلف ١‏ 
الدعی علیهم وذلك فُعل عمر بن الخطاب :والذى أحركنا عليه الناس ٠‏ بوعن ' 
ابن شهاب عن سعید بن السیب آن عمر بن الخطاب « قضى بالبينة على 
ال تالب والیمان علی الطلوب الا فى «لدم ٤‏ وعن الزهری قال : كت :الى 
سلیمان بن ہشام یسنال عن رچل وجد قنیسلا فی دار قوم فقابوا : طرقضا 
لیس را وقال اولیساؤہ : کناہوا یل دعوہ االی :منزلھم م قتلوه قال الزهرى ' 
کنب اليه : بحلف من أولیاء القتول خسسون : انهم لکاذپون ما جاء 
ليسرقهم وما دعوه الا" دعاء ثم قتلوه فان حلفوزا أعطوا القود » بؤإن تكلوا 
حلف من آوليائك خسبون باه لطرقب‌ا لیس‌قنا ثم عليهم الدية ...قال 
انزهری : وقد قضى بذلك اعثمان بن عفان ف ابن ااقرة التغلبی آبی قومه آن  :‏ 
تحلقى! فأغرمهم االدية » وفال: علی تن أبى طالب : آہما رجل قتل بفلاۃ امن 
الارض غدیته من بیت الال کی لا بطل ادم فى الاسلام » وأيما قتيل .يوجد . 
بین قررتین قهی علی آصیقهما » - یعنی آقربهما - بواعن على رضى الله عشنه | 
أنه « استخلف التیم. إوإنسعة وآرسین امعه اتمام الخمسين » فهذا مارجاء: عن ۱ 
على رضى الله عنه وروی عن این عباس قوله : « لا قسامة الا آن تكن نينة . . 
بقول : لا مقنل بالقسامة بولا بطل دم مسلم » فهذا ما جاء عن ابن عباس قعن : 
أبن الزيير أنه.أقاد بالقسامة + بوعن ابن آبی ملیکة : سألنی عمر ین عبسند 
العزريز عن القسامة فآخبرته أن عبداللہ بن ائزبیر ؟قاد با وأن معاوية لم يقد بهاء 
وعن ابن السیب آن القسامة فى الدم لم تزل على خمسين رجلا » فان 
نقصت قسامتهم آو نکل منهم رجل واحد رادت قسامتهم حتی حج معاوية » 
افاتھمت نو آسد ابن عبد العزی مصعب بن عبد آلرحمن بن عوف!الزھری 
ومعاذ بن عبد الله بن معمر التيمى وعقبة بن جعونة بن شعوب اللیثی بقتل 
اسماعیل بن هبار فاختصمو؟:الی إمعاوية :أذ بحج اوام ریقم عبد الله بن الزييس ! 


0۰ 


بينة الا بالتهمة فقضى معاوية بالقسامة على المدعى عليهم وعلى اولیائیم > 
فابى بنو زهرة وبنو تمیم وبنو لیث آن يخلفورا عنهم فقال معاوية لبنى. 
أسد : احلهوا فقال بن 'الزير : 'نحلف نحن على الثلاثة جميعا فتستحق فأبى 
معاوية ان یقسبموا الا علی واحد فقصر معاویة القسامة فردها على الثلاثة 
الذین اعی علیھم فحلفو: خمسین یمینا بین الرکن والقام غبر وا وکان ذلك 
اول ما قصرت القسامة ثم قفی بذلك مروان وعبد اللك ثم رد القسامة 
الى الأمن ,الول ٠‏ وآما بوحيد الأيمان فروى عن سفيان الثورى عن عبد الله 
ابن پزید عن آبی ملیح آن عمر رن الخطاب بردد الأيمان إعليهم الول فالأول٭ 
وآما التامون » قال أبو محمد ,بعد دن ساق الاسناد الى الحسن فى القتيل 
يومبد عيلة قال : :يقسم من ا مدعی علیھم خمسون ما قتلنا بولا عمنا قاتلا فان 
حلعوا فقد برگیا وان تکلوا آقسم من الدعین خسبون : ان دمنا قبلکم ثم 
ہونوا ٭ بوعن الجسن : بستحقون بالقسامة افداية ولا بستحتون بها الدم ۸ 
وعن ابراهيم قال : القود بالقسامة جور يستحق يما الدزية ولا يقاد يها-». 
ومن طریق أبى بكر نابن آبى إشيبة نحدثنا ابن علية إعن نحيى بن أبى اسمق 
سمحت سالم إين عبد الله يقول إوقد :تيسر قوم من إبنى ليث ليحلفوا الفد قو . 
القسامة فقال : يا لعباد الله تقوم يحلفون على ما لم يروه ولم يحضروه ولم 
يش هدوه ولو کان کی من الڈمر شیء لعاقبتهم وانكلتهم ولجعلتهم نكالا 
وما قبلت لهم شسهادة » ومن طرربق البخارى الى آبی رجاء من آل بنى 
قلابة حدئنی آپو قلابة أن عمر .بن عبد العزيز أبرز سريره يوما للناس ثم 
أذن لهم فدخلوا فقال : ما تقولون فى القسامة ؟ فقالوا : القوبد بها حق وقد 
آقادت ها الخلفاه فقال لی : ما تتول » آبا قلابة ؟ فقلت : پا آمير الومنون 
عندك رعوس الاخیار وأشراف العرب آرآبت لو آن خسین منهم شهدوا علی 
رجل بحمص آنه سرق آکنت تقطعه ولم بروه ؟ قال : لا قات : غواللہ ما قتل 
رسول اللہ صلى الله عليه وسلم أحدا قط الا فى احدى ثلاث خصال رجل 
قتل بجريرة سه فقتل » أو رجل زنى بعد احصان أو رجل حارب الله 
ورسوله وارند عن الاسلام ۰ قال الزهری : فدعانی عمر بن عبد العزي 
فقال : با .بنی آربد آن آدع القسامة یاتی الرجل من ارض کذا وآخر من 
آرض کذا فیحلنبون فقلت له : لیس ذلك لك قضی رسول اللہ صلی الله عليه 


اده 
(م ۲٩‏ - الجموع ج ۲۲ ) 


ناوخا دہ وك ان ترکھا آوشنك وجل ا بقل عند بابك فیطل 
طف وان للناش قی انقسامة حیاۃ ٭ اولقال الزھری فى رجل اتهم بقتله إخوان 
قاف آبوها أن يقتلا فقال : آنا قتلت ضساخکم فقسال کل واحد.من 
الأخوين : أنا قتلته وبا بعضهم بمضا قال ااوهری: : آری ذلك ان لیا 
90 و 


قال اپو محمد : قاللأئؤر من ذلك عن, آبى بكر: أرفئ, لله عنه آنه لم يقد 


بالقسامة آلا آنه لا ريصح أله مرسل انم هو عن عبيد الله من حفص وان 

الخنن فی طریق آلحسن عبد السلام .بن حرب وهو ضعیف.» وعن عم رضي 

لله عله آنه لي يقد بالقسامة وهو مرسل لا يصح كما ذكرنا ‏ وروى عنه أنه 

طلب البينة بن آولياء امقتول فان لم يج دوها حلفه الدعی عیهم ولا شىء 

عليه أفان تكليوًا بحلف المدعوث وا ستحقو! ا ٴالذیاء روھذ) مرسئل .عنه لأنه.عن 

لقانم .بن عبد الرحمن بن مشنعود عن عمر ولم إيولد .والد القاسم الا بيد .. 
۱ تو عبر » وروی اعنه آیضا « البنتة غلی الدعین ولا خلف المدعى سے 
ويروا فقط » الا آنه مراسل > وروی ۶:٭ فى قتیلاوجد :ین حيين أو قريتين : 
أل بذرع آلی آیهما هو "قرب قالذق: هو أقرب اليها حلف خمسين شيط 
رغرموا الدية مع ذلك » ومثل هذا عن المغيرة بن شنعبة الا آنه مرسل لأنه. 

بن عم 4 والمغيرة من طريق شسعبة ولم ,یولد لاغذ موت عم بآزید من . ۱ 
عشرة أعوام أو نحوها اج بی یہ جس و ہیں 

ووی عمه أنه حلف امرآة مدعية من دم مولى لها خسین سينا اثم قفی ۱ 
نها بالدية وهذة مرسل أنه عد ن آبی. الزناد عته وعن ابن ألسیب عنة ءولیا ۱ 
عشمان_رضى الله عنه فانه روی عنه فى قتيل وجد فى دار قوم فأقيوا بقتله وأنه 

جاعم ليسرقهم أن يحلف ولیاء المقتول ولهم القود فان. تكلوا حلف أهل. 

اهار بوغرمو! الدیة الا آنه لا يصح لأنه مرسل من طربق الزعرى عن عشمان* 
ولم پپولد الزهری الا" بد موت عثمان + وآما قول على رضىٍ الله عله اذا 
وجذ القتیل بین قریتین قاس ما بینهما وجعله علی-آق‌بهسا وران ومجد. بنبلاة: 
من الارض فدیته علی پیت امال وآنه أنحلف المدعى عليه وتبسعة وأزبعين | 





كدم 


نل إلا أنه الأ يصح لیانہ عن آبی جفر ولم يولد أب جعر الا مد مون 
على ببضعة عشر عاما ء اومن طریق آخری فيها الحارث الأعور ومی کذاپ.» 
وانحجاج ٠٥٦‏ بن أرطأة وهو هالك ( كذا !!! ) وأما اين عباس فقد جاء علد 
أله بر قضفی بالایمان علی الدعی علیهم فى القسامة وآلا يقاد بها وآلا بطل دع 
ملم :لا آنه لا یصح ان احدی الطر بقین: عن مطیع وهی مجهول والأخري 

عن ابراهيم بن أبى يحيى وهو هالك ٠‏ وأما ابن الزبير فصح عنه آنة من أجل, 
استناد أنه أقاد بالقسامة » بوآنه برأى القود :بها ى قتيل: وجد ء وآنه رای 
الشکم للمدعین بایان ) وانه رای آن یاه با من الجماعة للواجد يدك 
سعند رین السیب وقد شاهد تلك القصة كلها » بوعبه 


ذلك عه آوتق الناس 
ال بن أبى مليكة قاضى آبن الزبيد ثم روی أن معاوية آفاد بالقسامة وهو من 
طريق اين المسيب أيضا ضعف جميع الطريق الأخرى عن بقية الصحابة ثم 
قل ؛ فهذا كل ما روى عن الصحابة رضى الله عيهم كله مخالف فيه غير متمق 
وكلة لا نضح الا ما روی عن این الزریب ومعاویة وعن ابطال القسامة اذا حی" : 
پتم۔الخسسون نھو صحیح ٭ عو او تع 
بالقسافة لکن محلف ا مدعى عليهم بالله ما فعلشاً ورون فان نکلوا حاص 
المذعون وأخنوا الداية ٠‏ هذا فى القتيل عوجد ء وأما عم بن غبد المزير 
فجاء عه سد المدعى عليهم م أغرمهم الدیة مع یما نوم وهذا عنه صحیح 
رانه بدا الدعن بالایمان ف القسامة وردد الأمان 4 وصح عنه آله رج من 
القسامة جملة وترك' الحكم بها وصح عنه مثل حکم عمر بن الخطِابغ فى 
اغزامنة نصف الدية ف تكول المدعين بوتكول المدعى عليهم عن الایمان معا » 
وما شریج فصح عنه تردد الأيمان 3 ون القتیل اذا وحد 1 ہار قوم فادغی- 
أهله: غلى غير تلك الدار فقد طلت القسامة ولا" شىء لهم علئ أحد ل 
بنيبة » بوآما ابراهيم النخعى ,فصح عنه ابطال القود بالفسامة لکن بسا 
الدعی عليهم فيحلهون خمسين يمينا ثم يغرمون الدية مع ذلك ورای تردی 
الأبنان + وأما الشعبى فروى عنه فى القتيسل يوجد بين قرتين أنه علي 





:21 التحقيق آن محلة الصدق اذا صرح بالتحديث والا فهو. مدلس فغ 
وب 


قربهما اليه وفيه الدية » وان بوجد بدنه فى دار قوم فعليهم دمه ء وان وجد 
رأسه فى دار قوم غلا ثىء فيه لا دية ولا غيرها الا أنه لا ريصح عنه لآنه عم 
نم یسم آو عن صاعد! الیشکری ى إولا. نعرفه ٠‏ إوأما سعيد بن المسيب فقلد ' 
صح عنه آن القسامة علی الدعی علیهم :بدروی عنه آن رسوول اه صای, 
الله عليه وسلم قضی بها » ولى علم أن الناس يجترئون عليها لم يقغئ بها ١‏ 

وهذا کلام سسوء قد اعاذ الله تعالى مسعيذ بن المسيب عنه » ورؤاية عن 
بون ین پوسنف وهو ميجهول » بورسول الله صلى الله عليه وسلع لا بسكي 
7 عند نمه « وما ينطق عن الهوى أن هو الا وحی ہوحی > بولقد علم الله 
تعالی اذ آوخی الیه بآن یحکم فی القسامة بما حکم به من الحق آن الا ٠‏ 
سیچرئون یی اکن سے سس وف جات كان ربك , ۱ 
نیا٤‏ ٭ ا 

بواما قاعة قصیم تن القسامة ملتحق با الدیة ولا با هه وم 
سالم فصح عنه انکار القسامة جملة وآن من حلف فیها یستحق أن ينكل 
يآلا تقبل له شهادة ٠‏ روأما آپو قلابة فصح عنه انکار القسامة حملة: وام 
الزهری فصح عنه أن القسامة اذا لم تتم الخمسبون فى عدند"الدبین نطلبت 
ولا تردد الگبسان فیها وآن تردیدها محدث ء وآما عروة بن. الزبیر وی یکی 
ابن عمرو بن حزم وأبان بن عثمان فانه. روى عنهم أن ادعى الصاپ على 
انان آنه قتله “و على جماعة كان أولياء المدعى بدأون فيحلفون خيسين 
يمينا على واحد وتردد عليهم الایمان ان لم یتموا خمسین یمینا فاذا حلفوا 
دفع اليهم الواحد فیقتلوه وجلد الاخرون مائة مائة وسجنواً سة:ء ول 
عبد الملك ين مروان أول بمن.قضى بألا بقتل فى القسامة آلا واحد وكان من 
قبله يقتلون الرعط بالواحد + بوهذا كله خبر واحد ساقط لا يصح لانه انفره 
إبروابته عبد الرحمن پن آبی الزناد بوابن سمعان إمعا. وهما داكن يق 
آپو انرناد فیروی عنه آنه یبدا فى القسامة من له بعض بينة أو شبهة + ۱ 
٠‏ ذلك عنه ء بوآما ربيعة افقد صح عنه أن شهادة اليهود والنضارى دس 
ا م الصبيان 1و المرأة يرخذ يها فى انقتل وید ممها أولياء المقتول »وكذلك. 
صصرى المصاب توف بئة أصلا انا كان أو غير بالغ ٠‏ مکنا روی عنة اپ 
دمب فيد یاه نون خسن با ود یم بان نم و 
o4‏ ۰ 


خسین وستحقون القود » فان تکلیا حلف آولیاء المدعى عليه فلا قود ولا 
ت ء فان ٹکلو وجب آگولیاء القتول القود علی من ادعوا علیه دون زیمین ۰ 


الاما الساتتون )) من علماء آهل الدينة جملة فانہ روی عنهم أن من 
ادعی بوھو مصاب ان فلات قتله قان آولياءه بدآون ف القسامة فان لم يداع 
على أحد بری* ا مدعى عليهم » فان حلف الفولیاء مع دعوی اللصاب کلن لهم 
القود ؛ فان عفوا صن الدم وآرادوا الدية قمی هم بذلك وجلد الیو عنم 
ماه ماه فحبس و سنة » وان اعنا آلگولیاء عن القود وعن الدیه فلا ضرب 
علی العفو عنهم ولا سجن » فان تکلوا حلف الدعی علیه مع آولیائه خمسين 
سينا فان انكلوة غرم المدعى عليه الدذية فى ماله نخاصة ثم قال : وکل هلف 
لا بصیر لأنه من رروآیة ابن سععان وھو موصوف بالكذب ٠‏ ۱ 
ئم اخ یسوی أقوالا النقهاء كقال : فاما سقیآتا الثورئئ فاه صح عنه 
أنه قال : انا بوجد القتيل تقوم فالبينة علی آولیاء القتیل غان انیا بها قضی 
هم بانقود والا حلف الدعی علیهم خسن یمین وغرموا الدية مع ذلك * 
وقال معمر : من ضرب قخرج فعاش صمیتا ثم مات فالقسامة انکون حینشف. 
قيحاف المدعون لات من ضربه اباه فان حلفوا خمسين يمينا كذلك استحقوا 
الدية » وان .ذكلوا حلف من المدعى بيهم اخس واا ما مات من اظربه ایام 
فزيغ رفون الذية مع ذلك أ الجرح نخاصة لاا ف النشى » فان فكل االقررقان 
بجسيعا قرم المداعى اطیهم نصف الدية وذهب ألى ما روئ عن عبر ٠‏ وال 
معمر : وقفت لعبید ال بن عر : آما علبت آنا رسو ال صلی اه عليه سل 
أقاد باتقسامة ؟ قال : لا قات فاہو بکر ؟ قال : لا قلت : فممى ؟ قالا ؟ 
لا قلت : فكيف تحترئون عليها فسكت قال معمر : فقلت ذنك كمالك فقالا: : 
لا تضع آمر رسبول الله صلى الله عليه وسلم على المحیل » لی ابتلی بها اقا 
بها » وقال عشمان البتى فیمن ادعی علیهم بقتیل وجد فیهم فالبينة على المدعيقة 
ویقضی لهم » فان لم يكن لهم بينة حلف اخسسبون رجلا من المدعى عليهم 
وبرٹوا ولا غرامة فى ذلك ولا دية ولا قوند » وقال آبو حنيفة وأصحابة : 
۷ تون القسامة بدعوی الصاب اصلا ولا قود ف ذلك ولا دبة ؛ لکن ا 
وجد كنيل ف محلة وبه آثر. وادعی الولی علی آهل الحلة آنهم قنبوه وادعی! . 


ل 


علي واحد بعينه منهم » فاق کات لیم بینة عدل اققی لیم ہما ء وان لم تكن 
لهم بينة حلف المدعى عليهم أخمسوإن رجلا من آهل الخطة لا من السكاق ولا 
من النبين اتنقل االيهم ملك الخطة لت ۱ء ء لكن على الین کانیا مالين 
ا ق الاصل بختارهم الولی » فان تقص منهم ردت غلیهم الأینان »:فاذا 
تاقوا غرسو! آلدية مع ذلك » فان نکلوا سحنوا ختی. بقنروا آو مخلعوا + ۱ 
وقال مالك : لا تكون القسامة الا يكن يقؤل المصاب : فلان قتلنى عمدا ٠.)‏ 
قاذا قال ذلك ثم مات قبل آن فق حلف خمسون من أوليائه قياما ف امسجد 
الجامع مستقبلین القبلة : لقد قتله فلال عمدا » فاذًا حلفو؟ فان حلضنا على . ' 
واجد فلهم القود منه » وان حلفؤا .على جماعة لم مكن هم القبود الا من. . 
ولمد ويضرب الداقوق مائة مائة وإنسجنو ن ہتة فان شهد احد عدل لأض, ١‏ 
فا قنل فلانا کات القسامة اضا کما ذکرناه وکننك ان شسهد لوث من: . 
ننآه أو غير غدول » فان لم يكوفوا خسين ردت عليهم الإيسان حتى يتم 
غنثنین ولا يحلف فى القسامة أقل من 'اثنين » فان كان القائل فلإن قتلنى غين, : 
بالق قلا قسامة فى ذلك ولا تقد ولا غزامة ».قال : فان فکل جمیم آولیساء. ۱ 
اتقتیل حلف الذعی علیهم خمسین یمینا فان لم یبلغوا خمسین رادت الگسان ۱ 








يهن » فان لم بوجد الا الدعی عليه وحده حلف أخمسين يمينا وبرىء فان ۳ 


فكل أحد ممن له المعو من الگولیاء بطلت القسامة ووجبت. آلایسان على 


الدعی عليهم ولا قسامة ف قنیل وجد قى دار قوم ولا غرامة » ولا دوا | 
عند أن خلانا تقتله ء وی تعوی الریض ان فلانا قتلنی خلا روایشان, ‏ 
از احداهما ) ةن قا ذلك القسامة والأخري لا قسامة فى ذلك ولا فى کافی ء 
وقال ااشافعی : لا قسامة ق ادعوى_أنسان أن فلانا قتلتى آضلا سبواء قاله: 
عدا و خط ولا غرامة فى ذلك » بوانما القسامة فى قتيل وجد بين دور قوم 
.كلهم عدبو للمقتول » فادعی أولياؤه علیهم ء فان أولياء القنيل يبدآون فيحاف.. 
متهم خمسون رجلا: يمينا يميتا آنهم قتلوه غمدا آآو خطاً ء فان هص عددهم. 
ردت الأيمان » فان لم ییکن الا واحد حلف خسین يمينا واستتحقت الدية . 
علی:سکان تلك اللبور ولا يستحق بالقسامة قود آصلا ٠‏ وان ثنهد واعك. 
عدل او جماعة متواترة غير عدول آن قلانا قتل فلانا قتجب القسامة کسا: 
ذكرنا والدية أو ونجد قتبل فى نزحام » فالقسامة ایضا بوالدية کما کرت 


كم 


وقال اسان : انوجد قتیل دار قوم اعداء له وادعی آداب اژه بجو 
والعد میم خلف اخمسوان منم واستحقو؟ القود أو الدية ولا قسامة الا قر 


مسٹلم حر ھ ٭. 


وقد ذهب .بعض: آهل التأويل :الى جعل القسامة ضاربة فى دين الله الى 
ان جملوه عماد قصة البقرة التى أنزل الله تبارك وتعالى فيها وهو كما يول 
أبو محمد : هؤ من غامض اختراعهم , ذلك هو قول الله تعالى بعد آمره 3 
ری بت ار ود تم شا ندرم یادف مرجم کت 
تعمونا»۰ فقلنا أضرربوء :ببعضها كذلك يحبى الله الموتى ) وذكروا مع هدم 
اة ما حدثناہ احمد بن عمر بن نس العذری عن عبد الله بن الحسينة 7 
عقال الزییری حدثنا ابراهیم بن محمد الدینوری حدثنا محصد بن الج 
عدثنا آبو بكر الوزان على بن عد الله ب هی این المدزينى ,حدثنا بحیی, بن 
سید القطان حدثنا ربيعة بن كلثوم .حدثنا آبی عن سعيد بن جبير ان ابن 
عباس قال ': ان أهل مدينة من بنى اسرائیل وجدوا شيخا قتيلا فى أصبل. 
لزنم قاقبل آهل مدینة آخری ققالوا : فتلتم صاحینا وابن اخ له شاب 
بسکی وبقول : قتلتم عمی فاتوا موسی علیه السلام فأوحى الله تعالی اليه آن: 
الله بام رکم أن بنابجوا: بقرة فذكر. حدیث البقرة بطبوله قال : قآقبلوا بالبقوة 
حتی انتموا بها آلی قبر الشیخ وهو بين المدينتين واين آخيه قالم عند قبرمٍ 
يبكى كذابحرها فضرب ببضفة بمن لحها القبر فقام الشیخ ینفض راس 
ویقول : قتلنی ابن آخی طال علیه عمری وآراد اکل مالی ومات > قال 
۳1 محمد نفد سوقه بعض الروايات التى تتضمن ما سقناه : وکل ما اجتچی. 
به من هنا فایهام وتسوبه علی الفترین آما الاية فحق ولیس فیها شىء هما 
ف هذه الگضار البتة وانما فیها آن اه تعالی آمر بنی آسرائیل بذایج بقنبی 
صفیء افاقع لونها تسر الناظرین مس‌لمة لاا شية فيها غين ذلول كير الارض. 
. ولا تسقى الحرث لافارض ولا بكر عوزان بين ذلك » وآنهم كانوا قتلوا قتياة 
قتدارأوا فيه قآمرهم اللہ تعالى أن يضربوه ببعضها أذ ذبحوها « كذلك 
بعيى الله الموتئ ونريكم آباته » وليس فى الآبة أكثر من هذا لا أن المقتول 
ادعى :على أحدا بولا آنه قت به اولاءآنه :كانت افيه. قسامة فكل .ما أخين الله 





زرف 


ور اھ رکوس بی فآية غى يأطل آن کوٹ 
لهم ف الآآبة متعلق اصلا ثم نظرنا فی الخبار التی ذکرنا فوجدانا کلھا مرسلق: 
لا ححة فى ثىء بمنها ألا الذى صدرنا به فهو موقوف علی این عماس + ولا 
نحجة فى آحد دون رسول الله صلى الله عليه وسلم قبطل أن يكون لهم ف شىم 
متها متعلق ثم لى صحت الأخبار. المذكورة ہین رسسول اللہ صلی الله ية 
وسلم لعانت کلها لا حجة فیها لوجوه » آولها آن ذلك حکم کان ق بتی 
اسرائیل ولا يلزمنا ما كان فيهم كان فيهم السبت واتحريم الش‌جوم وغیر 
فلك » ولا بلزمنا الا مهب ب اام ایآ ور ج 
منکم شرعة ومنهاجا ) وقال ضلی اله عليه وسلم « فضات على الأنيا 

ست © فذكر فبها من اه اا نیت ای قوب خاصة وبضث 
الات ال ا رک ۰ 


فصح : قينا أن موم عليه إلسلام وسائر الانبياء قبل محمد عليه السلام ؛ 
لم يبعثوا الينا فبيقين ندری ان شرائع من لم یبعث الینا لیست لازمة لنا ».: . 
وانما يلزمنا الاقرار بنبوتهم فقط ( وثانيها ) آنه لاه مختلف ائنان من السبلمین... 
ق آنه لاا بلزمنا فى ثىء من دعوى الداماء ذبح بقرة ء وصح بطلان احتجا جي ۱ 
بتلك الأخبار اذ ليس فيها أن یسمع من القتول بعد آن قذیح بقرة ویضرب, 
بها ( ثاللها ) آن تلك الاخبار فیها مسجزة نبی واحالة الطبيعة من احیاء امیت. 
ور صدق حا تدع الأ مالي مر و ھا لی جرب 
۱ من 'الكذب من أجل أن صدق بنى اسرائیل میتا آحیاہ اللہ تعالیٰ بعد :: 
۱ و 
يننا وأبينهم ف السالة قرزیب فليرونا مقتولا رد الله تعالی روحه الیه بحضرة. 
ثبی آو بفیر حضرته » وإيخبرنا بالشىء ونحن حينئذ :نضدقه » وآما آنا نضدق 
حيا بدعى على غيره: فهو بطل الباطل بعينه ».قذكرهم لهذه الآية وهذه: : 
الأخباز قبیح ال ا کم ونسال له تعالى العافية 6.. 


اذا نبت هذا اق ع ی ا ا ی ۴ 
عند الشافعى أن yT‏ 


مكمه 


ف القسامة » بدلان على ثببوت الأيمان فى جنبة ولى المقتول ٠‏ وحديث سهل | " 
فيه ثلاثة أدلة ( أحدها ) ) أن النبى صلى الله عليه وسلم بدأ بأيمان الأتصار 
و مدعون ( والثانى ) آنه علق الاستحقاق بأبمان المدعين ‏ وأبو حنيفة 
بقول : الاستحقاق بايمان المدعى عليهم ( الثالث ) أن الأنصار لا امتنعؤا 
من الیمین ال لهم : تبریکم الیهنود بخسین یمینا فاخبر آنهم ربرآونا 
بأسانهم » وعند آبی ختيفة لا ببرآون * ۰ 


فاذا قلنا پتقول الشافعی فى الجديد وأقسم الولى وجبت له الدية مغلظة 
فى مال الجانی » ون قلنا بقوله القدیم فان کان آلدعی عليه واحدا أقيند 
منه » وأن كانت. الدعوى على جماعة ‏ يصح اشتراكهم فى القتل كالعشرة 
نوما أ* شبههم وأقسم عليهم الولى فانهم يقتلون : وبه قال مالك ٠‏ وحكى 
الشیخ ۳ حامد واین الصباغ آن آبا العب‌اس بن سريج قال : اذا حلف 
الولى على جميعهم اختار منهم واحدا وقتله وأخذ من الباقین حصتهم من 
الدية وقد مضى ذلك ٠‏ ووجهه أن اانبى صلى الله عليه وسلم قال للأنصار 
« يقسم خسبون منکم علی رجل منهم فیدفع برمته » فلم يجعل استحقاق 
القود. بالقسامة الا على .واحد فدل على آن القود لا یستحق بالقسامة على 
أكثر من واحد » والمذهب الأول لأنها حجة يقتل بها الواحد فقتل بها الجميع 
کالشاعدین ٭ 


واما الخیر فانما مرحم بتعبین الدعی علیھم للقنسل لان الیھود الین _ 
ادعى عليهم القتل كانوا جماعة الا يتأتى منهم الاشتراك فى القتل ٠‏ بوأما قوله 
صلی اللہ اعليه رؤسلم ھ یقسم خمسون منكم » فيجوز أنه كان له خمسون 
وليا هكذ! آفاده الممرانى فق البيان :والله أعلم بالصیاب وله آلصد بوالنة 
علی کل حال ۰ 


قال للصنف رجہ الله تعالى 


قعمل وان كان اللدعى جماعة ففيه قولان ( احدهما ) انه بحافب کل 
واحد منهم خمسين يمينا لان ما حلف به الواحد اذا انفرد حلف به كل واحد. 


. ۹ 


من الجماعة کالیمن الواحدة فى سائر الدماوی ( والفول الشانی ) آنه یقسط 
علیهم الخمسون يمينا على قدر مواريثهم ان لا قسط علیهم ما بجب بیمانهم 
من الدية على قدر مواريثهم وجب آن تفسط الایمان ایضا علی قدر مواریتهم ۰ 

وان دخلھا کسر جبر الكسر » لآن أليمين الواح لا تتنبعض فكملت »6 فان نكل 
الدعى غن اليمين ردت اليمين على المدعن عليه فيجلف خمسين يمينا لقوله 
عليه السلام (( بہرلکم يهود منهم بخمسين يمينا » ولان التغليظ بالعدد لحرمة 
النفس: وذلك بوجه ف إيمين بمين اكدعى وامدعى عليه » وان كان المدعى عليه جماعة 
ففيه قولان ( احدهما ) آنه يحلف كل واحد منهم خمسين یمینا ( والثانی ) 
أن الخمسين تقسط علی عددهم ( والصحیح ) من القولين ههنا أن بحلف کل 
واحد منهم خمسين بمينا ( والصحيح ) من القولین فى الدعين انهم يحلفون 
خمسین بمینا والفرق بینهما آن کل واحد من الدعی علیه ینفی عن نفسه 
ما ینفیه لو انفرد » ولیس كذلك اعون فان كل واحد منهم لا يشت لنفسله 
ما يثبته اذا انفرد ٠.)‏ ٴ 


الشر ح وله : وا كان اندع جباعة لغ) فجلة ذلك اه 
اذا كان الدعی للقتل ف اللوث واحدآ كانه بحلف خمسين يمينا سواء كانت 
دعواه على واحد آو على جماعة بصح اشتراكهم ف القتل ٠‏ وان كان المدعى 
للقتل مع اللوث اث أكثر ر من واحد ففيه قولان ( أحدهما ) يجب ان بحلف کل 5 
واحد منهم اخمسين يمينا لآن هذه الایمان ؛ مع اللوث أقيمت مقام البينسة 
۱ دی ال ام ناوال وقد بت ان ام ب ادعوا فالا على 
مبويزثهم. وأقاموا شاهدا د فان کان کل واحد یٹھے خلا معة يمنا ب 
فكذلك هذا مثله » ولان اللوث ححة ضعيفة.فغلظت الأسان معها :بالعدم 
لكيل تقدم علی الیسین الواحدة ۰ وھذا العنی موجود اذا ادعی القتل 
جماعة ( وال نى ) أن الخمسين يمينا تقسم بينهم على حصصهم من ألدية », 
فان حصل فنها کسر جر الکسر » وهو الاصح لحدیث سهل بن آبی حشمة: 
آن النبی صلی اه علیسه وسلم قال للانصار : « تحلفون خمسين پنینا 
وتستحقون دم صاحیکم » فاوجب علی جاعتهم خمسين يمينا » ولأتهسم 
کلهم شتون الدية التی کات تثبت بالواحد آذا آنفرد » والواحد لا بحلف 
۱ آکثر من خمسين يمينا فكذلك الحماعة » ونخالف اليمين مع الشاهد انها 
9 تتبعض » وعذه تتبیض + فاذا قلنا : أن کل بواحد منهم بحلف خسن 
ہمینا فلا تفریع ء واذا.قلنا : ان کل واجد منهم یحلف علی قدر حصته من 


نام 


الدية: وعليه التغردع اب فان کان المدعی ابنى المقتتول ب حلف كل واحد 
منهما خمسا وعشرين :يمينا » وان كان أولاده ثلاثة: حلف کل واحد متهم 
سبع عشرة يمينا » للأن البمين 'لا نمكن تبعضها فيجير الكسر منها ٠‏ وان كان 
اولادہ اکثر من خمسین رجلا جلف كل واحد منهم زیمینا م٠‏ 

اذا قتل رجل فى مبوضع اللوث وخلف ابنا وبنتا وقلنا بے : 
تخلف .کل واحد منهما على قدر حصته من الدية ب حلف الابن آربعا وئلائین 
بیدا ولخذ ثلثی الدية » وحلفت آلبنت سسبع عشرة یمینا وأخنت ثلث 
الدية ه وان خلت القتول ابنا وخنثی مشکلا حلف الابن ثلثی آلایمان وهی 
أربع وثلاثون سينا لاحتمال آن الخنفی امراة واخذ من الدبة نصفها لاحتمال, 
أن الخنثى رجل » وحلف الخنثى نصف الأيمان وهی خمس وعشرون يمينا 
وأخذ ال الدیَة لاحتمال أن تكون امرآة » ووقف سدس الدية ؛ فان باز 
الخنثى ذكرا دفع ذلك السدس الى الاين وقد حلف عليه ٠‏ وانما حلف کل . 
واحد منهما أكثر ما يجب علیه من اسان واعطی آقل ما :يجب له امن اللددية 
لانه لا يجوز الحكم بالدية بأقل من خمسين يمينا ممن "تجب عليه ٠‏ 


- قرع . اذا خلف المقتول بنتا وولدا خنشی مشکلا حلفت البنت 
ثلث الایمان وتعطى ثلث الدية أنه الواجب عليها ولها فى الحالين » وتحلف 
الخنثى ثلثى الأممانوتعطى ثلث الدیة ٭ والذی قضى اللذهب أن العصبة 
محلفون ثلث اللایمان ولا يدفع الیهم شیء ۰ 

_ اذا خلف القتول ولدین ذکرین وولدا خنشی مشکلا حلف ' 
كل ذكر خسئ الأبمان وأعطى ثلث الدية » وحلف الخنثى ثلث الأيمان 
وأعطى خسی الدية وبوقف من الدية سهمان من خمسة عشر سهما » فان 
بان أن الخنثى ذكر دفعها اليه » وان بان امرآة دفع الى كل ابن سهما ٠‏ 

فرع وان خلف المقتول ابنتين وولذا خنثى مشكلا حلفت كل 
ابنة دبع الأيمان وعطیت ثلث الدية » وحلف الخنثی فصف الایمان وأعطى.. 
ثلث الدية ومحلف العصبة ثلث الأيمان لجواز أن يكون لهم حق ن الدية ٠‏ 
فان باق للخنتى ذكر؟ آخذ اللوقوف ؛ وان بان رأة أخذ العصبة الموقوف. 


۹ھ 


فرع . ادا خلف القتول بتا وجدا وخنثی مشنکلا لاب وآم أو. ' 
لاب حلف کل واحد منهم علی آکتر من نصیبه » واعلی آقله من الدية.. 
او وقف الباقی ٭ ٠‏ فتحلف: البنث نشف انان و آخذ نصف الد بة "وذاك: 
آكثر ما يجب لها وعليها + ویحلف الجد. ثلث الذیبان وياخذ ربع الديةا غ 
وبحلف الختثى المشكل ' دم الأيمان وبأخذ سدس الدية ويوقف صف 1 
سدس الدية فان بان الخنثى ذكرا تفع اله ذلك وان بان أمرآة دفم الى ۱ 
الحد.٭ ۱ 

:قرع الكت رن مار اور م وخنٹی مفکلا لہا 
فان الجد يحلف تصف الأبما. وياخذ نخسن البية لجواز أن تكو الختلى 
رجلا » وتحلف . الأخت اسان وتأخذ "0ػ" لانها تستحق ذلك انکل. . 


حال » وتعلف 'الخنٹی غشر الأبمان: لجواز أن تكون رجلا فيستحق عش .. 
الدانة: فیوقف العشر ولا يدقع اليه فان بان 1 آخذه » .وان با 
ارآ أخذه الجدء | و ۱ 


فرع ذأ لف اقتول بیدا واختا لاب وام وخنئى مشعلا ۱ 
لاب بوآم.فانه الچد. یحلف نصف الگیمان ویاخذ خمس الدابة وتحلف الأخيث! 
ربح:الژیمان و اخڈ بغمیں الدية » وتخلف الخنثی خمس الأبمان وتاخذ ریم . 
الدية:»: وتصيح.منن: عشيزين للجد ثمانية وللاخت آربعة وللخنثى خسسة , 
واوقف 007 سهمان ,نترددان بين الجد والخنثى » وسهم بين بين الأخت 
از انى رجلا أخذ الثاثة » وأن باذ امرأة أخذ الج ن. 
لثلاثة هنين / واخذیت الواخت سهما ۰ قال القاضی آبو الطیب : فان لب . 
1 ْ على سهمين من الثلاثة الموقوفة قبل أن يتين 
عل الختي جا ونا اصِطلحا عليما على التساوى أو على التفاضال 
شرط أن ایکون السمم الَاقى للاخت لأنه الا يجوز للحاكم أن يطلق لهما ' 
التضرف .یف فھی:اللوقوف والمشارك ,لم تین احقەء ولا یجوز آن بصطلعا . 
علی آکثر من بنهمین نجواز ل يكون :السهب للاخت » وهذا کما قال الشافعی 

: الله هنه. + اذل آسلم ويخه انسؤة:فأمثفنين عه .ومات قبل أن يختسار. 
آر‌سا. متهن قانه. تہ امن اث تلجق فان جاء متها ادبع بطلین الی اٹ 











عاص 


لم یدفع الیهن شیء » وان جاء خسی یطلین الميياث دفسع الیمن ربع الميراث : 
بشرط آن مکون الباقی للثلاث:البافیات ۰ قال ابن الصباغ : وق هذا نظى » 
يد رک رر ےت 
لهم الذى يحتمل أن يكون للخنثی > ویحتمل أن یکول للأختٍ ٠‏ وهكذا 
د ل یات اجات اج ی تاضق رخسمت را 
ولى التوفيق ٠‏ : : ۱ ۱ 
فسرع . وان خلف القتول جدا وآخا لاب وام وآخا لب فان الاخ 
للؤب والأم مع الجد يحجبان الأخ للأب » ولا یستحق الگخ لاب شیثا من 
الدية بحال » فیحلف الجد ثلث الأیسان ویاخذ ثلث الدية » وحلف الاخ 
للاب والام ثلثی الایمان ویأخذ ثلثی الدية ۰ 


فرع وان خلف القتول جدا وخنثین مشکلین آحدهما لاب 
وم والشانی لاب فان الجد بحتمل آن بستحق نصف الدية » بآن یکون 
الخنثيان امرانين وستمل آن ستحق ثلث الدية » وهو اذا بانا رجلين 
وحتمل آن یستحق خس الدية وهو اذا بان آحدهما ذکرا والاخر امرأة 
فیجلف الجد أكثر ما يجب عليه وهو نصف الأسمان ويدفع اليه من الدیة 
أقل ما يستحقه وهو ثلث الدیة ء وآما ا رجلين 
فیستحق الاخ للاب والام ثلثی الدية ولا شیء للاخ للاب » ويحتمل أن 
یکینا امراتین فیکوان للاخت للاب والام نضف الدية ولا ثىء للأخت 
تلاپ » ویحتمل آن زیکون آلذی للاب والاّم رجلا,والذی للاب رجلا فیکون 
للایخت للاب والام نصف الدية والاخ للاب عشر الدية ‏ فاذا تقرر هذا فان 
الخيثى للاب. والأم يحلف ثلثى الأيبان لأن ذلك أكثن ما يجب عليه من 
الأسان ويدفع. اليه نصف الدية » لأن. ذلك آقل ما :مستحقه من .الدية » 
ويحلف الخنثى للأب عشر الاسان لجواز آن یکون له عشر الدية ولا يدفم 
اليه ثىء لجواز آلا يستحقها » تصمح. المسألة من ثلائین فیدفع الی الجبد 
عشرة والی. الذی للژب والام خسسة عشز ونزقف خمسة آسهم سهمان 
مترددان بین وی الذى ساد وا متزكدة بينم جميعا ٠‏ 


۳م" 


ا ۱ ۱ ای 
فان بان الخنثيان رجدين دقعت الخمسسة الى الأخ للآب والآم وان ب6 
مراتن دفت الخسة الی انجد ؛ وآن بان الذى للآب والأم رنجلا والذئ 
نلاب اسرأة 8 2 تفع لی از لهاب ب والام ملا اسم وهی "تسام اة 
اخماس 2 والی الجد سهمان تمام آلخمسین » وان بان الذی للاب ب الام امراة 
واندی للآب رجلا دقع | الى الجد همال روالی الأخ للأب ثلاة آستهم. ۹ 
ھ2 _۔ یمنی الجد وانخنشی للاب والام ‏ آن بصطلحا علی سهمين من 
خمسة الأسهم قبل أن يتين الحال جاز ما ذکرناء ١ ٠‏ 


فرع اذا فتل رجل وناك لوث وخلف ثلائة أولاد قمات اعد ْ' 
انم وخلف اثنين ب فان مات قبل أن يقسم فان انيه بقسمان ‏ فان قلا .: 
ان ثل واحد منهم بقسم خسین یمینا آقسموا» وان قلنا ان کل واحد منهم . 
ینم علی قدبر حصته من الدية فان کل واحد من بنی القتول بحلف ثلث 
الأينان ویجبر الکسر » بویحلف کل واحد من ابنی ابنه سبدس الایستان 
وبیبر الکسر وان مات الابن بعد ما آقسم بعض الأيمان لم بجز لابثیه آن: 
يبنيأ على أيمانه » بل بست ا تمان الأدمان فى القسامة کالیمینالواحدة فلا مجوز. . 
المناء ٠‏ عليها من اثنين » وان آقسم رجل بعض الایمان ثم جن :او آغبی طیسه 
۴ ور که 
لن فعل الوواحد يبنى :يمضه على بعض 

ونمضى فى خوض مسائل القسامة منا لم یتعرضن لە اللصنف ولا غرم 
من آصحاب الصنفات الطولة و نعده من محض واجبنا فنقول : اذا راد الولی 
أن يقم فانه پستحب للحاکم آن معظه ویقول له : اتق اه ولا تقدم علی" 
الامان على أمر وریما کان الأمر على خلاف ما ادعیت و را علية وله تعالی 
( ان الذين شترون بعهد اللہ وأيمانهم ثمنبا قلیلا ).الا بة « ویعرفه ما اف 
اليمين الفموس من الاثم كما يستحب له آن 'بعظ الزوجين عند اللمان ء فان 
لم ينزجر عن الأإيمان وطلب أن يحلق فان الحاکم يحلفه على ما يأتى بيانه 5 
وان نكل الولی عن الأيبان فان الأسمان تضير فى جنبة المدعى عليه لقوله ٴ 
صلی الہ یه وسلم للاتصار حین امتتصوا من الیمین « فتبرریکم الیهود.. 
بخمسين يمينا قان كاق المدعى عليه واحدا حلف حمسين المينا » وان انوا 


4ه 


آکثر من واحد ففيه قولان:( أحدهما ) يقسم عليهم الخنسون سينا على 
عذد رعوسیم فان کان فیضا کسر جبر الکسر لقوله صلی ال علیه وسلم , 
ذ تبريكم: يبود بخمسين يمينا » (( والثانى ) يحلف كل واحد منهم خمسین 
سينا وهو الأصح » لأن كل واحد منهم ينقى عن نفسه ما ینفی عن نفسه 
اذا كانت الدعوى عليه وحده » والخبر محمول علی آن کل متهم ممن ادعیتم 
عايهم القثل يحلف لكم خمسين ,يمينا بخلاف الولیاء حیث قلنا :. ان الصحیح 
1 أن الخسنين تقسم عليهم على قدر مؤاريثهم » لأن كل واحد منهم لا يثبت 
انفسه اذا کان معه وارث غیره ما شته لها اذا انفرد بالذرث » فان تكل المددعى 
عليه عن اليمين فى هذه الحال فهل ترد اليمين على المدعى ثانيا ‏ قلنا ان 
آیمان الدنعی ابتداء بوجب المال :دون 'القود فان الأسان ها هنا ترد على الولى 
قولا واحدا اذا کان القتل موجب القود » ويجب به القود لأن الأيمان للولى 
ها هنا كدينة یقینھا على القتل فى أحد القولين ء أو كاقرار المدعى عليه ف 
الثانی والقود شيت بالجميع ٠‏ وان قلنا : ان أيمان الولى انتداء توجب 
القود أو كانت الدعوى بقتل لا يوجب القود فهل ترد عليه الأيمان ؟ قيه 
قولان ( أحدهما ) لا ترد عليه لأن الأبسان كانت فى جنبته وقد أسقطها 
بالتكول عنها » فلم ترد عليه كالمدعى عليه اذا نکل عن اليمين فردت على 
الدعی فنکل فانها لا ترد علی الدعی عليه ( والثانى ) ترد عليه وهئ الأصح » 
لأن 'سبب هذه الأيمان غير سبب تلك الأيمان » لأن لسبب تلك قوة جنب 
الولی بالبوث وتسبب هذه قوة جنبته بنکول الدعی علیه وال أعلم * 


فرع فى مذاهب العلماء : عن أحمد رضى الله عنه روايتان فى 
عدد الایمان کالقولین عندنا » ویذهب این قدامة الى ترجیح الواحدة من 
وجهين ( أحدهما ) آنه وحن اليمين فينصرق الى :واحدة وذلك فى قوله 
صلى الله عليه وسلم « ولكن اليمين على المدعى عليه » ( والثانى ) أنه لم 
فرق فی الیمین المشبروعة فيدل على التسوية بين المشراوعة فى الدم والمال » 
ولأنها يمين بعضدها الظاهر والأصل فلم تغلظ كسائر الأممان ولأنها. بين 
مشروعة ى جنبة المدعى عليه ابتداء فلم تغلظ بالتكرير كسائر الأيمان » 
ولهذا فارق ما ذكروه ء فان نكل المدعى عليه من اليمين لم يجب القصاص 


ayo 


بغير خلاف فی المذهب ‏ ویذهب الحنابلة الى الاستدلال على مذهيمي بان 
نقنل لم ریثبت پبینة ولا أقرار ولم پعضدہ لوث قلم يجب القصاص کما و 
نم پنکل ء الا یصح الحاق:الڈیمان مع النکول :ببینة اولا افرار لذنها اضف 
منها » پدلیل آنه لا بشرع الا عند عدمهما فیکبون بدللا غنهما »بوالبدل آضعف 
| من البدل » ولا پلزم من ثبوت الحکم بالأقوى ثيوته بالأضعف » بالا لزغ 
من وجوب الدية وجوب انقصاص لأنه لا يثيت: بشهاذة النساء مع الرچال 
باشاهند والیمین ویحتاط له وین بالشیهات بوالدية پخلافه ۰ الدية 
فتشبت بالنكول عند من شيت المال به أو ترد اليمين على اللدعی نیعلف يمينا 
واحدة ویکتھا ك١‏ كات الدعوى ق مال اه 


'وقال پو محمد إن حزم رحمه الله فى المحلى: : اختلف: الناس ف هذا 
فقإلت طائفة : لا يحلف :الا. خمسون فان نقص من هذا العدد وراحد فاکثر 
بطل حکم القسامة وعاد الامر الی التداعی » بوقال آخرون:: ان نقص واخد 
فصاعدا ردت الایمان علیهم حنی یلفوا ائنين » فان کان الگولیاء ائنین فقط 


بطلت القسامة في العبد وأا فى الخطاً فیطف فیه ژاحد وخسون:؛ وإهو : أ 


'قول روى عن علماء أهل المديئة المتقدمين منهم وقال آخرون : إن 1 
واحد فصاعدا ردت الأينان عليهم حتی برجعوا الى واحد » فان: لي .نكن 
للمقتول الا ,ولی إواحد بطلت القسامة وعاد الحكم الى التداعى وهذا ۴ 
مالك ٠‏ وقال آخرون. : تردد الأيمان وان لم يكن الآ واحد فانه' ا تحلف 
خمسین بمینا وحده » بزمبو فول الشافمی » وهکذا قالوا ق ایسان ادي 
عليهم انها ترد عليهم ١د‏ وان:لم ببق الا واحد ويجبر بر الكبر عليهم » فمنا 
اختلفوا وجب آن تنظر فوجدنا من قال بتردید الأيمان من طریق عبلد الرزاق 
| عن أبن.جريج عن عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز أن فى كتاب لمر بن 
عبد المزیز « آن النبی ضلی اله عليه وسلم قضى ف الأيسان أن يحلف 
الأولياء. » افان لم زتكن؛ علاد عصبته تبلغ 'خمسين رادت الأسان عليهم: :الفا 
ما نوا » ومن طریق این ومب آخبرنی محند ين عمر وعن ین جررٹچ غن 
عرو بن شعيب : قال |: م قفى رسول الله صلى الله عليه وسلم بخسین: 
بينام یه هم اقول اذا حاف علب م لاه قخذ دی وی 


كبام 


یه واه من کنیا قيلا أو كثيبا شن ترك منهم لين ثبت على من بقى 
ممن يحلف » وان تكلوا كلهي حلف المدعی علیهم خمسین ی يمينا ما قتلناه ثم 
بطل دمه » وان ایا بطل دم مسلي اذا ادعی 


الا بخمسين يمينا ٠‏ 


وهذا لاإ شىء لأنهما مرسلان والمرسل لا: وم به حچة » آما حدیث 
عبر بن عبد العزيز قفيه آن يحلف الأولياء بوهذا لا يقول به الحنفيون فان 
تعلق به الالکیون والشافعیون قبل للمالكيين : هی آیضا حجة علیهم لأنه 
لیس فيه آلا يحلف الا اثنان وأيضا فليس هى پاولی من الرسل الذی بمده 
من طرزيق ابن وهب وله مخالف لقول جميعهم » لأن فيه : إن تكل الفريقان 
عقله الدعی علیهم ولا یت به مالکی ولا شافعی » وفیه القود بالقسامة » 
ولا يول به حنفی ولا شافعی وفبه تردید الایسان جملة دون تخصیص أن 
یکو نا اثنين كما يقول مالك قال أيؤ محمد : بوأيضا فان القائلين بترديد 
الایمان فى القسامة قد اختلفىا ف التردمد فروينا عن عبر أنه ردد الایمان 
عليهم الأول فالأول معناه کآنهم کانوا آریمين یمین فبقیت عثبرة یمان فحلف 
العشرة الذین حلفو! آولا فقط » وروی غر ذلك » وآنها تردد على الذثنين 
فالائتین کما روینا عن ظریق این وهب فال : قال ابن سمعان : سمعت من 
أذركت من علمائنا يقولون: فى القسامة اتكون ى الخطاً علی الوارث فان لم 
يكن للمقتول أخطأ الا وارث ووااحدہ حلف 'خمسين يمينا مراددة 7 ثم يدقع اليه 
الدية » فان كانى] ابنين أو أخوين ليس له غيرهما تاع انعا بالقسامة 
وأبى الآخر فعلى الذى اطاع بالقسامة خمسة بوعثبرإون مرإددة عليه » ثم يدفع 
اليه نصف الدية بوليس لاجر شیء » فان کان الورثة ثلائة رهط کانت 
القسامة عليهم أثلاثا » فان لم تتفق تتفق الأمان عليهم جمل الفضل عن الائنقن 
فالائنین وان القسامة علی الیرثة قدر آلیراث » وقد ذکرنا بالاسناد التصل 
عن سعید بن السیب والزهری آن تودید آلایمان فی القسامة لا یجوز » وآنه 
آمر حدث لم يكن قبل » وآن آول من راد الایمان معاوبة ق القسامة وقد 
جاء فى هذا خبر مرسل لو وجدو؟ مثله آطاروا به » فصح آن لا قسامة الا 
بخمسین محلنهون آن فلانا قتل صاحینا عمدا آو خطاً کیفما علموا من ذلث » 


5۷۷ 
رم ۳۷ - الجموع بح ۷۲ ) 


فان نقص منهم بوااحد فصاعدا بطلت. انمسامة بوعاد المر الی حکم التداعی . 
لا بمكلفون زيادة على اسم اللہ تعالى. لقول النبی صلی الله عليه بوسلم ( من' 
کان حالفا فلیحلف باله و یصمت » ولا فرق بین ازبادة الذى لا اله آلآ هو: ' 
وزبادة :الللك القدوس البلام الوّمن المیمن آلمزیز الجپار التکیر وکل هذا ٠‏ 
حكم لم يات إبه عن الله تعالى نص زولا عن رسبول الله صلى اه علیه وسلم ولا 
عن آحند من الصخابة راضئ آلله عنهم ولا وجنه قياس ولا ظر إوكذلك : 
لا یکلفون آلوقوف عند آحکام لم بات بها نص قرآن ولا سنة لا صحيحة. 
ولا سقيمة ولا قول صاحب ولا اجماع ولا قیاس ولا نظر ۰ فان قالوا :اهو: : 
تمیب لیر‌ندع آلکاذب » قیل له : وهو تشهیر 4 ,وان آرددتم التهییب فأصعببوه . 
النار او آرفعوه علی النار آو نوا وستطه بحبل بوجروه فق سراویل > 
وکل هذا لا معنی له » ولا معنى لأن يجلف فى الجامع الا إن كان مجلس !.. 
الحاكم فيه » أو لم :نكن فيه على المحلف كلفة حركة لأنه لم يمر الله تصالی 3 
بذلك ولا رسوله بولا آحد من الصحابة » وانماجاء ذلك عن عر بن الخطاب : 
. ومعاونة أن عمر چلب الذعی عليهم فى القسسامة من الیمین ألى مكة ومن -_ 
. الكروفة الى مكة لیحلفوا فیها » وع معاویة ثابت آنه حملھم من المدزینة :الی 4 
مكة للتحليف فى الحطيم أو بن الركن والمقام » والمالكيون والحنفيون ' : 
والشافعيون مخالتوان لهما ررضى الله عنهما فى ذلك وهم الآآن يحتجون غلينا. '” 
مما فى الترديد الذی قد خالفوهما آیضا فيه تفسه ثم يجمع ابن حزم أحكام ١‏ . 
القسامة هکذا : ا 5 : : 


آذا جد قنیل ق دار قوم آو ق صحراء آو مسبحد آو فق سوق أو فى ' 
داره و حیث پوجد » ادغى أولياؤه على واحد نأو على جماعة من آهل تلك : 
٠‏ الدار آو من غیںعم وأمكن أن زيكون ما قالوه بوادعوه بحقا »:ولم يتيقن كذبهم 
فى ذلك لأنهم يحلفوان خمسين بالغا عاقلا من رجل روامرأة من عصبة المقتول  '‏ 
لا نبالى نورئة أى غير وبرثة بالله :تمالى أن فلانا,قتله آو أن فلانا وقلانا وقلانا . ' 
اشتركوا فى قتله » م لهم القود أو الدية أو آلفاداة: ) فان آبی! آن بحلعوا ۱ ۱ 
وقالو! : لا ندړۍ من قتله بعیته حلف من آهل انلك المجلة خسون کذلك أو ' 


oYA 


من أهل تلك القبيلة يقول كل حالف منهم : بالله ما قتلت ولا یکلف آکش 
وييرون » فان نکلو! آچبروا كلهم على اليمين آجب ام کرهوا حتی بحلف 
کم له : ولا علمنا قاتلا » 

لأن علم المرء ء بمن قثل قلانا انما هى شهادة فان أداها آدى ما عليه » فان قبل 
فذلك وان لم يقبل فلا حرج عليه ٠‏ ولا يجوز أن يحلف أحد على شهادة 
عندہ لیؤدھا پلا خلاف فان انقص عصبة ا مقنزول وااحدا فاکئر من خمسين أو 
وجد القتيل :وقيه حياة أو لم برض الخمسون ان یحلفوا ولا رضےو! بآیمان 
المدعى إعليهم فقد يطلت القسامة ء افاماٴق نقصان العدد من نضسین وق 
وجود القتيل حيا فليس فى هذا الا جكم الدعوى » ويحلف المدعى عليه 
واحدا كان أو أكثر :سينا واحدة فقط » فان تکل آو قکلوا آجبروا على 
الأيمان آحبوا أم كرهوا » وهكذا ان نقص عداد أهل المحلة المدبعى عليهم فلا 
قسامة آصلا » وكذلك ان لم يحقق أولياء المقتبول دعو اهم وعصنبته فان 
الحكم فى ذلك واحد » وهى أن لابد أن يوندى المقتول حرا كان أو عبد من 
بيت مال المسلمين أو من سمم الغارمين من الصيداقات كما آمر الله تعالى 
( ومن قتل مإؤمنا خط فتحرير رقبة مومنة ودية مسلمة الى أهله ) وكما قال 
النبى صلی الله عليه وسلم « من قتل له بعد مقالتى هذه قتيل قأهله بين خيرتينا 
اما أن قاد آئ أن عقل 6 ٠‏ 


وبقى فى القسامة خبر نورادہ ان شاء الله تعالى لثلا يغتر به مغتر بجمل 
ضمفه » آو بظن کان آنه آغفل ولم پذکر فیکون نقصا من حکنم السسنة فى 
القسامة » وهو كما حدثناه عبد الله بن ربيع حدثنا ابن مفرج حدثنا قاسم بن 
آصبغ بحدثنا ابن إوضاح حدائنا سحنون نا آبن ونهب قال : سمعت اين 
سمعان یقول : أخبرنى ابن شهاب عن عبد الله بن مبواهب عن قييصة بن 
ذؤيب الكعبى آنه قال : بعث .رسبول الله صلى الله عليه وسنلم سرية فلقوا 
المشركين باضم آو قريبا منه فهزم المتبركون بوغشى محلم بن جثامة اللبثى بن 
عامر بن الأضيط الأشجعى فلما لحقه قال عامن أشهد أن لا اله آلا الله فلم 
ينته عنه لكلمته حتى قتله » فذكز ذلك لرسوول الله صلى الله عليه وسلم 
فأرسل آلى إمحلج فقال : آقتلته ؟ بعد آن قال الا اله الا له ؟ فقال : با رسبول 


6۷۵ 


الله أن كان قالها غانما تو بها وهو کافر فقال سول الله صلی الله عليه 
وسلم < هاا تق تقیت بصن قلبه > رید بذلك نب ت واه آعلم س انما يغرب اللسان 
عن عن القلب »بقل عيينة ین در ق قومه خمية وشضبا لقیس فقال : با رسول 
الله قتل صاخبنا وہی ممن فاقدنا ققال رسپول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
تمتو باله خاسين زيديا على خمسين ٩‏ رجلا منکي ان کان !صاحیم 
قنل وعی مإؤمن قد سمع ایمانه فقعلوا فلما حلفو! قال رسول الله صلى ولله 

عليه وسلم اعنوا عنه واقبلو! الدية » فقال عیینة بن حصن 60 : انا نستحی 
أن 'نسمع العرب آفا اكلنا ثمن صاحبنا قوائبه الأفرع بين حابس التميمى: فى 
قومه غضبا وحمية لخندف فقال لميينة بن حصق: بماذا استطلتم دم هنذا 
الرجل فقال : آقسم منا خمسبون, رجلا آآن صاحبنا قنل وهو مؤمن فقبال 
الأقرع فسألكم رسسسول الله صلى الله عليه وسلم أن تعنبوا عن قله وتقبلوا 
الاية فابيتم فأقسم بالله لیقبان من رسےول الله صلى الله بعليه وسلم الذي 
دعاكم اليه أو لآنين بمائة من بنى تميم فيقسمون بال لقد قل صاحبكع وهو 
كافر » فقالوا عند ذلك : على برسلك يل اتقبل ما تدعانا آلیه رسول ال صلى 
اله عليه وسلم فرجعوا الى رسبول الله صلى الله عليه وسلم فقالوا : با رسول . 
له تقبل الذى فعوانا اليه من الدبة فدية آبيك عبد الله بن عبد الطلب قوداء 
رسول الله صی اه علیه وسلم بمائة من الابل > قال آپی محمد : فهذا تخیر 
لا ينسدد آلبتة من طریق یعتد پهاءوانفرد به این سمعان وهو مذ کور نی 
بذكن قسامة نخمسين على آنه قتل مسلما ؛ وهو آپضا مرسل » ولو صح 
ا وو ا ا ا ا د أبى 
محمد بن حزم ٠‏ 





اا رو 
٠‏ () هو عیینة بن :حصن بن بحذيفة بن در الفقاری اسلم بيد تج وه 
897 0 : 


OA: 


قال الصنف رجه الله تعالی 


قصل فاما اذا لم يكن لوث ولا شاهد فالقول قول المدعى عليه مع 
يمينه لقوله صلی الله عليه وسلم ١‏ لو أن الناس اعطوا بدعواهم لادعى ناس 
من الناس دماء ناس وأموالهم ولكن اليمين على اكدعى عليه » ولأن اليمين انما 
جعلت فى جنية اللدعى عند اللوك لقوة جنبته باللوث فاذا عدم اللوث حصلت 
القوة فى جنب المدعى عليه لأن الاصل براءة ذمته وعدم الفتل » فمادت اليمين 
اليه ٠‏ وهل تفلظ بالعدد ؟ فيه قولان ( آحدهما ) انهما لا تفلظ بل يحلف 
يمينا واحدة وهو اختیار الزنی لاٹھا یمین توجهت على المدعى عليه ابتداء فلم 
تفلظ بالصد كما فى سائر الدعاوى ( والثاتى ) انها تغلظ فيحلف خمسين 
يمينا وهو الصحيح لان التغليظ بالععد لحرمة الدم »: وذلك موجود مع عدم 
اللوث ٠‏ فان قلنا : آنها يمين واحدة فان كان للمدعى عليه جماعة حلف کل 
واحد منهم يمينا واحدة > فان نكلوا ردت اليمين على المدعى » فان كان واحدا 
حلف یمینا واحدة ء وان کانوا جماعة حلف کل واحد منهم يمينا واحدة ٠.‏ 
وان قلنا : يفلظ بالعدد وكان المدعى عليه واحدا حلف خمسين يمينا وان 
کانوا جماعة فعلی التولن ( احدهما ) انه یحلف کل واحد خمسین يمينا 
( والثانى ) انه يقسط على عدد رعوسهم فان نکلوا ردت الیمین,علی آلدعی » 
فان کان واحدا حلف خمسین یمینا » وان کانوا جماعة فعلی القولین 
( احدهما ) آنه یحلف کل واحد منهم خمسین یمینا ( والثانی ) انه یقسط 
علبهم خسون یمینا علی قدر مواريثهم من الدية » وان نکل الدعی علیه فحلف 
الدعی وقغضی لە ء فان کان ق قتل بوجب امال قضى له بالدية » وان کان ف 
قتل بوجب القماص دجب التصاص قولا واحدا لان یمین الدعی مع نکول 
الدعی علیه کالبينة نی احد القولین » وكالاقرار فى القول الآخر » والقصاص 
يجب بكل واحد منهماً ) ۰ 


الشرح حدیث «لو یسلی الناس بدعواهم لادعی ناس تماء رجال 
وأموالهم » ق الضحيحين عن ابن عباس ٠٠‏ ” 


آمها الآحكام : .اذا الدعى القتل فى موضع الا لوث فيه ولا بينة مع الدعی 
فالقبول ول الدنعی علیه مع یمینه لقوله صلی الله علیه وسلم 2 لو آن الناس 
آعطبوا بدعواهم لادعی ناس من الناس حماء ناس وأموزالهم لكن اليمين على 
الدعی علیه » لان الأيمان أنما ثبتت قى جنبة الدعی آولا : مع الإوث لقوة 
جئبته باللوٹ' ء قاڈا لم يكن هناك ن ای غ ای 


۸۸م" : 


الأصل پراعة ذمته » فكانت الأبنانا فى جنبته ابتداء » وهل تملظ عليه الأيمان 
بالعدد.؟ فيه قولان ( أحدعما ) لا نيغاظ عليه بل يحلف يمينا واحدة وهو 
اختيار المزانى لأنها ربمين توجفت ف:.جنبة المذعى عليْه:ابتداء » فكانت إيمينا 
واحدة کالیمین ‏ سائر الدعاوی » ولان التغليظ, فى العدد بالگہمان انسا 
وجب ف حق الماعى لأجل اللوث » قاذا م ييكن هناك ليوث سقط الفلیظ 
) والثانى ) يغلظ بالعدد وهی الأصح » لآن الأيمان انما اتغلظ بالعبندد فی٠‏ 
القتل لحرمة النفس » .وهذا موجود فى الْڈبمان اذا توجهت ق جنبة آلدنعی 
عليه ابتداء.» ,والقول الأول : انها اتما غلظت علی آلدعی لاجل اللوث یں 
صحيح لأن آللوث معنى إتقوى به جنبة المدعى وما قورت له جنبته ابجب آن 
بقع فيه التخفیف علیه » لا التغليظ ٭ فإن قلنا : .لا تغلظ الأيمان بالعدد علق 
المدعى عليه » فان کان وااحداا حلف يمينا واحدة » فان کافوا جناعة حلف کل 
واحد یمینا » وان نكل المدعى عليه عن الیمین ردت علی الولی » فان كان 
واحدا حلف يمينا واحدة » وان كانوا جماعة حلف کل واحد پمیفا + وان 
قلنا : اتغلظ الأيبان بالعنداد على المدعى عليه فان کان واحٰد) جلف ` 
خمسين يمينا ٠‏ وان 'قلنا : تغلظ الأسمان بالعدبد على المدعى عليه س فان كان ' 
واحدا ب حاف لخمسين يمينا » وان کانوا إجماعة فول يتحلف كل وأحلا 
منهم خمسين نمينا .أو بقسم الخسسون , بینهم على عدت رءوسهم ويجين” 
۱ الكس ؟ فيه ولا منى نذكرهما ف( الصحيح ) ها نهنا کنه بط کر وا 
متهم خمسين يمينا ٠‏ وان ثکل الدعی عليه عن الأيمان :ردت على !الول » فان 
كان واحدا حلف خسن يميا » وان کانوا جماعة فهل يحلف كل واحد متهم . 
خمسین یمینا آو تق تقسم الخمسون ممینا بینمم علی قدر مواریشهم ویجبر. 
اکر ۴ فی ولات سن ذكرصا أيضا [ الصحيح ]ما مس و 
منهم علی قدر ميرآثه من الدية » فاذا حلف الولى عند تکول الذعی غلیه من 

فان كانت الدبعوى فى قتل العمد - وجب القصاصض له تولا واحدا » لانعن 
الدعی مع تکول المدغى عليه كالبيئة قهّ آخد القولين وكالاقرار ف الآخ :2 
والتصاص بت یکل واحد متهما: » وان كانت السعوى. من قبل الخطاً آؤ 
عمد الخطاً وجبت اللية » بوهل تحملها العاقلة ؟ :قال القفال :ان قلنا + ان 
سين المدعى مع تكول المدعى عليه كالبينة كانت:على عاقلة المدغى عليه » 


۸۲ 


وان قلنا : انها كاقركر المدعى عليه كانت فى ماله » لأن العاقلة لاا تحسل 
ما شبت بالافرار » ومن أصحابنا من قال : يجب فى مال المدعى عليه قولا 
واحدا » لأنها آنما تكون كالبينة ق حق المتداعين لا فى حق غيرهما ٠‏ 


#سوع قی مناهب العلماء : قلنا اذا ادعى القتل ف موضع لا لوث 
فيه ولا بينة فالقول قول المدعى عليه مع يمينه ٠‏ ونقول أن فى هذا عن أحمد 
روايتين |( احداهما ) لا يحلف المداعى عليه ولا يحكم عليه بشىء ويخلى 
سبيلة » هذا هئ الذى ذكره الخرقى فى متنه وسواء کات الدعوی خطاً آو 
عمدا لأنها دعوئ فيما لا مصوز بذله قلم بستحلف فیه کالصدود » ولانه 
لا فى في هذه الدعوى بالنکول' فلم یستحلف فیها کالحدنود ۰ 


( الرواية الثائية ) بستحلف وه الصحیح » وهو قول الشافعی رحمه 
الله ولأن النبی صلی الله عليه وسلم قال : « لی يعطى الناسى بدعواهم لادعی 
قوم دماء رجال وأموالهم ولكن اليمين على المداعى عليه » قال ابن قدامة : 
ظاهر ق ایجاب الیمین ههنا لوجهین ل( آحدهما ) عموم اللفظ فيه ( والثانى ) 
آن النبى صلی اللہ عليه وسلم لذكره فى صدر الخبر بقوله « للادعی قوم الی 
قوله : بولکن الیمین على المدعى عليه » فيعود الى المدعى عليه المذكور فى 
الحدیث ولا بجوز اخراجه منه آلا بدليل أقوى منه » ولآنها ‏ دعوئ ف حق 
آضمی فیستحلف فیھا کدعوی المال » بولأنها دعوى لى:أقر بها لم يقبل رجوعه 
عنها فتجب اليمين فيها كالأصل المذكور اه أما عداد الأيمان ققد سبق 
ما نقلناه من کلام آبن حزم رحمه له وی مذهب آحمد نشرع بمین واحدة 
ویروی عنه خمسوإن يمينا كما لو کان ينهم لوث والرواتان عن آحمد 
كالقولين للشاقعى ٠‏ 


قال الصنف رجه الله تعالى 
قصل وان ادعى القتل على اثنين وعلی احدهما لوث دون الاخر 


حلف الدعی علی ضاحب انلوث لوجود اللوث وحلف الذی لا لوث علیه لعدم 
ائلوث » وان ادعی القنل على جماعة لا يصح اشتراكهم على القتل لم تسسمع 


۸۳ 


دعواه لانها دعوی محال ٠‏ وان ادعی القتل علی ثلائة ومنال لوث فحضر منهم 
واحد وغاب آثنان وانکر الحاضر حلف الدعی خمسین یمینا فان حضر الثانی 
وانکر ففیه وجهان ( احدهما ) انه يحلف عليه خمسين يمينا لانهما لو حضرا : 
ذکر کل واخد منهمما ق یمبله » فاذا آنفنرد وجب آن یکرر ذکره ( والوجه ۱ 
الثانى ) انه يحلف خمسا وعشرين يمينا لانهما لو حضرا حلف علیهما خمسین . 
یمبنا فاذا آنفرد وجب آن یحلف"علیه نصف الخمستن » فان حضر الشالث 
وانکر ففیه وجهان ( احدهما ) انه بحلف علیه خمسین یمینا ( والثانی ) انه . 
بحلف عليه ثلث خمسين يمينا ويجبر الكسر فيحلف سبع عشرة يمينا » وان ' 
قال : قتا هذا عمدا ولا اغلم كيف قتله الآخران أقسم على الخاضر ووقف 
الامر الی آن بحضر الاخران » فان حضرا واقرا بالعمه فنی القود قولان » ۱ 
وان اقر بالخطا وجب علی الأول ثلث الدية مفلظة © وعلى كل واحد من ' 
الآخرين ثلث الدية مخففة ۰ وان انکر الفنل ففیه وجهسان (احدهما ) آنه .. 
اف ا ری وا سا الاي جا لكي ب یکو ۱ 
قول ابی نحق انه يلف لان جهله بصفة القتل ليس بجهل باصل القتل » , 
فاذا حلف حبسا حتی بصفا القتل » وان قال قتا هذا ونفر لا أعلم عددهم 20 
ب فان قلنا.: انه لا يجب القود ألم يقسم على الحاضر لانه لا یملم ما یخصه > . 
وان قلنا:: إنه يجب القود ففيه وجهان ( احدھما ) آنە یقسم لان الجماعة تقتل ' 
. بالواحد فلم يضر الجهل بعددهم ( والثاتى ) وهو قول ابی اسحق : انه 
لا بقسم لانه ریما عفا عن. الفود علی الدية ولا یعلم ما بخصه منها ).۰ 


.. الشرح آذا کانت الدعوی ف القتل على ائنین بوعلی آحدهما لوث . . 
دون الآخن حلف الولى على الذى عليه اللوث خسين:ينينا » لآن القسامة ..؛ 
لا بحكم بھا بآقل من اخمسئین یمینا ء فان كانت الدعوى فى قتل العمد وجب 

له عليه الود فى قوله القديم اونصف الدية على الجديد » ويحلف الذئ 
لا لوث عليه على ما منی ۰: ۱ 

فرع ادا اد القتل على جماعة لا يصح اشتراكهم فى اقتل . 
کامل بلد آو آهل قرية كبيرة لم تسم الدجوىة وقال بو حنیفة :قسمع دلیلنا : 


آن هذا دعوی محال فلم تسمع کما لو ادعی علی رجل آنه قتل قثل وليه بوالمدعى ١‏ , 
عليه ولد بعد قتل مورثه ۱ 


فرع اذا قال االولى لجماعة bf:‏ ان ألم آن القائل: أحدا Ye‏ 
07 “0ء من المع به برا قال 


۸ 


آلسموددی : وان قال لجماعة : أتتم آلقانلون آو بنضکم ولا آتحقق التالئل 
منکم ولکن یحلف کل واحد متكم فهل له ذلك ؟ فیه وجمان * 


آذا ادعی ررجل علی رجل آنه اقتل ولیه عفد محضسا سم 
وهنالك لونث - واقسم الولی » نقد ذکرا آنه هل بجب علی الداعی علیه انقود 
أو الدية ؟ على القولين » وان ادعی علمه آنه قتله خطأ واآئکر فاقسم المدعى 
وجبت له الدية متخمفة على عاقلة المدعى عليه ٠‏ وان آدعی آنه قتله عمدا نل 
وأتكر المدعى عليه فاقسم الولى وجبت له دزبة مغاظة على عاقلة المدعى نعليه« 


فرع وان قال الولى : قتله هذا ومع ره فقیه آربع سسائل 
( احداهن ) آنا :قول :-قثله هذا وآخرانا معه عمدا الا أن شركيه غائبانا 
فان الولی بقسم علی الحاضر نخستن پمینا لأنه لاا يجوز استفتاح الحاكم 
بالقسامة بقل من اخس زیمینا » فاذا حلف علیه استحق عليه القوة على 
قوله القديم » بواستحق ثلث الدية منلظة على القبولا الجدند قا مال 
الجانی ٭ فاذا حشر. كحد الغائيين قانكئر القتل آقسم علیه الولی » وکم بهب 
آن محلف علیه ؟ حکی الشینخان آبون حامد وآبی اسنحق فیها وجعین » وحگاهها 
ابن الصباغ قولين ( أحدهما ) :بحلف عليه نخسا وعشرين إيمينا لأه ل 
حضر مع الأول لأقسم عليهما خستن: سينا فدل على أن لكل واحد منهمما 
لصف الخمسين ( والثانى ) لا يجززبه آلا خسن يمينا وهو الآصح ء قن 
یمان الأولى لم تتناول الثانی » فیجب آذ بذکره لانه لا بجوز الحکم فا 
القسامة بقل من لظمستئ نمینا ه وتخالف اذا حضر الثانی سم لول كانه نقد 
آقسم علیه خمستن یمینا » فاذ؛ آقسم علی الثانی استحق علیه القود ی قوله 
القديم ع ولتت الدية ملقاظة ق ماله ق وله آلحداند ۰ فاذا حضر شالت 
وأنكر القتل فهل إبقسم عليه نخمسين يمينا أو ثلث الخمسين ويجبر الكسى ؟ 
على الوجهين فا الثانى » فاذا أقسم عليه استحق عليه ها يسنتحق على الثافى 


( السالة الثانية ) اذا قال : قتله هذا عند واآخرانا معه خطأ فانه يقم 
علی الحاضر تخمستن یمیتا ولا ستحق عليه القود قیلا و احدا ء لگن شربكه 


ودره 


م ستحق عليه ل ادية مفلظة قا ماله » فان حضر نی ور القتل ۱ 
E‏ يقم علیه خمنین “بمينا أو نصفها ؟ علی الوجهین فی التی ۱ 
يلها ؛ فإذا أفسم استحق ث ية مخففة علی عافلته » فاذا بحضر الث 
کر الت فل يم علي خسن یا و نمی رین نام 
یا ا لي ۱ 


۰ از السالة الثالثة ) ذا تال :تله هتا دا والترةنا ممه لا لور کی 
قتلاہ ء فآنهبقسم علن الحاضر آخمسین یمینا ویستحق ثلث دبته مفاظة ق ماله 
ف قوله الجديد ٭ وآما علی القول الفدیم فیوقف الأمر الی ان یقسدم 
العائبان » فاذا :حضرا تواعترفا :بقتل الخطاً وجب فا مال کل واحد ثلث 
دبة مخظة + وعلى الأول لت دية مظلنة قولا ولحدا + 


۳ فرع ان اعترقا بسد الا وجب ق مال بواحد تمتها لتك 
وا ل بقتلأ' غمد الخطاً والآخر بقتل الخطا آعتبر 
حكم كل بواحد منهم قا ثفسه'قّ اتغليك الذابة بوتتخفيفها » وان أنكر القتلن' 
فمل بجوز للولی آن نسم علیهما ؟ فیه وجهان ا( آحدهما ) لا بجوز أذ يقس 
عاديا لأنه اذا أقسم عليهما لم يخلم الحاكم ما يحكم به عليهم ( والثنائي ) . ١‏ 
وهر قول أبى اسحق : انه. بجوز للولی آن بقسم عليهما لآن جهسل الولى 
بصفة قتلمما ليس بجهل ف القتل ء قاذا أقسم عليها حبسا حتى تسر صفة 
القتل » لأنه لا بعلم الا من جهتهما ٠.فاذا‏ آقرا بقتل العمد الخش وجب 
جمد ثيه كرك وا دی ات ا ی و که رای و 
آفر شتل الخطاً آو 5 آخدهما بفتل الخطاً واللاخر بقتل المسد لم جب 
القواد علی واحد منهم قولا واحدا » وبحکم الدية ما مظی » کم یم ال 
ا : 7 هو 
الا ارابعة ) ادا قال : له سانا من وه ا 8 
القتل لكن لا آعلم عدادهم ب فان كافت الدعوئ ف قتل الخطاً أو يعمد الخط؟ | 


أو ف عمد الملحض وقلنا 7٦‏ ۷" 


OA 


يقسم على الحاضر لأنه اذا أقسم عليه لا بعلم كم القدر الذى يجب بجنايته 

۱ من آلدية ؟ وان كانت الداعوى بقتل العمذ المحض وقلنا : :تحب القود بأبمان . 
الولی فمل ایجوز للولى آن يقسم على الحاضر ؟ فيه وجهان ( آحدهما ) له 

أن يقسم عليه لأن الجماعة يقتلون بالواحد عندنا وقد مضى ف الجنايات دليل 

٠‏ ذلك |( والثانى ) ليس له آن يقسم عليه لأنه ريما عفا عن الحاضر ولا يعلم 

ما ستحقه عليه من الدية ٠‏ 


؛ ف مذاهب العلماء : مشى نقلنا الذلهب آين حزم بوأتعل 
الظاعر :وآما آحمد وأصحابه فانم قولون بمثل مذھبنا الا ق فروق تتضح : 
فبما يلى : قالوا : ان قال المدعى : قتله هذا ورجل اآخر لا آعرفه بوکان علی 
المين لوث آقسم علیه خسسین يمينا واستحق نصف الدية » غان تعين له الآخر 
حلف عليه واستحق نصف الدابة » وان قال : قتله هذا بونفر لا أعلم عددهم 
لم تجب القسامة لأنه ل( یعلم كم حصته بمن الدرية + : 


قالوا : ولا تسمع الدعوی الا محررة بآن بقول : آدعی آن هذا قتل ولى 
قال : قصد اليه بسیت آو مسدنس آو خنجر آو بما بقتل غالبا س فان کانت 
الدعوى على واحد فاقر ‏ ثبت القتل » وان أنكر وم إبيئة حكم إبها والا 
صار الأمر الى الأيمان » بوان كافت الدعوى على آكثر من واحد لم ربخل من 
آریعة آحوال ( آحدها ) آن رقول : قتله هذا وتعمد قثله وريصف العمط 
بصفته فیقال له : عین واحدا » فان القبامة الوجبة للقود لا تکون علی آکث 
من واحد ۰ 

( الثانی ) آن یتتول : تعمد فلا وهذا کان خاطشا فهو یدعی قتلا غی 
موجب للقود فیقسم علیهما ویاخذ نصف الداية من مال الص‌امد ونصنها من 
عاقلة المخطىء ٠‏ ۱ 

ا( الثالث ) آذا يقول : عمد هذا ولا آدری اکان اقتل الثانی عمدا آو 
خطا » فقيل' : لا تسبواغ القسامة ہمنا لأنه يحتمل آن يكون الآخر. مخطشا 


بره 


فيتكون موجبها الدية عليهما » ویحتمل آن یکون عامدا فلا تسبوغ القسامة " 
تطیهما ویجب تمیین واحد والقسامة علیه » فیکون موجبها القود فلم تجن 
القسامة مع هذا ٭ فان عاد فقال : علبت آن الخر کان عامدا فله آن یعین 
واحدا و قسم علیه » وان قال : کان مخطنا ثببت القسامة حینشدذ » ویسال : 
فان آنکر ثبنت القسامة » وان آقر و ی ا و 
ف ماله » لائہ ثبت باقرارہ لا بانقسامة ‏ 


وقال تین من آمبحاب جا : یکون علی عاقلته ء والگول آصح لن :: 
العاقلة لا تحمل اعترآفا هکنا آفادہ ق الغنی + ۱ 


(الحال الراہم )ان پقول' لاد خط او شه خد أو دشنا ايء | 
والآخر سه العبد فله آق تقسم علیهبا » فان ادعی آنه قتل إوليه,عمدا فستل 
عن تفسير العمد فنسره بعمد اللخطأ قبل تفسيره وآقسم على ما قسره به لأنه ۱ 
أخطا فى وضف القتل بالعمدية + وثقل الزنی عن الشاغعی : لاا يحلف عليه » ' 
. لان بدعوی االعمد 2 تب عاد برجت اف سا مو ۱ 
الالء 


ودلیل الحنابلة آن بات تخرزت وانما غلط فى تضمة شبه ی 
عمد! 4 وهذا مما يشننيه فلا يوخذ به ٠‏ ولو احلفه الحاکم قبل تحزير الدعوی ۱ 
وتبين نوع القتل لم عتد بالیمین لأن الدعوى لاا تمع غير محررة فكاله ٠‏ ! 
الہ كل الدموی ۰ ولانه انما! بحلفه لیوجب له ما ستحقّهة ¢ فا 
ما بستعته جدمواه لم بحصل ااقصود بلنین لم یسح ٠‏ عمكذا آفادہ ابن 
قدامة والله أعلم :+ 


الضف لف رجه الله تعالی 
فعسل, والوث الذى ا اليمين ف جنية المدعى هو أن .. 
بوجد معنی بغاب معه عار, انان صدق الدعی ء فان وجد القنیلٴ فى محلة اعدائه' . 
لا يخالطهم غيرهم کان ذلك لونا فيحلف آمدعى ء لآن قتيل الأنصار وجد ق ' 


6۸۸ 


خیبر واهلها اعداء فلانصار « فجمل النبی صلی الله عليه وسلم اليمين على 
المدعى » قصار هذا أصلا لكل من يغلب معه علی النلن صدق الدعی » فیچسل 
القول فول المدعى مع يمينه » وأن ان بخانطهم غيرهم ولم يكن لونا لجواز ان 
يكون قتله غيرهم » وان تفرقت جماعة عن فئيل .دار أو بستان وادعی الوّلی 
انهم قتلوه فهو لوت فیحلب الدعى انهم فتلوه » لآن الظاهر انهم قتلوه » وان 
وجد قنيل فى زحمة فھو لوٹ فان ادعی الوئی آنهم فتلوه حلف وقفی له » وان 
وجد قتيل فى أرض وهناك رجحل معه سیف مخضب بالدم وئیس هناك غيره 
فهو لوث » فان ادمی الولی علیه القنل حلف عليه لآن الظاهر آنه قتله » فان 
کان هناك غيره من سبع إو رجل مول لم يثبت اللوث علی صاحب السیف > 
لأنه يجوز أن يكوون قلله السیع او الرجل ااولی » دان تقابنت طانفتان فوجد 
قتتيل من احدى انطائفتين فهو لوث على الطائفة الاخرى + فان ادعی !لولی 
انهم قتلوه حلف وقضى له بائدية لآن الظاهر أنه لم تقتله طالفة ٠‏ وان شسهد 
جماعة من النساء إو العبيد على رجل پالقتل نظرت فأن جاعوا دفعة واحدة 
وسمع بعضهم كلام البعض لم يكن ذلك لونا لاثم يجوز أن يكونوا قد تواطاو( 
علی انشهادة .ء. وان جاموا منفرقین واننفت اقوانهم ثبت اللوث ویحلف الولی 
ممهم ۰ وان شهد صبیان آز فساق أو كفار على رجل بانفتل زجانوا دفمة 
واحدة وشههوا لم يكن ذلك لونا لانه بجوز آن یکونوا فد براطاوا عفی 
الشهادة ء فان جاءوا متفرقین وتوافقت آقوالھم ففيه وجوأن ( احدهما ) أن 
ذلك لوث لان اتغاقهم على شىء واحد من غير قواطىء يدل عأى صسدقهم 
( والثانى ) أنه ليس بلوث لانه لا حكم لخبرهم ٠‏ فلو آنبننا بتولهم لوثا لجعلنا 
لخبرهم حكما .. وان قال المجروح : قتلنى فلان ثم مات لم يكن كوله تونا لانه 
تعوى ولا يعلم به صدقه » فلا يجعل لونا.. فان شهد عدل على رجل بالتتتل اب 
فان کانت الدعوی ق قتل موجب الال - حلف الدعی یمینا وقضی له باقدیة > 
لان الال یثبت بانشاهد والیمین ۰ وان كانت فى تل بوجب القصاص حاف 
خمسين يمينا ويحب القصاص فى فوله القديم والدية فى قرله الخدید . 


فعسل وان شهد واحد انه قتله فلان بالسیف وشهد آخر أنه 
قناه بالعصا لم يثبت القتل بشهادتهما » لأنه لم تتفق شهادتهما على قشل 
واحه .. وهل يكوون ذلك لونا يوجب الفسامه فى جانب المدعى ؟ قال فى موضع : 
يوجب القسامة » وقال فى موضع : لا یوجب انقسامة ٠‏ واختلف اصحابنا ق 
ذلك فقال ابو اسحق : هو لوث يوجب القسامة قولا واحدا لأنهما اتفقا على 
انبات الفتتل وانما اختلفا نی صغته وجعل القول الآخر غلطا من الناقل ۰ وقال 
آبو الطیب بن سلمة زابن الوکیل : أن ذلك لبس بلوث ولا يوجب القسامة قولا 
واحدا لان كل واحد منهما يكنب الآخر » فلا يغلب على الظن صدق ما يدعيه » 
والقول الآخر غلط من اثناقل ٠‏ ومنهم من قال : فی السئلة قولان ز احدھما ) 
أنه لوث بوحب القسامة ( والعانى ) لبس باوث ٠‏ ووجههما ما ذكرناه ٠‏ وان 
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شهد واحد أنه قتله فلان وشهد آخر أنه اقر بقتله لم یثہت القنل بشهادتهما >. 
لآن احدهما شنهد بالقتل والآخر شهد بالاقرار » وثبت اللوث على الشهود ' 
عليه . وتخالف السئلة. فبلها فان هناله کل واحد منهما یکذب الاخر » وههنا" 
كل واحد منهما غيرمكذب للآخر » نل كل واحد منهما يقوى الآخر فيحلفا 
اادعی مع من شاء منهما ۰ فان کان القتل خطا حلف یمینا واحدة وثبتت 
الدية » فان حنف مع من شهد بالقتل وجبت الدیة علی انعافلة لانها تثبت 
بالبينة وان احلف مح من نسهد بالاقرآر وجبت الدية فى مائه لاتھا تثیت, 
یالافرار ۰ وان کان الفتل موجبا لاقصاص حلف الدعی خمسین یمینا ودوجب 
له القصاص فى أحد القوكين والدية ی الاخر ۰ وان آدعی علی رجل آنه فتسلٌ 
وليه ولم يقل عمدا ولا خطا وشهد.له ہما ادغاہ شاهد لم يكن ذلك لونا لآنه 
لو جلف مع شاهده لم يمكن النحكم بيمينه لأنه لا یملم صفة القتل حتی بستوف: 
موجبه فستطت الشهادة وبطل اللوث ) ٭ 


الشرح ٠‏ اللوث الذى نثيت به الأسسان فى جنبة المدعى هى أن 
پوجد ھناك نہب یغلب معه غلى الظن صذق الدعی » بوذکر آلشافعی رحمه 
الله فى ذلك سبعة آسیاب ل ألحدها ) اذا وجد قتیل ف محلة أو قرية آو قبيلة 


٠‏ لا يشاركهم غيرهم فى السكنى » وآن كان قد زيدخل اليهم قا تجارة وابينمم 


ورین القتبول عداوة اظاهرة وبسبواء كان المقتبول إمنهم أو غيرهم فان ذلك 
۱ لوث علی آهل الطة آو القرية ؛ لان خیبر کانت دارا محضة للیهسبا 
' ولا یسنها غيرهم » بوکان آصحاب النبی صلی اه عیه وسلم ندخلونصا 
للتجارة » وكانت ابينهم وين الأنصار عداوة ظاهرة » فلما وجد عبد الله بن ' . 
سمل فیها مقتوالا چعله صلی الله عليه وسلم لوثا » وجعل للاتصار أن يقسموا ۱ 
عليهم » فان اختل أحد. هذين االشرطين بأن كان يسكنها غیںعم آو لا بعداوۃ 
ظاهرة بين المقتتول وبینھم لم یکن لوا ٭ ا 


السبب الثاتى ١:‏ أن یوجد قتیل فى إدار قوم أو قرتهم أو حصن أو . 
قبيلة » ولا يخالطهم غيرهم فى السكنى ولا بدخل عليهم غيبهم فى تجارة _ 
ولا غيرها » فان هذا ريكوبن لوثا عليهم » سوزاء كان بینھم وبين المقتول عدااوة 
طذاهرة أو لم تكن ٠.‏ إوسواءاكان القتيل منهم آو غیرعم » والفرق ينها ورين 
"الول آنه اذا کان ابدخل الیهم غيرهم تجارة آؤ غيرها جاز آن :مكونا الذى 


٩+ 


قتله ہی الداخل أليهم..» فلذلك قلنا : شترط أن يكون بينه ,وبينهم عداوۃ 
ظاهرة » واداً كان لا یدخل اليهم غرهم فالظاهر آنه لم هتله غدهم ۰ 


السبب انثائث : أن پوجد نيل فی الصحراء وفیه مسألتان ( احداهما ) 
ان یتفرق عنه .جماعة وو طری ولم يكن بقربهم أحد » ولا مفى من جين 
تفرقهم عنه الى أن اكتشف أمرهم مدۃ یسکن آن رکون اقساتل تقد عرب 
آو اختقى ‏ قال التسبافمی رحمه الله : إواليس .هساك آثر ولا عين +٠‏ وأراد 
بالثثر آثر قدم آلآدمی وزبالعين السبع » لأنه .اذا كان هناك سبع جاز أن يكون. 
هو الذی قتله ۰ واذا کان هناك أثر جاز أن تبون هیسو الذی قتله دون 
الجماعة الذين تصرقواعنه » فاذا لم يوجسد ثىء. من ذلك كان. لوثا على 
الجماعة الذین فراقوا عنه » ان الظاهر آنهم قتلبوه ( الثانية ) آن بوجد 
التتیل طر یا فى الصبحراء وزبقربه ٍجل معه سین مخضوب باندم أو غيره من 
السلاح ولیس هباك غیره » فانه یکون لوئا علیه »لان انظاهر آنه قتله + 


قال السعودی : . وکذنك اذا آرئی رجل يحرك بده كالضارب ووجد 
قربه قتیل فانه یکوان لوثا عليه » لأن الظاهر أنه قثله ٠‏ ۱ 


السبب الرابع : أن .يوجد قتيل فى حد صنى القتال ب فان کان 
الصفان قد التقیا » بحيث يفتتلون بالسيوف أو الرماح أو الرمى. فهو لوث 
على أهل الصف الثانی » لان الظاهر آنهم قتبوه دون آهل صنة ؛ وان کانزا 
متباعدين بحيث لا ینکن قتالهم .بالسيوف والرماح والرمی فھو لوٹ على 
آهل صفه لان الظاه آنمي قتاوه ٠‏ ۲ 

السبب الخامس + ٠‏ آذآ آزتنحم جماعة فى مسجد أو لواف أو مساوق 
فوجد بينمم قتیل" فهو لوث عليمم لن الظاهر آنهم قتلوء ٠‏ 


السیب لسادس  :‏ آن یوجد رجل اقتيل فيشهاد جماعة نساء آو ینف 
آن فلانا قتله س فان جاعوا متفرقین وانفقت أقوالهم على ضفة قثله » ولم 
دمض امن اوقت قتله الى أن قالوا هذه مدة إينكنهم أن يجتمعوا و تفرقوا شب 


الوه 


فان ذلك يسكن أن يتكون لو على المشهيره عليه ء لئ ال تمسالی لو و 
العادة آن الاعة یکذبون فى شينء واحد من غير توامق ممم علی الکلیم ۰ 


اذا کات قد عضت ندع من حین قتله: سکن آذا یحتحوا: ۱ 
فيها ورنتميقوا ب فاختلف أصحابنا فيه ب فقال اكثرهع : إلا يكون لوثا على 
الشهود علیه » لانه: يجوز أن مكيونىا قد اجتمعوا وتواظاوا علی الکذب ۰ 
فال أبن الصباغ : فيه ظر » فأنه متی بوجد بعدد یتسم علی ذلك غلب على 
اظن آنه قتله » وتجویز تواطتهم علی الکذب لا یمنع الظبن کتجویز کذب. 
العدل فى الظاهر »> وان اشهد بذلك صبيان أو إفساق أى كفان كشهادة: 
النصاء والمبيد ففيه وجهان ٠‏ قال ابو السحاق:المروزى : لا. يكون لوا علی : 
المشهود عليه » لآن أخبارهي غير مقيولة فى الشرع ».ومن أصحابظ من قال, 
بون لوا على المشهود عليه ء وهی الاصح »لگنا نما جطنا قول الجساعة 
من النساء والعبید' لوٹ لن اللہ تعالی لم محر العادة آن الصاعة یکذبوان فا 
ثىء واحد من غير تؤاطىء على الكذب ٠‏ وهذا المعنى موجود فى ہؤلاہ ٢‏ 
ولان لقولهم حکما فی الشرع ابدلیل قولهم : قتل اف قیول المدية وف الا . 
بدخول الدان E ١ ٠‏ 
السیب السابغ : آن بشهد رجل عدل علی رجل آنه قتل قلانا فانه 
ون لوا : آ ۱ ور 

٠ ۰‏ قی مذاہب العماءق اللوت ۰ قال مالل هم اله : فأ 
جميع هذه الأسباب : لا یکوون لونا الا اذا شهد برجل عدل أنه قتل قلانا 
فاته یکون وما ٠‏ دليانا أن قتيل الأنصار |وجد فى 'خيبر :وهى مسكن اليموه 
لا يسكن معهم فيها: غيرهم وهم أعداء الأنضار فجمله النبیٰ صلی اہ عليه 
اوسلم لوٹا ٭ والعنی قى لك آنه بغلب علی الظن آنهم قتلوه » پوهذا العنی 
موجود فى هذه الأسباب فكانت لوثا کما لو شهد رجل عدل علی رجل آه 
تل رجلا . , مد ۱ ۱ 


وعند الحنابلة اللوث الشترط فى القسنامة یجتمم فى أريمة فضوول 


۰ ۳ 


( الأول ) ف اللوث الشترط ف القسامة » واختلفت الرواية عن أحمد فيه 
فروی عنه آن اللوث هبى العداوة الظاهرة بین القتول اوالدعی عليه کنحو 1 
ما بين الأنصار وهبود نخيبر » وما بين القبائل والأحياء وأهل القرى الذين 
پینهم آلدماء بوالحروب بوما بين آهل العدل وما بين الشرطة واللصوص ٠‏ 
وكل ما به إوزبين المقتتول صفة إيغلب على الظن أنه اقتله بقالو؟ : وعلى هاه 
لا پشترط مع العداوة آلا ريكون ف آللوضع الذى به القتيل غين العذر » فصن 
علیه آحمد ق رواية مهنا وآفاده اين اقدامة قال : ( کلام الخرقی بدل علیه 
آیضا واشترط القاضی آلا بوجد القتیل ی موضع عدو لاا بختلط بهم 
غيرهم 1 وهذا هبى.مذهبنا. الذى سقناه تفا » ولأنه متى اختلط م غرم 
احتمل آن کون القائل ذلك الغير » بوناقض القاضی آبو بکز من الحضابلة 
قوله فقال ف قوم ازدحموا فى مضیق فافترقوا عن قتيل .أن كان فى القوم من 
بينه وربينهم عداوة وأمكن أن نكون هو قتله لكوونه بقربه فهى لوث ٠‏ فجمل 
العداوة لوئا مع وجود غير العدو والأول أصح لأن النبى صلى الله عليه 
وسلم لم بسأل الانصار هل كان بخيبر غير الیهود آم لا ؟ مع آن الف(اعر 
وجود غيرهم مكنا زعم این قدامة - فیها » لگنها. کانت آملاکا لاسلمن 
بنقصدونها لأخذ غلات أملاكهم منهأ إووعماراتها بوالاطلاع عليها بوالامتيار منها 
ویعد آن انکون عدینة علی جادة تخلى من غير أهلها » وقول الأنصار : ليس 
تا بخیبر عدو غير اليهود يدل على آنه اقد كان بها غيرهم ممن ليس بعدو 
ولان أشتراكهم فى العادة ألا إبمنع من وجواد اللوث ق حق والحد و تخصیصه 
بالدعوى مع مشاركة غيره فى احتمال قتله فلان نع ذلك من وجود من بعد 
منه التتل آولی وما ذکرروه من الااحتس‌ال لا ینفی اللوث » فان اللوت 
لا يشترط فيه يقين القتل من المدعى عليه ولا ينافيه الاحتمال » ولو تيقن 
القتل امن ا مدعی عليه لا احتيج الی 'لآمان ولو اشترط تفی آلاحتمال شا 
صحت آلدعوی علی (وحد :من جمالعة لأنه يبحمل أن القاتل غيره ء ولا على 
الجماعة كلهم لأنه يحتمل آلا يشترك الجميع فى قتله إ( والرواية الثائية ) عن 
آحمد آن البوث ما پغلب علی الظن صبدق آلدعی وذلك من وچوده م .۰ " 


۱ ) آحدها آلعداوة المذكورة ( والثانى ) ان ضرق بجماعة عن قتيل 


هو 
( 6 ۳۸ ب الجموع بح ۲۷ ) 


فيكون ذلك زوثا فى حق کل واحد منهم ٠‏ فان ادعئ ألولى علی واحد فاتك : 
.كوانه مع الحماعة فالقول قوله مع همینه ذکره القاضی (وهو مذهیتا کم 
سبق ) ل( وزالثالث ).أن يزادحم الناس فى مضیق فیوجد فیهم قتیل فظاهر کلام 
أحمد أن هذا لیی بلوث » فانه قال فیمن مات بالزنحام يوم الجمعة فديته 
قت الال بوهو ول اسحق بن راهنویه:» بوروی ذلك عن اعم وعلی > 
فان سعید :بن منصور ںوی فى سننه عن |أبراهيم النخعی قال :.× قتل رجل: 
ف -زحام االناس إبعرفة فجاء أهله الى بعمر فقال : ,بينتتكم علبی من قتله فقال :. 
على : با امیر المؤامنين لا يطل ندم امرىء مسلم ان علنت قاتله وال فأعطه ديته.. 
من ابیت الال-» بوقد کنب لعسس بن عبد العزيز فى قتیل لم بعرف قاتله قفا : 
ان من القضايا قضايا لا إيخكم فيها الا فى الدار الآخرة وهذا منها ٠‏ . 
( الرابع ) أن يوجد :قتيل لا :يوجد بقربه الا رجل معه سيف آو سکین ملطیغ . 
بالدم ولا زيوجد غيره مما يغلب على الظن آنه قتله مثل أن بری رجل هارب 
ستمل آنه القاتل » آو سنعا يحتمل ذلك فيه ٠.‏ (.الخامس ) أن يقتتل.فئتان 
فیفترقون عن قتیل من اخداهما فاللوث علی الکخری ۰ ذکره انقاضی فان . 
ا کانوا بحیث لا تصل سهام بعضهم بعضا فاللوث علیٰ طائفة القتیل ( ؤهنفا! 7 
مهینا) ۰ ۱ 7 
نا وزوى عن آحمد آن عقل القتيل على الذين نازعوهم فیسا اذا اقتتلت 
الفثتان الا أن يدعوا على واحد بعينه » وهمذا قول مالك ء وقال ابن ہی :: 
ایلی ٠‏ علی الفریقین جمیما لانه بحتمل آنه:مات من فعل آصحابه فاستوی, 
وعن آحمد فى قوم اقتلوا فقتل بعضهم وجرح بعضهم فدیة القتولین 


على المجروحين تسقط منها دية الجراح » وان كان فيهم من لا جرح فيه | 
> فهل عليه من الديات شىء ؟ على وجهين ذكرهنا ابن حامد ( السادس ) آن. 
" شهد بالقتل عبید ونساء فهذا فيه عن أحمد روايتان ( احداهما )) أنهلوث . 
لآنه يغلب على 'الظن صندق المدعى فى دعواه فآشبه المداوة ( والثانية ) ليس , 
بلوث لأنها شهادة مردوذة فلم تكن لوثا كما لو شهد به كفار » بوان شسهد 
به فساق آو صبیان تهل نكون:لوثا ؟ على وجهين ( آحدهناً ) لیس بلوث 
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لأنه لا ,تعلق بشهادتهم حكم قلا ثبت اللوث بها كشهادة الأطفال والجانین 
( والثانى ) بشنت بها اللوث لأنها شهادة يغلب على الظن بصدق اللدعی فآشبه 
شهادة النساء والعبید ۰ بوقول الصبیان معتبر فا الاذن فى باخول الدان 
وقبول الهدية ونحىها ( وهذا مذهينا ) ويعتبر أن عجىء الصبيان متفرقين 
لثلا بتطرق الیهم التواط على الكذب فهذه الوجوه قد ذكر عن أحند أ ما 
لوث لانها بغلب علی آلظن صدق الدعی فاشبهت المدلوة » 


: وروى عن أحيد أن هناا لیس باوث » وهو ظاهر کلامه ی الذی قتله 
ف الزحام لأن اللوث انما رشبت بالعداوة بقضية الأنصارى القتيل خيس 6 
ولا بجواز القياي لان الحكم ثبت بالظنة ولا يجوز القياس ف المظان لأن 
الحكم انما يتعدى بتعدى سببه والقياس فى المظان جمع بمجرد الحكمة وغلبة 
الظنون » والحکم والظنون تختلف ولا تلف وتتخبط ولا تتضیط » وتختلق 
ختلاف القرائن والاحوال والاشخاص فلا يسكن بربط الحکم بها ولا تعدیته 
بتعديتها ».ولأنه يعتبر ى التعدية والقياس بالتساوى بين الأصل والفرع فه 
القتضی 3 اولا سبیل الى زنقین التساوی بین الظنین عع کثرة الاحتسالات 
واتراددها » فعلى هذه الرواية حکم هذه الصورة حكم غيرها مما لا اوث فيه 
هکفا حکی ابن قدامة فى المغنى ومن المغنى نقله . ۱ 


فرع قال فى البيان : اذا وجد الرجل قتیلا فى دار ومعه عبده 
فلورثته أن يقسبوا عليه لأنه يغاب على الظن صدتهم ويكون لهم التهود على 
: القدیم » وعلى التجديد الدية وستفاد به فكه من الرهن ٠‏ 


۱ اذا شهد رجل علی رجل أنه اقتل رجلا » بوکان القتسل 
موجبا للمال حلف المدعى يمينا واحدة وقضی له بالال » لأن ذلك ثبت 
بالشاهد واليمين » وان كان القتل موجبا للقود فانه يحلف خمسين هميشنا: 


وہوجب له البوزد على القديم وعلى الجديد لا شت له الا الدية ء 


اذا قال الجروح : چرحنی فلان آو ددمی عند فلان ثم 
مات انه لا کون لوا ۰ وقال مالك رحمه الله : بکوت لُوٹا دلیلنا أن من 


نكن 


لم یقبل اقرازہ بعلی غیرہ بامال لم یقبل افرازہ ‏ الجراح كما لى بر" من 
الجراحة والله تغالى أعلم بالضواب + 5 : 2 


قال الصنف رحہ الله تنائی 


: فصل . وان شھد شاعدان ان ثلانا قله أحد هذين الرجلين ولم 
یمینا ثبت اللوث فیحلف الولى على من یدعی الفتسل علیه لانه فد ثبت ان . 
الفتول قتله احدهما فصار کما لو وجد بینهما منتول فان شهد شاهد علی 
رجل انه قتل احد هذین الرجلین نم یثبت اتلوث نان اثلوث ما يغلب معه على 
الفن صدق ما يدعيه المذعى ولا يعلم آن اتشاهد ان شهد من الولیین فلا یغلب 1 
. على الظن صدق واحه من الوليين فلم يثبت فى حفه لوث وان ادعى احد الوارنين 
قصل مورنه علی رجل فى موضيع اللوث. وانقبه الآخر سقط حق المكذب من 
القسامة وهل يسقط اللوث فى حق الدعی ؟ فيه فولان ( #حدهما ) آنه لا بسقط ‏ 
فیحلف ویستحق نصف الدیة زهو اختیار الزنی لآن القساعة مع اللوث 
كاليمين مع الشاهد » نم تکذیب آحد الوارنين ا يدنع الآخر عن أن بحلف مع 
الشسهادة" فکذلك تکذیب احد الوارتين لا يمع اناشر أن يقسم مع 'اللوث , 
٠‏ (والفول الثانی ) انه بسقط لآن آللوث یدل علی صداق آلدهی من جهة الظن > . 


ا وتکذیب امنكر يذل على کذب الدعی من جهة انقلن » فتفارفا وسفطا وبقی! - 


القئل بفير اوث » فیحلف الدعی علیه علی.ما ذترناه ۰ وان قال آحب الابنین : 
قتل آبی زيد ورحل آخر لا أعرفه وقال الآخرأ : قتله عمرو ورجل آخر لا"أعرفه: 
اقسم کل واحد علی من عینه وبستحق عليه ربع الدية ».لأن کل واجد منهما 
غير مکذب للاخر » لجواز أن يكون الآخر هو الذى أن عليه آننوه ۰ دان رجما 
وقال کل واحد منهما : علمت آن آلاخر هو الذی آتنی علیه اخی آقسم کل . . 
واخد منهما علی الذی ادعی علبه آخوه » و تددن اندية ۰ وان قال: ‏ : 
كل واحد منهما : علمت أن الآخر غير الذی ندتی دا ای صار کل واحسد 
منهما مكننا لالآخز ٠‏ فان قلنا : تكذيب اد نهيا لا سائط اتلوث أقسم كل 
واحد منهما عن الذى عبنه ثانيا واستحق عليه رزج آندیة » وان قلننا : ان 
التكدذيب سقط اللوث أبطلت القسامة » فان اخذ شیٹا ردہ ویکون القول قول 
الدعی عليه مع يمينه + وان.ادعی القتل علی رجل ښلبه لړت نمجاء آخر وقال : 
انا قتلته ولم بقتله هنا لم يسقط حق المدعى من :القساعة بأقراره © :واقرارة 
علی نفسه لا نقبل لآن ضاحب الدم لا يدعيه ٠‏ وهل المدعی آن برجم وبطالب 
امقر بالدية ؟ فيه قولان ( آخدهما ) آنه لیس له مطاليته أن دعواة على الأول 
ابراء الكل من سواه ( والثانی ) آن له آن بطالب لان دتواه علی الاول باللوث 
من جھة الن ء والاقرار یقن ء فجاز آن يترد الظن ونرجع الى الیفین ۰ وان 
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ادعى على رجل قتل العمد فقیل له صف العمد ففسره بشبه العمد فقد نقل . 
اقرنی انه لا بقسم » وروی الربیع آنه یفسم » فمن آصحابنا من قال : فیسه 
قولان ( آحدهما ) آنه لا بقسم لان بقوله : قتله عمدا ابرا العاقلة » وبتفسیره 
اپرا القاتل ز زالقون الثانی ) انه یفسم وتجب الدية علی العاقلة » لان المعول 
على التفسبر وقد سر پشیه العمد » ومنهم من قال : یقسم فولا واحا نا 
بیناه و قوله : لا یفسم معناہ لا پشسم علی ما ادعاه ) ۰ 


الشر بح . اذا ادعى على رجل أنه ققل .وليه كافكر قآقام عليه . 
شاهدین ء شهد آحدهما آنه قتله بالسیف زوشهد خر آنه فتله ,بالعصا آو شهید 
أحدهها أنه قتله غدوة وشهد الآخر آنه قتله عشية لم بشت القتل بشهادتهما ». 
لذن شهادنهما لم تتفق علی فعل واحد ٠‏ قال 'الشافعى رحمه الله فى موضع : 
ويكون ذلك لؤْثا ؛ وقال فى مبوضع : لاا يكون لوثا + ,واختلف أصحابنا على . 
ثلاث طرق فقال أبو اسحق المروزى : يكون لوثا قولا واحدا » لأنهما اتفقاء 
علی اثبات القتل واغا اختلفا فی صفتھ ء فيغلب على الظن صدق الولى٠ورقال.‏ 
اہو حفص این الوکیل : لا یکون لوا قولا واحدا لأنا كل واحد من' 
الشاهدین ینب الاخر فلا یناب على الظن.صدق الوبلی +ومن آصحابنا من 
قال : فیه قولان » ووجیهما ما ذکرناه ۰ وان شهد آحدهما انه قتله وشسهد . 
الآخر أنه آقر بقتله لم پثبت اتقتسل بشهادتهما » لانهما لم بتفقا علی فعل 
وااحد 4 لأن أحدهنا شهد على القتل والآخر على الاقرار.» ,ورشيت اللوث 
ها هنا قولا واحدا » لذن آحدهبا لا يكذب الآخر فیحلف .الولی مم من .شاء د 
منھما .فان کان القتل خطاً حلف يمينا واحدة وتثبت له الدية ۰ فان حلف مع. 
من شهد بانقنل وجبت الدية علی العاقلة » وان حلف مع من شهد بالتصل 
على الاقرار وجیت الدية فى مال الجانی وان کابت عمدا حلص ,خمسان.ریمینا 
ووجب القصاص ف القول القدیم والدية فى القول الجدید ۰ 


قرع . وان شهد شاهدان آن رجلا قتله آحد هذاین الرجبین کان : 
لك لوا » وللولی آن بفسم علی آبهما غلب علی ظنه آنه فقتل مورثه لانه قد. 
ثبت أن آحدهما قثله ء فهبو كما لو وجد ینهما مقتبول » بوان شهد شاهدان . 
آن هذا الرجل قتل آحد هذین الرجلین لم يثبت اللوث لأن اللوث ما يغلب 
فغه على الظن صدق ما يدعيه المدعى ؛ ولا :بعلم لن شهد من الولبين ٠‏ فاق . 


. ۷ 


گان ولیھما واجہدا ودبتهما مستونة فالڈی قتضی الذحب آن له آن يقس ۱ 
على المشهود عليه لأنه پنتحق بکل واحد منهما ما بستحقه بالاخر + ۱ 


مسالة اذا قل رجل فى موضع فيه بوث وله ابنان ادعی اخدها 
علی رجل آنه قتله وکذبه آخوه بوقال : لم يقتله هذا سقط اللوث فى حا : 
۱ الكذب وام امدسى ففيه ترلان(آحدا] بستط الوث قحته لاو 

أمر يحكم فيه بغلبة الظن لظن .وتكذبب أحد الاثنين لأخيه لا يدل على صدق 
المنعى من جهة غلبة الظن فتعارضا وسقطا ٠‏ وبقى القتل بغير لوث » :فعلى 
هذا يحلف المدعى عليه لل والثانى ) لا بسقط اللوث وهب اختيار المزنى » ان 
البوبث بوالأبمان ى القسامة کالشاعد والیمین ق سائر الإعاوى ف 'الأموزال * 
ثم. ثبت آن أحد الأخوزين لو ادعى على رجل مالا لأيبه وآقام بذلك شاهدا 
وكذبه الآخر لم يسقط اليبين فى حق المدعى ؛ وله آن بعلب ممه كذلك 
SE SL‏ ق على المدعى عليه نصف الديةمٍ :. 


فرع فان کفرتی ظل فى كناب إعدهنا للاخ كن کون ان 


عدلا » وان يقول المكذل ان لدعی عليه كان فى الوقت الذی اقتل فيه ببلد" ٠ ٠‏ 


إلا بسكن آن يصل اليه فيه قولان واختلف أصحاينا فى ذلك فمنهم من قال : 
هذا شرط فى. القوإلين كما. نقله الزنی » لآن بطال اللوث انما كوإن ساهو 
صحیح فی الظاهر » فلا نبطل بقول الفاسق ٠‏ ووقال آكثر أصحابنا : ایی ذلك 
شرطا کما آفاده ق البيان وائما آراد تصوبرھا بذلك ٠‏ وقد تضصیر بعیز 
ذلك ٠‏ وقد قال الشافعى رحمه الله فى الأم : والدل والقاسق سسواہ لاه 
جحود قا سق تفسه ۰ | ۱ 
قرع آذا قال احد الابنين : قتله هنا وبحده وقال الابن الثانى ۲ 
قتله هذا وآخ معه فان عذا تکذیب له فى نصف الدية ب فان قلا : ان 
E‏ ادعی آنه فتله وحده ۲ 
بستحق إعليه نصف الدية » إوبقسم عليه الآخر ويستحق عليه رابع الدية » 
ات : ان اتتکذب پؤگثر ی و 
يستحق عليه ربع الدية ٠‏ 


هذه 


فرع اذا قال آحد الابنين : قتل أبى زد ورجل آخر ۷. 
أعرفه » وقال الابنالثانى تقتل أبى عمرو ورجل آخر معه لا آعرفه فان .کل“ 
واحد منهما غير /مكذب للاخر لجواز أن يكون الذى لا يعرقه هو الذى عينه: 
الآخر فيقسم كل وراحد منهما على الذى عينه خمسين يمينا » وستحق عليه . 
ربع الدية ٠‏ فان قال كل ,واحد منمما بعد ذلك : االذی لم آعرفه هو الذی. 
عینه الاخر » فیقسم کل واحد منهدا علی الذی عینه خسن یمینا. وبستحق. 
عليه ربع الدية ٠‏ فان قال واحد منهما بعد ذلك : الذی لم اعرفه هو الذی 
عينه أخى حلف عليه » وأخذ منه ربع الدية ٠‏ وهل محلف عليه خمسين يمينا 
أو نضف الخمسين ؟ على وجهين مفى ذكرهما ٠‏ ۱ 


فرح وان قال أحدهما : الآخر الذى لم أعرفه هى خالد وقال 
الآخر : بل الذى لم آعرفه هو بکر فقد صار کل واحد منهما مكذبا أأخيه 
سے فان قلنا : ان التكذيب لا فور حلف كل بواحد منهما علی .من عینه,, 
واستحق عليه ربع الدزية ٠‏ وان قلنا : ان التکذیب پؤثر ف البوث حلف کل" 
واحد مٹھما ٭ 


فرع . ف مذاهب الملماء فى ذلك : 


قلنا ان مذهبنا اذا اختلف الأخوان قال أحدهما : قتل آبی زهد وجرا 

لا أعرفه وقال الآخر : قتله عبرو وآخر لا أعرفه ثبتتت القسامة وبه قال 

أهى بكر والقاضى من الحنابلة او ظاهر قول الخرقى لم تثبت القسامة ء لأٹھا۔ 
لا تکون الا علی واحد » ولآنهما ما اتفقا ف الدعوی علی واحد » ولا بسکن, 
أن يحلفا ,على من لم تفقا فی الدعوی علیه والحق انما ثبت ی سحل الیفاق 
بأيمان الجميع » فكيف ثبت فى الفرع بآبمان البعض ؟ إدليلنا آنه ليس ها هنا 
قکذیب فانه یجوز آن ریکون آلذی جهله کل ,واحد منهما هی الذی عرفه. 
آخوه فیحلف کل وااحد منهما علی الذی عینه ویستخرج وبع الدية فان عاد " 
کل واحد منهما ققال قد عرفت الذی جهله وهو الذی عینه آخی بحلف یضا 

على الذى حلف عليه كخوه وآخذ منه رربم الدية ومحلف خمسا واعشررين بدمينا 
لانه یینی علی آیمانن آخیه فلم یلزمه آکثر من خمس وعشرین کسا لو عرفه. 


حدم 


نتداء » وعتد احمد وجهان کالولین للشافمی زی له عنهما ( آحدهما ) فا ۱ 
[والتانی ) آن الگول لا محلف آکثر من خمس بوعشرین يمينا لانه انما محلفہ 
غلى ما ستحقه والذى سلتحقه هی النصف فیکون علیه نصف الابنان کشا ۱ : 
لو بحلف آخبوه معه » وان قال کل واحد منهما : الذى كنت جهلته غير الذى ؛ 

۱ عيته أخى بطات القسامة النى أقسماها لآن التكنايب بقدح فی اللوث فیزد کل . 
۰ واجد منھما ما أآخذ من الدية » وان کذب آحدهسا آخاه ولم مكذبه الآخر 
و المكذب دون الذى لم يكذب والله تعالى آعلم ٭ 


قرع اذا تنل رجل وادعی ولیه آن قلانا قنله وهض‌الك لوت 
فحلف عليه الولى ثم شهد شاهدان عدلان آن هذا الذی آقسم علیه لم یقتله : 
وکان وقت القتل غاا ف بلد کذا بحیث لا إيمكن وصوله الیه ذلكث الوقت: ۱ 
وجب علی الولی رد 'الدنَة ان کان آخذها ٤‏ ان الدية انما استحقت باللوث : . .: ؛ 
والأيمان ؛ :وما قامت فيه البينة مطل االوث فسقطت فسقطت الذیمان » وآما اذا شهدا . 
أنه لم نيقتله إوآطلقا لآآن الشهادة على النفع لااتصح ء 0 


' فزع وان قالا :ما تقتله هذا نما قتله فلان بطل اللیث وووجب . 
0 ای سو کت اتضمنت الائبات ولا بحکم الولى على الذي 


مشاہ : وان قال رجل' و زا 
الولى رد الدية ء اولا بیطل اللوث ؛ أنه ببطل ما حكم به بقول أحد » وان . 
اه ا مقر > 
قولان (احدھما ) لیٔس لہمطالبتہ لن دع و اہ علی ڈول آنہ اانٹراد بالقتل .: 
۱ ار ید من نس ألثانى ) له مطالبته لذن اغواه بعلى الظن » واقراز 
انی من ا في فباز له الرجوع من' ان الى اليقق ٠‏ 


۱ فرع مر نار ماھت e‏ 
آشبه ذلك وادعى وليه بقتله على رجل فقال الدعی علیه : لم آکن فى القرية 
أو الزحمة أو الصف وقت قتله لم يكن للولى آن يقسم عليه حتى يقيم البيغة . 





eê 


على ا مدسعى عليه أنه كان هنالك عند قتله » قاذا آقام البينة آو آقر الدعی عليه 
أنه كان هنالك ولكنه قال لم أقتله أقسم عليه الولى » وان لم يقم عليه البينة 
ولا آقر فالقول كول المدعى عليه أنه لم .يكن هنالك » ان حلف فلا كلام مولان 
نكل حلف المدعی أنه كان هنالك ثم آقسم علیه ء 


فرع ولورثة آلفتیل آن یقسموا بوان کافوا غیبا بعن وضع 
القثيل » لأنه .بسكن آن يعرفورا ذلك باعتراف /القاتل أو ببينة » لأن عند الله بن . 
سمل اقتل بخيبر وعبد الرحمن ببن سمل بالمنإينة لم إبشاهدوه ققال لهم النبى 
صلی الله عليه وسلم « تحلفون وتستحقون ندم صاحبكم » فدل علی آنه 
بجواز » ولا اليمين تكوانة تارة على بقين وتارة على غلبة الظن باليقين ان 
يقرض ائسانا شیثا فینکر فیحلف آنه آقرضه » بوغلبة الظن آن بجد شیثا 
بخطه على اسان ولا بعلم ذلك ؟ ورمتی وق ؟ أو ريجده إبخط أبيه وزیعلم آن 
آباہ لا یکتب الا ہما کان له » إوأنه محئ ما الستوفاه » وكذلك الرجل اذا 
دكل وكيلا يشترى له عبدا نی ال‌کیل بعبد فقال : اشتریت هذا وجاء آخر 
وادعی ملکه بوآنه غصبه منه فللمو کل آن.بقول : هو لى ويحلف عليه لآنه' 
يغلب على ظنه صدق الوكيل ٠‏ 


فرع وان ادعی على رجل قتل عمد وهناك لوث فقيل له : صف 
العمد فوصقه بالخطا المحض, أو بعمد الخطا ققد نقل المزنى آنه لا یقسم 6 
( آحدهما ) لیس له آن يقسم لأنه إنذا ادعى قتل العمد فقد آقر ببراءة العصبة 
واذا وصفه بالخطاً فقد آقر ببراءة المدعى عليه ( والثانى ) له آن یقسم علی 
ما فسره لگن دعوراه قد تجددت بذلك » ولیس اذا اعتقد ف الخطاً آو عسد 
الخطاًآنه عمد يبطل دعواه » أن ذلك قد يشتبه عليه » ومنهم من قال : یقسم 
افولا واحدا لا ذكرناه » وحيث قال : الا يقسم آراد على ما ادعام ٭ 

قرع ون ادعی علی رجل آنه قتل آباه وهناك لوث فلم يسأله 
الحاكم عن صفة القتل ثي حلفه قبل ذلك لم تصح اهذه الأيمان لأن اليمين | 
قبل إوقتها لا يستد بها كما لو نحلف المدعى عليه قبل أن يسال المدعى تحليفه ٠‏ 


5۹ 


مسالة اذا ادع لم على كاقر نه جل وی ا نا 
الكافر فى .موضع فيه لوث فللسلم أن يقسم عليه » والدليل عليه قصة 
النصاری وال ادعى الذمى على المسلم أنه قتل وليه وأنكر فى موضع فيه 
لوث كان له أن يقسم علیه لان القتل یثبت پالبينة وباللوث + والقسامة لم 
تنيت أنه لو آقام عليه البينة لثبتبت دعواه فوجب أن تثبت له عليه القسامة 
ریما قلناه قال بحیی بن سمید ورييعة الرآی وآبو الزناد ومالك وأحمد بن 
حنبل وساٹر ؟صحابهم رضى الله عنهم قال ابن قدامة فيمن قال : ما قتله هن 
بل آنا افتلثه فکذبه الول قال : لم قبطل دعئزآه بولا القسامة » ولا يازمه رد 
الدہة ان كان آخذها لأنه قول واحد ولا يلزم اللقر شیء لأنہ آقر لن یکذبه » 
وان صدقه الولی آو طالنه بموجب القتل لزمه رد ما آخذه.ویطات دعواه , 
على الأول أن ذلك جرى مجرى الاقرار ببطلان الدعوی » وهل له مطالبة . 
الق ر ؟ فيه بوجهان ل( أحلنهما ) له مطالبته لأنه آقر له بحق إقملك مطالبته به 
۱ کساثر الحقوق ( والثانی ) لیس له مطالبته لأن دعواه على الأول اتفراده 
بالٹنل ابراء لغیرہ ء قلا يبلك مطالبة من آبرأه » والنصوص عن آحضد أنه : 
يسقط القوزد عنهما » ؤلة مطالبة الثانى بالدية » فانه قال فى رجل شهذ عليه 
0 :ما قتله هذا ؟نا اقتلته > 
فالقود يسقط عنهما والدية على الثانى ٠‏ 


ووجه ذلك ما رو « أن ربجلا ذبيح .رجلا ف خربة بوت رکه وه وان 
"قصاب قد ذبح شاة وآراد ثیح آخری فهربت منه الی ألخربة قتبعما حتی 
وقف على التبتيل والسكين بيذه ملطخة بالدم فاخذ على تلك الحال, آوجیء 
به الى عمر رضی اه عنه فأمر بقتله ققال القاتل فى تفسه : انا ويله قتلت قفا 
وقتل بسہبی ؟آخر فقام فقال : آنا قتلته ولم يقتله هذا فقال عر : ان كان 
قد قتل نفسا فقد آحیا مسا وخر عنه القصاص > ٭ لن الداعویٰ علئ الأول 
شییة ق ده قصام الثانى + وقجب الا عله لارارء باقتل یج 
لها » وهذا القول اصح وأعدل مع شهادة . الأثر بصحته ٠‏ 


فرع ۱ ق مذاهب العلماء ف الفرع قبله . : ال وی 
اذا ادعوا لقتل على يمن بينه وين اتیل اوت شرت ات 


"و 


أولا فيحلغون خمسين يمينا على المدعى عليه انه قتله وثبت حقهم قبله » 
فان لم يحلفوا استحلف المدعى عليه خمسين يمينا وبرىء وزبهذا قال محيى 
این سعید القطان وربيعة اارأى اوتلمیذہ مالك وأحمد بن حنبل ٭ 

: وقال العسن الیصری : بستاف الدعی عیهم ارلا سن بيا يرون 
وان آبىا أن یحلفوا استحلف خمسون, من الدعین آن حقنا قبلکم ثم یعطون 
الدية لقوله صلى الله عليه وسلم « ولکن اليمين على اللدعى عليه » رواه 
الشافعى فى مسنده ۰ وروی آبو داود باسناده عي سليمان بن يسار عن 
رجال من الأنصار « أن النبى صلى الله عليه ووسلم قال لليهود وبدا بهم : 
معلف منکم خمسون رجلا » قآبوا فقال للأنصار : استحقو! ٠‏ قالوا : نحلف 
على الغيب يا رسول الله » فجعلها رسول الله صلى الله عليه وسلم على اليهود 
لأنه وجد بین آظهرهم » بولانها ,یمین فی دعوی فیجبت ی جانب الدعی علیه 
انیداء کساگر الدعاوی ۰ 


وقد مضی قول الشسعبی والتضی والشوری واصحاب الرآی آنمم 
يستحلفون خمسين ربجلا من آهل المحلة التى وجد فیها القتیل باه ما قتلنا 
ولا علمنا اقاتلا ويغرمون الدية اقضاء عمر بذالكث اقالوا : بولم فعرف له قی ٠‏ 
الصحاية مخالفا فكان اجماعا ٭ 


قال المصنف رجه الله تعالى 


فصل وان كانت الدعوى فى الجناية على الطرف ولم تكن شهادة 
فائقول قول المدعى عليه مع يمبنه » لأن اللوث قفى به فى النفس بحرمة النفس » 
فلا يقضى به فى الطرف كالكفارة ٠.‏ وهل تغلظ الهمين فيه بالعدد ؟ فيه قولان 
( احدهما ) لا تفلفل لانه بسقط فیه حکم اللوث فسفط فیه حکم التفلیظ بالعدد 
( والثاتی ) انه تغلظ باقصد لانه بجب فیه القصاص والدية الفلظة فوجب فيه 
تفليظ الیدین » فان قلیا : لا تفلظ حلف ااسعی علیه یمینا واحدة ۰ ,وان 
قلنا : تفلظ فان كان فى چناية توجب دية کاملة کالیدین غلظ بخمسین یمینا . 
وان کان فیما لا توجب دية کاملة کالید الواحدة ففی قدر التفلبنظ قولان 
( احدھما ) انه يظلظ بخمسين يمينا لان التفلیظ لحرمة الدم وذلك موجودا فى 
اليد الواحمة ( والثانى ) أنه تظلظ بحصته من الدية لآن دینه دون دية اللفس 
فلم تغلظ بما نغلظ به فى النفس ) ١ ١‏ 
۱ ۳ 


الشرزح وا ا افيف ل لس در النفسن فان الیمین 
لا بكون فى جنبة المدعى ابتداء سواء کان ناك لوٹ آو لم یکن ء ء یکن 
الأسان انما اتكون فى جنئة المدعى انتداء مع آللوث فی القتل. لحرمة آللفس .. 
رعذ لويد قينا بود انان كان لع يكن مع دم ية فاقوا فا 
لماعي عليه مع يسينه ليوله صلى الله عليه وسلع « لىآن الناس آعطوا 
بدعواهم: لادعى نائن من. الناس دماء ناس وأموالهم لكن اليمين على | للدعى'١.'‏ 
علیه 6 وهل بنلظ عليه الينين بالعدد بناء على القولين فا التتعوئ. عليه ف 
القتل اذا لم يكن هناك لبوث. ٠‏ فان قلنا هناك : لا :تغلظ عليه الأيمان بالعذد 
فها هنا.أولى » بوان قلنا تغلظ عليه بالعدد فها هنا قولان ( آحدهما )لا تغلظ . 
عليه لقوله صلى الله عليه وسلم « لکن الیمین علی الدعی علیه ». والیمین :: 

سم اللواحدة » ولان التعلیظ لحرمة النفنی فیتعلق بنا دون النسن کتخلیظ 
ا : الا تغلظ . باالغدد ۔ فان کان المدعی عليه واحدا نت حلف 
يمينا واحدة » وان کان جماعة حلف کل رواحد ہمینا ء وان قلا : ثغلظ | . 


ا بالعدد. فان کان آرش الجتاية دية کاملة آو اکتر ب حلف المدبعئ عليه ! 


۱ خسین پبینا» بوان کان الارشن آقل من دية النفس غنیه قولان ( آحدهط )1 

' بحلفب خسین ,یمن لا ال لحرمة التفس » وهناا للعنی موجود قیما: : 
قل أرشهأو کثر ( والثاتى ) | 

کو بدعی عليه من دیة التفس ٭ 


فسرع اذا کان فى الگیمان کسر دخله الجبر ء لان دیته دون 
دية التفبى » فلا يجب علية آن يحلف عليه ما بحلف علی النفس » فعلى هذا . 
ان كان المدعى عليه واخدا حلف القدر المغاظ غليه اما خمسین ہمینا ى أحد 
انقولین آو بسقط الأرشن من الخمسين ٠٠.٠‏ ' 

قرع - أذا كان المداعى عليه جماعة ھل تحاف کل واد - ۱ 
ما حلفه الواحد اذا کان مدعى عليه + أو يقنم الأيمان التى يجعلها الواحذ ۱ 


علی عدد رءوسهم ویجیر الکسر ؟ قولان مضی ذکرھما ء فيحصل من هذا 
أنه اذا ادعى قطع إبده على على جماعة فکم سای ای و۱ 


٦٤ 


وال ل( آحدها ) آن کل بواحد سهم بحلف خسین یمینا ( الثانى ).ان کل 
واحد منهم بحلف خمسا وعشرين يمينا ب( الثااث ) شم آلخسون سنا 
علیهم علی عداد رعوسهم ويجبر الكسر ( الرایم ) تقسم الخمس والعشرون 
یمینا علیهم علی عدد رءوسهم ویچبر الکسر ( الخامس ) آن کل واحد منهم 
بحلف يمينا واحدة فان کان اندعی علیه واحدا فنکل ورد الاسان - فان 
کان الدعی واحدا _ حلف ما یحلفہ المدعى عليه » بوان کانوا جماعة فھل 
بحلب گل واحد منهم ما بحلفه الدعی علیه ؟ آو اتقسم یمان التی رحلفما 
المماعى عليه على المدعين على اقدر ,می اررشھم ويجبر الكسر ؟ فيه قولان مضى 
بيانهما ٠‏ 


قال ابن الصباغ : وهنا فى دعوى جنابة العمد المحض ء فأما الدعوى 
ف الخطا المحض آو عمد الخطأ » فان اليمين فيه واحدة على ا مداعی عليه وعلى 
المدعى عند النکول قولا واحدا ء لذن ذلك 'دعوی ف الماك » وما الشيخان 
آبو حامد وأبو اسحق فلم يذكرا الفرق بين العند والخطاً والله تعالى أعلم ٠.‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل فان كانت الدعوى ف قتل عبد وهناك لوث ففيه ظريقان 
( أحدهما ) أنه يبنى ذلك على أن العاقلة هل تحمل قيمته بالجناية ؟ فان 
فلنا : تحمل العافلة قيمته تثبت فيه القسامة للسيد » وان قلنا : لا تحمل 

تثبت الفسامة ( والثانی ) وهو قول أبى العباس أن للسيد القسامة قولا 
واحدا » لآن القسامة لحرمة اللفس فاستوی فیه الحر والصد كالكفارة . فان 
فلنا : ان السيد يقسم آقسم الکانب فى قتل عبده » فان لم یقسم حتی عجز 
عن اداء الکتابة آقسم اأولى » وان فقتل عبد وهناك لوٹ ووصی مولاه قیمشه 
لام ولدہ ولم یقسم السيد حتی مات ولم تقسم الورثة قھل تقسم ام الولد ؟ 
فيه قولان ( أحدهما ) تقسم ( والثانی ) لا تقسم کما قلنا ‏ غرماء اميت انا 
كان له دين وله شاهد ولم تحلف الورنة آن الفرماء یقسمون فی احد القولين 
ولا بقسمون فى الآخر وقد بينا ذلك فى التفليس ) ٠‏ 


الشرح اذا قتل عبد وهناك لوث فقد نص الشافعى رفى الله 


“eo 


| عنه آن للسید آن یقسم واختلف آصحابنا فيه فمنهم من قال : فيه قولاف | 
بناء على القولين فى المساقلة هل. تحمل قیمته ؟ قان قلضا : تحملها آقسم . 
ااسید » وان قلنا » لا تحملھا لم یقسم بل القول قول المدعى عليه » ومنهم 
من قال : له أن يقسم عليه قولا واحدا على ما نض عليه » لأن القسامة انبا 
تثبت مم الإوث لحرمة النفس »> وهذا المعنى. بوجود فى قتل العيد » فاذا:: 
قلنا بهذا فقتل للمكاتب عبد وزهناك لوث فللمكاتب أن یقسم كن المكاتب : 
فى عبده كالحر فى عبده 7 فان لم یقسم حتی عجز فللسید آن بقسم + وان 
آذن لمبدہ ‏ انتجارة افائنترى عبدا وقتل وهناك لوٹ بوقلنا للسید آن بقسم ۱ 
ف عبده فان الذى يقسم هو السيد دون المأذون له » لآن المالك له ى: 
الحقيقة هو المسيد ٠‏ | ۱ ۱ 
فرع وان أؤصى الرجل لآم ولده بعبد فقتل العبد وهناك 
لوث: فللسید آن یف عليه فادا أقسم کانت قیمته موصی ها وان مات ۱ 
السيد قبل أن يقسم فللورثة آن: يقسموا » لأنهم قومون مقامه فى اثبات : 
حقه ء فان حلنر) کانت قیمته لم الوولد ان خرجت من الثلت ؛ وان لم پیقسو! ۱ 
فمل لگم الولد آن تقسم ؟ فیه قولان بناء على القولين فى الرجل اذا مات وله . 
دين له به شاهد وعليه دين ولم يحلف الشاهد مع الورثة فهل للغرماء أن ٠‏ 
بحلةى| ؟ على القولين > فان قلنا : .لها آنه تقسم فاقست استحقت قیسة ‏ 
العيد » وان لم تقسم كان اها مطالبة المدعى عليه باليمين. ٠‏ وان قلنا : لیس ۱ 
. لها آن تقسم قال القاضی آبی الطیب : فلیس الا بطالية الدعی علیه 
' باليمين » وان دفع السیند الیها عبدا لیخدمها وام یملکها ایاه فقتل العیبد 
وهناك لوث فليس لها أن تقبم پوانما الذی یقسم هو السید فى الحقيقة » 
وان ملکها اباه .فان قلنا :انه للمالك ‏ فهو كما لو ثم یملکها ؛ وان 
قلنا.: :انها :تملك نففيه إوجهان حكاهما ابن الصباغ ق الشامل ( أحدبهنا ) أنها 
تقسم لأنها تملكة فهو کمبد الکاتب ( والثانى ) آنها لاا تقسم وام يذكر 
ااشیخ آبو حامد غیره » لأن ملكها عليه غير مستقر بولهذا يجوز للسيد أن 
نزعه متی شاء ؛ ولا بحوز لها التصرف بە بغیں اذنه بخلاف عبد المكاتب 7 
اذا أقسم كانت القيمة الها ٠‏ ۱ سك 


٠٦ 


شرع فى مذاهب العلماء فى هذا الفصل : مذهينا أنه اذا کان 
المقتول كاقرا أو عبد! وكان قاثله ممن يجب عليه القصاص بقتله وهو المماثل 
لة فى حاله ففيه القسامة وبهذا قال أصحاب الرأى وأحمد بن حنبل 
وأصحابه ٠‏ وقال الزهرى والثورى ومالك والأوازاعى : لاا قسامة فى العيد 
فانه مال فلم تجب القسامة فيه كقتل البهيمة . ٠‏ 


. ولنا أنه موجب للقصاص فاوجي القسامة كقتل الحر وفارق البهيسة 
فانه لا قضاص فيها » ويقسم على العبد سيده » لأنه المستحق لدمه بوام الولد 
والمدبر والمكاتب ,والمعاق عتقه بصفة كائقن لأن الرق ثابت فيهم » فان كان 
انقاتل ممن لا قصاص عليه كالمسلم يقتل كافرا والحر يقتل عبدا فلا قسامة 
فيه ف ظاهر قول الخرقى الحنبلى » وهو اقول مالك لأن القسامة انما تكون 
فیما بوجب القود وبه قال ابن قدامة » أنه لا لزم من شرع القسامة فیسا 
وجب القصاض شرعها مع عدمه ٠‏ 


ولنا أنه فيهما القسامة وهو قول القاضى من الحنابلة وأصحاب الراى » 
نه قتل 'آدمی وجب 'الکفارة فشرعت القسامة فبه کفتل الحر السلم 34 


قتل البهيمة ولا لزم من شرعها فيما وجب القصاص شرعها مخ دمه ۰ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل وان قتل مسلم وهناك لوث فلم يقسم وليه حتى ارتد الدعی 
لم يقسم لأنه اذا اقدم على الردة وهى من أكبر الكبائر لم يؤمن أن يقدم على 
البمين الكاذبة » فان اقسم صحت القسامة .. وقال المزنى رحمه الله : لا د 
لأنه كافر فلا يصح بمينه بالله وهذا خطا ٠‏ لآن القتصد بالقسامة اكتساب الال > 
وامرتد من آهل الاکنسساب ۰ فاذا آقسم وجب القصاص لوارنه او الدية 
فان رجع الی الاسلام كان ذه » وان مات على الردة كان ذلك كبيت المال فیشا 
وقال ابو علی ابن خبران وابو حفص ابن الوكيل ۰ ببئی وجوب الدیة بقسامته 


Nov 


على حكم ملكه ء فان قلنا : ان ملكه لا يزول بالردة أو قلنا : انه موقوف فماد 
الی الاستلام ثبنت الدية » وان قلنا : آن ملکه يزول بالردة او قلنا:: الہ 
موقوف فلم بسلم حتی مات لم تثبت الدية » وهدا غلط لان اکتسابه للمال . 
يصح على الاقوال كلها وهذا اكتساب ) + .| ۱ 


الشرح نبهد نشرح هذا الفضل بهذه المقدمة وهى ما فات ثبوت : 
سنه فى النسخة المطبوعة من ن المهذب » ولعلها كانت موجودة فى نسخة أخرى 
1 پدل لاله ذكر كثير بن أسجاب اللصنقات على عويب المتب بواشتكالات 
الیذب بعض السائل التی سنذکر‌ها فى هنا التمهيد :مما ندل على أن فصلا 
الهذب قند سقط من نسختنا الخطية والنسخة 'المطبوعة' وهاك 


۱: 7 


اذا الكشف الزحام عن مت فازتذ بومات بمن بجراجته ۳ 
تثبث فيه القسامة لأنه انما يقسم وارثه والمرقد لا اوارث اله » ولانما قل ماله 
الى بيت المال ولا تعینون » فان رجم الی الاسلام ومات من الجراحة 
۱ فلوزثته آن بقسموا لانهم. برئون ماله ثم ینظر فيه _ قان أقام فى الردة زمانا .. 
ا ۷ تسری ف مثله الجناية فهل مب .فيه القود فى الجناية اذا قامت بها البينة ' 
0 أو الاقزار ؟ فيه قولان ٭ وآما الدیة فتجب قولا وااخدا » فاذا قلنا. هتاك :: 
: ۷ بجب القود فها هنا آولی » وان قلنا هناك : بجب االقود فان الدایة 1 

وان أقام فى الردة زمانا تسری فیه الحنابة فان اتود لا پیب قولا واحدا 
وهل :تحب الدية آو نطفها ؟ فيه قولان مضى ذكرهما ی الجنایات «: فان 
قلنا البح ج الدع كان ذللن اوري 


فرع اذا قل مسا وله ولى فلم يقسم الوكى نط أذ 
فالأولى ألا عرض علية الحاكم: القسامة لأنه لا يتورع مع إرناته عن .الأيمان 
الفاجرة ٠‏ فان حلف ف حال ردته صحت القسامة وقال الزنی :الا تصح 
آیبانه لانه کافر فلم تصح يمينه » وهنا خط لأن الكافر نصح ريمينه » فاخا 
انم وجب القوه علی المدعى عليه على القديم » والدية على القول الجديد 
ويكون ذلك موقوفا » فان زجع الى الاسلام استحقه » وان مات أو قتبل 
N E‏ ای ا را 


من متن 
مسائله ٭ٴ 


: ای 


ابن الوكيل وآبى على. بن خيران أنهما قالا : انما تجب.الدية بأيمانه على 
اقول الذى يقول : إن ملكه لا يزول تاارردة أو قلا : ازه موقوقفه. 
فرجم الى الاسلام ٠‏ قأما على التبول الذى يقول : ان ملكه يزول بالردة 
فافه لا ريحلف بولا .تحب الدزية بأيماته ‏ بوهننا خطأ لأن اكتسابه للمال يصيح 
فى حال ردته على الأقوال كلها م وهذا من جملة.الاکتساب + وان کان مرتدا 
عند قبل وليه فانه لا يقسم ٠‏ وكذلك اذا أسلم بعد موت المقتول فاته 

لا يقسي لأنه ليس بوارث » فان كان المقتول عبدا فارتد سیدہ ٭ فان الأولی _ 
آلا پمرض الحاکم عليه الایمان کما مضی وان استخلفه ف حال ردته كبتج 
القيمة وکافت موقوفة سواء ارتد بسد موت الفلام أو قبله لأنه يستخقم 
القيمة باللك لا بالارث ۰ 


فرع وان زال الزحام عن عبد مجروح فاعتق ثم مات الع 
من الجراحة » وجت فیه دبة حر وللسید آقل الامرین من آرش الجراحة آو 
الدية فان کافت الدية آقل آقسم السید واستحقها » وان کان الارش آقل 
آقسم السید والورثة » وهل يقسم كل واحد منهم خسین یمینا ؟ آو سم 
کل واحد منهم علی قدر حصته من الدبة ؟ فيه قولان قد مضى ذكرهما » 
وقال آبو اسحق الروزی لا بقسم السید لانه یقسم علی اثبات آرش الطرف . 
والمنصوص هو الأول » لأن الطرف قد سرى الى النفس ٠‏ 


مسالة . ان ادعی علی الحجور علیه للسفه قتل عمد فان أقام 
عليه البینة حکم له بموجبه »وان آقر ا مدعى عليه قبل اقراره أأن القتل تعلق 
بدمه فقبل اقراره فيه › وان آنكر فان كان مع المدعى بينة حكم له بہوجپ 
القتل.» وان كان معه لوث أو شاهد أقسم عليه الولى خمسين يمينا واستحق 
عليه القود ف قوله القديم والدية فى قوله الجديد » بان لم يكن مع آلدعی 
لوث ولا شاهد فالقول قبول المدعى عليه مع يمينه فان حلف دریء وان 
نكل ردت اليمين على المدعى ء وهل تغلظ عليه الأيمان » فيه قولان » قله 
حلف استتحق عليه القود » وله العفو عنه على الدية » وان ادعى عليه قتل 
خطا آو عمد فآقر له بذلك فان الشیخ 3 حامد وأصحابه العراقيين قالی؟ + 


۹ 
( م ۳۹ ب الجموع تع ۲۲ ) 


لا“نقيل اقراره + لأنه حجر عليه لحنظ ماله غ فلى قلنا.: تقبل اقراره لبطلت 

قائدة الحجر » وقال الخراسانيون : هل يقبل اقزاره ؟ فيه قولان ».فاذا. 

تا :لا بل اقراره لا پلزمه حکمه وان فك عنه فى ظاهر الحكم ٠‏ وآما. 

فا بینه وین اه تعالی -- فان آقر بجناية آو اتلاف مال لزمه ».وان أقن: 

لين معاملة لم پلزمه » وان کان مع المدعى پوت حلف خسین یمینا واستحق| 

الدية على العاقلة » وان كان معه شاهد عدل حلف معة یمینا واستحق:الدیة 
علق العاقلة » لأن المال يثبت بالشاهد واليمين » وان لم تكن معه لوث ولا 

شاهد فهل تسمع دعواہ ؟ اختلف آصحابنا فیه » فقال الشيخ آبى حامد : فيه؛ ' 
قولان بناء على القولين إن يمين. المدعى مع تكول المدعى عليه هل. يحلف' 

محل البينة أو الالقرار ؟- فان قلنا : تحل محل البينة آو الاقران » فان 

قلنا : قحل محل البيئة سيعت :دغواه لأن فيه قائئدة وهو آآن آلدعی علیه آذا 

ٿن ردت امن على المدعى أ فاقا حلف. كان کما بو آقام الپينسة ‏ فان 
تلا : محل محل اقرزار المدعى عليه لم تسمع الدعوی لان اقرارہ غیر مقبول 

وال ابن الصباغ هسمع؛الدعوی علیه قولاا واحدا » اوان حلف آلدیعی علیه 

راء من الدعوى » وان نكل لم ترد اليمين على المدعى.قولا واخدا ‏ لا 

ذلك بمنزلة اقراره » واقراره لا بقبل ۰ 


قال الصلف رحه الثه تعالی" 


فصلل ومن تونجهت عليه ہمین قٴدم غلظ علیه ق اليمین 16 دوک 
ِنّ عبد الراحهن بن عوف رضن الث عنه ( مر ہقوم یحلفون بین الرکن والاظاج 
فقال : اعلی دم ؟ قیل :ٴلا قال : افعلی عظیم من امال ؟ قیل : لا قال :لق 
خشیت ان ببھا الناس بھدا القام ) وان كانت اليمين فى نكاح او طلاف او حدا 
قذف او غرها مما ليس بمال ولا امقصود منە الال غلظ ٭ لانه لیس بمال ولا 
الٹصسود منه المال ففلظ اليمين فيه كالدم ٠‏ وان كانت الیمین ف فال او 
ما یقصه به الال - فان كان يبلغ عشرین مثقالا ‏ غلظ وان لم يبلغ ذلك لم 
قلظ لان عبد الرحمن ین عوف فرق بین الال العظیم ونین ما دونه ۰ فان كانتا 
الیمین فى دعوى عتق - فان کان السید هو الذی بحلف فان کانت قيمة با 
لغ عشرين مثقالا ب غلظ الیمین » وان لم تبلغ عشرین مثقالا لم بفلظ .۰ لان . 
الُولی یحلف لانبات الال ففرق بين الفقيل| والكثير کاروش الجنایات :». فان 


31 


کان الذی یحالف هو لعبد غلنظ قلت قيمته او كثرت ء لانه يحلف لاثبات المتقا . 
والعتق لیس بمال ولا التصود منه ابال > فلم تعتبر قيمته كدعوى القصاص » 
ولا فرق بين أن يكون فى طرف قليل الأرثى او فى طرف كثير الادش ) ۰ 


الشرح ثر عبسد الرحمن بن عوف فى تغليظ اليمين أخرجه 
الشافعی من حدت عکرمة بن خالد آن عبد الرحمن بن عوف « رآى قوما 
بحلفون بين المقام والبيت فقال : أعلى دم ؟ قالوا : لا قال : فعلی عظیم من 
الاموال ؟ قالوا : لا قال : خشیت آن بها الناس بهذا المقام » والسناده 


نع + 


اما اللغات _ فتوله ( لقد خديت أن يبها الناس ) قال فى القاموس 
بها به مثلثة الهاء بهئا بوبهوءا ویهاء آنس کابتها وكقطام امرأة ٠‏ وما بمات 
له : ما قطنت وناقة بهاء اوسا البيت كمنع أخلاه امن المتاع أو خرقة کآبھاءء 
والعنی هنا آی یانسوا به فتقل هیبته عندهم فیتهاونوا به ویحتقروه ۰ 


اما الاحگام فانه من توجهت علیه مین - فان کانت ما لیس بمال 
ولا. القصود منه الال کالقصاص والنكاح والطلاق وحد القذف وما اه 
ذلك غلظت عليه اليمين » وان كانت فى مال وما يقصد مئه المال ى فان کان: 
امال عشرین مثقالا أو مائتى درهم .غلظت عليه اليمين وان كان دون ذلك لم 
تغلظ فيه اليمين ٠‏ وقال آپی على ابن خيران : تملظ الیمین بالقلیل اوالکئیں 
من الال لقوله صلی اثه عليه وسلم « من حلف على منبری یمینا فاجرة ولو 
على سواك من اراك لقی اللہ تعالی وھی عليه غضبان > ٭ 


فرع فى مذأهب العلماء ٠‏ كُلنا : ان كانت فى مال يبلغ عثرين 
متقالا أو مائتى درهم غاظت عليه آلينين » وان كان دون ذلك لم تملظ 


وقال أبو على ابن خیران : تغاظہ اليمين بالقليل والكثير : من المال 34 وال 
مالك رحمة الله : تغلظ الیمین فیما تقطم به ید السارق ۰ 


پت ےت 


AN 


قالوا : لا قال : قد 5 کی لقان »يدر هد 
سے تر اط وتیه » والطيم ها ها رد به اک هقی 
پالدم وذلك پجتمل, القلیل و یا اسف الذی تجب ' 
فیه ال زكاة آولي » لاه القدر الذى يحتمل الواساة.» : 


فرع ا مد فان کان افذی :بحاص هس 
العيد ۔_ غاظ عليه أاليمين » سواء قلت قیمته آو کثرت » لانه یثبت بمینه . 
المتق ٠‏ وان كان الذى. نحلف هو السيد فان.كانت قيمته آقل من نصاب 
لم تنل عليه اليمين ٠‏ وان كانت قيمته نصابا غلظبت الیمین + ؛ لن القضوذ 
يب ات لاف 


إذا نك هذا : فان التغليظ ف الأيمان يقع بخمسة أشياء بالعدد واللفظہ : 
وللکان والزمان .وألحال » ذأما العدد فانما مكؤن بالقسامة واللعان وقه ' 
مضی بیانهما » وآما اللفظ فسیاتی بیانه وأما التغليظ بالمكان والزمان فهی | 
مثیروع عندا فیما ذکرناه وبذلك قال أبو بكر الصديق وعمر وعثمان وعلي . 
۳ بن عباس وعبد الرحمن بن غوف رضى الله عنهم وأكثر آهل العلم ۰ .وقاق .. 
اہو حنيفة جھ و ی 


دليلنا على التفلیل بالزمان قوله تعالی « سيا مو بعل الك یلا ۱ 
فيقسمان بالله » الآبة قال آهل التفسير : آراد به بعد العصر قال القرطبی : 
قاله الاکثر من العلماء ان آهل الأذيان بعظمون ذلك الوقت :ویتجنبون 7 
الكذب والیمین الكاذية ؛ وقال الحسن : صلاة الظهر الی آن قال : وقیل : 
ان فائدة اشتراطه بعد الصلاة :تعظيما. للوقت » وارهابا به لشهود الملائكة) ٠‏ 
ذفك الوقت ».وق الصحيح : « من حلف على يمين كاذية بعد العصر لقي 
الله وهو عليه غضبأن » ویمضی رحمه الہ ق بیان التغليظ ف الایسان فذ. 
اكان کالسحد والتبر والحطیم خلافا لأبى حنيفة وأصحابه حيث انقولون : 
لا يجب استحلافآحد عند منبر اللبی صلی اللہ عليه وسلم ولا یین الرکن 
روا ا ا رہ ٭ والی هذا القول ذهب البخارئ 
ب رحمه الله ب حيث ترجم ھ باب ہ بحاف المدعي علية حيثما وچبت عله الي 


۲٢ 


ولا یضرف من موضع الی غیره » وقال مالك والشافعى : ويخلب ف آیماق 

اة الى مكة من كان من أعمالها » فيحلف بين الركن والقام » وبجلب 
الى المثاينة من كان رمن أعمالها فيحلف عند المنبر وسيآتى قى الفصل بعده 
عزید بحث ٠‏ آما ( الحال ) فقد روی مطرف وابن الماجشون وبعض أصحابه 
الشافعى آنه بخلف قائما مستقبل القبلة لأن ذلك آبلغ فى الردع والزجر بوقال 
#بن كنانة : يحلف جالسا قال 'اين العربى : والذى عنندى آنه بحلف كما 
يحكم عليه بها أن كان قاتما فقائمما وان جالسا فجالسا اذ لم يثبت فى ار 

' ولا نظر اعتبار ذلك من قيام آو جابوس » قلت : قد استنبط بعض العلماء 
من قوله فحديث غلقمة بن وامل غن آبيه « !فانطلق اليحلف » القیام ‏ باه 
أعلم - آخرجه مسلم فشت مما مضى آتفا أن المكان :والحال مما يتعلق بهما 
تآکید الیمین » والکان الذی يغلظ فيه اليمين أن يكون بأشرف موطتح 33 
البلد الذى فيه اليمين والزمان الذى یفلظ فيه اليمين آن يكون بعذ العصى ه 

هل ,يستحب التغليظ بالمكان ؟ أو بيجب ؟ فيه 'قولان » وقد مغى ذلك 8 
اللعان » قال الشافعى رنحمه الله : ؤرأيت ابن مازن وهو قاض بصنعاء اظ 
الیمین بالصحف » وروی ذلك عن این بعباس وهی:حسن ۰ قال آصحاینا: : 
ونستحب آن بغلظ علیه باحضار الصحف » ویضع آلخالف بيده عليه » لگزه 
تمل علی آسماء اللہ تعالی و کلامه ٭ 


قال الصنف رحمه اللہ تعالی 


قصل والتغليظ قد يكون بائزمان وبالكان وفى اللفظ فاما التفليظ 
بالکان ففيه قولان (.احدھما ) آنە یستحب ( والانی ) آنه واجب ٠‏ وثها 
ااتفلیظ بالزمان فقد ذكر الشبخ ابو حامف الاسفراينى رحمه الله انه بستحي 
وقد بينا ذلك فى اللعان ۰ وقال اکثر اصحاہنا : ان التفليظ بالزمان كالتفليظ 
بالمكان وفيه قولان واما النفليظ باللفظ فهو مستحب وهو ان يقول :+ ولت 
الى لا اله الا هو عالم الفیب دالشسهادة الرحمن الرحیم » الذی یصلم من 
اسر ما یملم من العلانية لا روی آن الثبی صلی ال علیه وسلم « احلف رچلا 
فغال ۰ قل : والله الذی لا اله الا هو » ولان القصه بالیمین الزجر عن اللي 
وهذه الألفاظ ابلغ فى الزجر وأمنع من الاقدام على الكذب . وان اقتصر على 
قوله : والله اجزاه لأن النبى صلى الله عليه وسلم اقتصر فى احلاف ركانة على 


۳ 


قوله : والله » وان اقتصر علی صفة من صفات الدات . کقوله : وعزة ال ' 
اجزاه لانها بمنزلة قوله :..والله فى الحنث ف اليدين وايجاب الكفارة »-وان: 
حلف بالصحف وما فیه من القران فقد حکی الشافمی وحمه الله من مطرف: .. 
أن اين اتزبير ( كان يحلف على المصحف قال : ورايت مطرفا بصنعاء بحلفن. 
على الصحف ) قال الشبافعی : وهو حسن ولان القرآن من صفات الذات ولهذا 
يجب بالحنث فيه الكفارة وان كان الحالف: يهوديا احلفه بالله الذى. انزل , ' 
التوزاة علی موسی ونجاه من الفرق وان کان نصرانیا احلفه باله الذی انزل. 
الانجيل على عیسی وان كآن مجوسسیا او وثليا أحلفه بالل الذی خلقه ‏ 
iS:‏ 1 ۱ 
. الشرح . ان استممال الؤثراتِ النفسية واختيار بعض الصنیغ 
والغيارنات البالغة من النفس اليشرية ميل التذكين والاعتبار واختيار بض ' 
الأماكن التى يرتنطا بونجدان المؤامن بها بننحو ارتباط إوقدسية وكذلك اخثيارأ 
الأواقات التى ورد فيها بشن الأخبار » كل ذلك اعمال لقوله نبارك وتعالی' 
« وربك يخلق ما يشاءٍ ؤيختار 6 وعبو سبحانه قدخلق الکائنات واختار : 
منها بنی آدم » واختار من بنی آدم الأئنياء والمرسلين واختار من :روسل ” 
صغوة خلقه لیکون خاتم آنبيائه بواختار من الأماكن بيوته واختار منوا 
يته الحرم الذی جعل عرصاته مناسك لعباده » واختار من لایام العيدين. 
والجمع ومن الشهزر شهز رمضان ثم الأشهر الحرم واختباز من الأوقات 
آوقات الصلوات واختار منما ۷ لقوله ابا لی ( بوقرآان آلفجی ان قرآن: 
الفجر كان مشهودا » والنصر لقوله تعالی « بحافظو على الصلاة والصلاة 
الوسطی » وق قراءة « صلاة العصر » فتکون هنه الأوقات والأماكن ٠‏ 
والمصطفين نمن البثر محل نظر. الله تعالی ورعایته واختصاصه اناها ‏ بمزيدا 
. من برکاته » فلا غو اذا كان الجمهور قد جمل الحلف بصيغ) مخصوصة فأ 
آوفات مخصوصة وآماکن مخصوصة ظربا من التفلیظ الذى نهتن .له النشن ‏ 
وتلین له قلبوب قاسية بوتنتقی من الرجس ضماگر مستعدة والله انبارك وتعالی 
بقول لنبيه صلى الله عليه وسلم ‏ وقل لیم ف آتقسهم قولا بیفا 6 ویقول 
صلى الله عليه وسلم د واستعينو! بالغدوة والروحة وثىء من الدلجة 6 ٭ 


ولنات الى الفصل فنذكن أخباره بالتتخريج ما فيها من عل خنیسة آو 
ر ا و انار ماه ارم یب 


NYE 


نعرش العظیم آذا تقبل منا عملنا فیها وان بمنهنا انتوفیق لاخراجها للناس 
فیٹلج صدور قوم ملإمنين ء ور آعین الخاصة المحبین آمین ٭ 


خبر « أنْ النبى صَلى الله ليه ؤسلم أحلف رجلا فقال : قل : والله ائ 
لا اله آلا هي » الرجل انو عبد الله بن مسعود وزالرواية أخرجها اختضدٴ 
۱ والطبرانى من تاریق أبى عبيدة ين عبد لله بن مسعود عن أبيه فا قمة قله 
أبا جهل قال : فقلت : « ها رسول اللہ لقد قتل اللہ آبا ہجھل ء ثقال :ا 
الذى لا اله الاا هو 9 فقلت ےووہ ےت 
ااطبرانی من حدیث عمرو بن ميمون عن ابن مسعود بلفظ « آلله ؟ قلت : 
لله حتى حلقنى ثلاث » ووظاهرها اليجر ٠‏ : 


بان درت ركاثة وحبى ركانة بين حيد يزيد « آله أتى رسبول أل شا 
لله عليه بوسلم فقال : افى طلقت امرأتى سهيمة البتة ووالل با ارەت الا 
واحية فردها عليه » آخرجه الشسافعى وآبو داود والترمذی واب اچم ۲ 
واختلبوا هل بهو من مسند ركانة عنه » صححه أب لاود إؤابن حبان بوالحاكم 
واعله البخاری بالاضطراب وقال این عبد البر فق اتتهید ضعفوة”هكذا 
أفاده الحاففل ابن حجر ق التلخيص » وقد استقصيناه بحثا فى كتاب الطلاق 
ا ا لال ل سا 
الذیمان شقهما واحکامها ۰ 


۱ آما آلاحکام فا را الى أ محف قم القسامة > یسب الاک 
آن خلظہ عليه باللفظ » قال الشافمى رضى الله عنه : فیقول : وال آو باللہ 
أو تالله الذى لا آله الا هو عالم الب والشهادة الرحمن الرحيم » الذی, 
یلم من آلیسر نما زیعلم من العلانية » لقد قل فلان أبن فلان الفلائى و شين 
اليه آنا كان حاضر؟ ‏ فلآن ابن فلان الفلآنى عمددا أو نخطا علی حسب: 
ما ادعاہ منفردا بقتله ما شركه فيه غيره ان كان ادعی عليه آنه اتمراد بقتله ,٠‏ 
وان ادعى القتل- على اثنين قال : القد قتل فلان ووفلان ویرقع قٗ قسسبھما_ 
اانا 10006 0 ید کر لجا رھ اج ہا 
قمد هذه ا بت ک9 ی یل ا ا ورن اسم افا 
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تعالی محنوظا ء فان 0 الحالف اسم الله تعالى آو نصيه قال الشساغمیٰ 
وی اللہ عنه : آحبیت تلخاک آن يعيد عليه » فان لم يفعل أجزآه » سوام : 
تسمده أو لم يتعمده » لأن ذلك لحن لا بحیل العنی ولا پحتمل غیں ذلك م 

قاذ أقتصر الحاكم على قؤله : |والله آجزاه » لأن النبى صلى الله عليه ماع 
اقتصر ق اتحلیف ركانه على قوله ( والله) وكذلك اذا حلفه بضفة من صفات ْ 
قثالت كقوله : وعزة اله » بوعلم الله ء وما أشيههما آجزاه لا ین پا تھی 
گتبولە : واه » ۱ 


فرع علم آن قوله من صفات الذات ہی من کلم تن 
آلذین شنسمون الصفات إلى صفات ذات وصفات آفعال ہ ولم يكن السلف, 
وضوان الله رعا يهم من الصحابة إواتنا بعين بخوضون فيما خاض فيه الخلف 
بعد اتنشار بدعة الكلام النی آخنت مقایسه معا یره من منطق الیوناق ۶ 
چا أضاع ميحد الااسلام بولا ثل عرشه ألا هذا الجدل والتراع 22 
المسلمين فى هذا مذاهب يكفر بعضهم بعضا ولم يكن مناص من انتهاء هذا 
الدواع )6 الى صراع بين الفقهاء والعامة من جهه ة والفلاسقة والعلماء من 
. بجهة أخرئى الى انميار الحضارة سای والی انطفاء جذوتھا ٭ 


ولم تكن :مسآلة الصفات الالهية مواضع اخلاضہ :بین الصحابة آو التابمين 
آو كيار الأمة كمالك وأك۔اغعی وآحمد ؛ اذ کان للمسلمین من الشغل 
جتكبيت دعام الالام وازساء قواعد ملكه وزاعداد قوته ودولته ما بعنيهم' 
عن اتكلام فى صفات الذات وصفات الأفعال ء ومع ذلك فقد کانو) مٹیا 
پالصفات كما وردت صارفين حقيقة ظاهرها عن نسبته الي اه تعالی انا 
عی قوله تصالی ھ لیس | كمثله شىء بوههو السميع الیصین » وقوله تصالی 
« آفين يخلق کمن لا يخلق © مما يعد برهانا على اسننتحالة الممائلة بين 
الخلوق وخالقه ٭ ولكن وقد. وردت العہارة ف کلام الصنف فانا لھا 
شارحون ۰ قال الامام أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن 
وہ ام تو الله : « إوهى سبعة : الملم لام 


۱2 راجع مقدمة ماع الادلة لابن .وشد بقلم الذکتور۔ محمو د قاسم بن 


9 


. والقدرة والارادة والسمع والبصر وزالكلام » ثم آخذ فا بيان کل صفة » 
ولقد تاكثى .المتكلبون بسفة الكلام هل هى من صغات الاغعال آو من ضفات 
الذات وخلضوا الى أنها من صنات الذات واستدلو! على ذلك بادلة عقلية 
وییت من الشس يقول : : 0 

ان الكلام لفی النژاد وانعا ‏ جعل اللسان على الفؤؤاه هليلا 


على أن من المسائل التى اختلف فيها المتكلبون مسألة صفات الافمال 
كالرآفة والونحمة بوالخلق والرزق » وتلك CE‏ شرقون ین 
صفات الذات بوصفات الأفعال » كذلك لي إن تفق المتکلموق علی تحدید هذه 
الصفات آعنی صفات الافعال » فالمعتزلة لا يعترفون من صنات الذات الا 
پالعلم والقددرة بوهما اللتان لا بچوز وصف الله بضدعما 7 پینما یرون آن 
كل صفة يمكن أن يجرى عليها النفى والاثبات تمه من صمأت الافعالل > 
ولناا قالوا : آن الخلق والرزق والعلام والاراەة گٹھا صفات ن افعال ادھی 
حادثة 4 عندهم » أما الأشاعرة فيذهبون الى أ صنات الاتمال ‏ هى التى 
لا یلزم من تھا نقيضها کالاحیاء ,والخلق والرزق وھی حادثة عندھم ایضا ¢ 
فهم بخالفون العترلة اذن ق صفتی الكلزم «الارادة لہا من أصفات 
الذات » ولأنهسا قديمتان فى رآبھم ء وفنا هو منشاً الخلاف بینهم فل مسالة 
القرآان آهو قدیم آم حادث » آما الماتریدی فرغب عن رأى حائن الطاغتین 
وقال بأن صفات الذفعال قديمة کصفات الذات سواء سواه هذا الى »> 
سوى بين صفاتِ الأفعال كلها وبجمعها فْ صفة واحدة هی صفة التکوین 
وهذا شبه الى حد ما فعله المتزلة من التبسومة لن العلم ,والقدرة وذاته ۱ 
تعالى ٠‏ بوكل هذه القضايا الجدلية لي یکن للسلف کما قلنا احتفال بها ولا 
احتفالا بتعقبها أو الببحث عما بيقضى الى تسويخ اأنشاء علم الكلام عند 
الخلف 'تحقيقا لما تمناه السلف » وام سكن الخلف قد حققوا ما بنشده السلف 
وانما ڈھبو؟ الی وصف لیبق السلف ۔بالسلامة ووصف ريق الخلف بالعلم 
والحكمة خقالوا : مذهب السلف آسلم ومذهب الخلف آعلم وحکم » مما 
حدا .باين_ القيم أن يقبول نقلا عن شيخه الامام تقى الدين ابن تيمية 
د مذعب السبلعه آسلم وأعلم وأحكم 6 وهو حكم صادق لا مربة فیه ۰ 


AW 


إ وآما قوله لقد قنسل فلان بن فلان بن فلان بن فلان. 

منئردا بقتله ۔اذا. ادعی آنہ انمرد بقتله فھی شرط ف القسامة » لآن الجماعة 
اذا اشتركوا ف قتل :قكل واحد منهم قاتل » الا أن كل واحد منهم لاا يجب ۰ 
عليه من الدية الا قسطه ۰ ٠‏ فآذا لم يقل منفردا بقتله يتأول لقد قتله فیڑخذہ ' 
منه .الدية الكاملة فى جين أنه لاا يجب عليه الا بقسطه فاذا قال : منفردا بی ٠‏ 
ذلك ٠‏ وآما قوله : ما شرکه فیه غیره فاختلف اصحابنا فیه فنهم من قال. : 
إن ذلك تاکید لا شرط » وقوله : منفردا فعلا الا آف غیره آکرهه علی قنله » 
فیکون الکره له مشارکا له ف قتله حکما » ویجب علیه نصف الدية بلا 
خلاف علی الذهب » فقد تناول الخلاف ف قوله : منفردا بقتله آی فعلا ولا 
يحنث ۰ فاذا قال : ما شركه فيه غيره انتفئ الاشتراك فعلا وعکما ۰ فان" 
قل : فالاعتبار عندکم بينة الحاکم لا بينة الحالف » والحنث بقع علی ما نواه 
العاکم لا علی ما فوآه الحالف ٠‏ قيل : قد يكون هذا الحالف جاهلا لا یلم . 
ذلاك » وریما ظن آن الاعتبار نما نواه الحالف » فتقدم علی الیمین الكاذية كت 
رك ادر حر و ا ا کی ۱ 
على التين الكاذية ٠١‏ ۱ 


فرع وان حلف المدعئ عليه اله ما كل فان تقول : وال الذي" ؛ 
لا اله آلا هبو عالم العْيْبِ والشهادة الرحمن الرحيم + الذى بيعلم من السر . 
ما بعلم من العلانية قال الشاغعی رحمة اللہ : وینفی سثة آشیاء فیقول: : 
ما ققلت فلان بن فلا القلانی » ولا آعنت علی قتله » ولا ناله من فعلی » ولا 
من سیب فعلی شوه چرخه + ولا بوصسل هی آلی من بدنه »ولا اعد | 
شیئا مات مته ٭ ۱ أ : 


" قآما قوله : ( ما قلده) فانہ ینٹی آنه ہار قثلہ وضسدہ ء ؤآما قوله 
( ولا أعنت على قتله ) فانه ینفی آنه ما جرس جو وغيره جراحات فيميت 
منها » بواذا لم يقل ذلك قريما اعتقد بقوله : ما قتلته أى ما ارد بقتله وآما 
قوله ( ولا ناله من فعلی 1 بیعنی آنە م ده بسهم ولا جن ء وآما وله 
( ولا ناله من سیب فعلی ثیء جرحه ) لاه قدایرمی حجرا بحجر بصیب _ 


ماک 


الحجز فتقع الاصابة » آو يضرب بالمسدس زجاجا فتتناثر شظاياه فتصسيبه 
فتقتله فیکون قد آصابه بسیب فعله ۰ وأما قوله : ( ولأ وصل الى شی من 
ندنه ) یعنی الم یسقه سما فمات منه ٠‏ بوآما تقولة إ( بولا أحدثت مت شيئا مات 
سے ےئ Sl‏ 
بذلك + ان قیل : فعندکم لا تصح آلدعوی فى القٹل الا مفسرة بکوتھا عمدا 
آو خطاً .آؤ عمد خطاً ء وتکون ہمین آلدعی عليه علی نفى ما ادعى عليه من 
ذلك واعلم آنه لما ذكر الشافعى رضى الله عنه آنه محلف علی نفی جمیسج 
الأسباب فيكون نافيا لقتل العمد' والخطاً وعمد الخطا ٭ فاختلف أصحابنا 
۱ فى الجواب افمنهم من قال : انما صوبر الشافعى برضى الله عنه أن هنذا فى 
الدعزی الا کابت لصفير آو مجنون آو سفیه » فان الحاکم بستظهر له ىف 
الیمین علی الدعی علیه کذلك » قآما اذا کانت الدعوی لن لا ولاية للحاکم 
عله فانه لا یحلف الا علی نفی دعواه علیه » بوقال آبو اسحاق الروزی : 
ما ذكره الشافعى رحمه الله ها هنا يدل على قول آخر له أن الدعوئ ف 
: انفتل تصح مطلقة ومقيدة » ووجهه آن الدعوی ف ذلك تکون بالظن دون 
العلم بوالشاهدة » فعلی هذا ان کانت الدعوی مقيدة لم يحلف المدعى عليه 
الا علی تفی ما آدعاه الدعی ۰ روآن کابت الدعوی مطلقة فان الحاکم بحلفه 
على نفى جميع آفواع القتل على ما :مضى قال أصحابنأ : وهناً خلاف الذهب» 


هفرع وان كان الحالف يهوديا فانه يستحب أن يغلظ عليه ف 
. بميئه: باللفظ فيقول : والله الذى أنزل التور اة على موسى وأنجاه من: الغرق 

ما روی.آن رسول الله صلی الله عليه وسلم ھ حلف يهوديا فقال : قل : والله 
الذی آنزل التوراة علی ,موسی ما له عليك حق © ولأنهم بعتق دون تعظيم 
. ذلك ٠‏ وان کان نصرانياً آحلفه باه الذى آنرل الانجيل على عيسى لأنهم 
بعتققدون تعظیم ذلك > وان کان مجوسیا آحلفه بالله الذى خلقه وصوره 
ورزقه لانه إيعنتفد انعظيم ذلك » وان كان اشبيوعيا آحلفه بمعتقده فيقول : 
آقسم اب بمعتقدئ ٠‏ لؤنا رآیناهم .شعلون ذلك ۰ ۱ 

قرع اذا حلف الولی مع لف آلدية ثم قال : الڈی 
آخذته خرام سثئل عن ذلك فان قال : ظلمت ف الأهمان يولم ,يكن المدعى عليه 


8۹ 


: الحلة روقت قتل مورثی ؛ 7 کان ارول يقتل مورثى » وجب على الولئ. 

رد الدية » وان قال : آردث آن الذی اعطایه مخنصوب - فان عین ال .. 
ان سے زمه رده عليه ولا یکون له الرجوع بذلك علی الذی آخفا منه الفدية : 
لأنه لا قبل قوله » وان لم بعين الذى غصب منه لم لزمه رده على أحنيد ۰ 
الققولين :وان قال : أردت آنى اعتقدت أن الأيمان مع اللوث ف جنبة الدعی 5 
غليه كتبول آبی بحنيفة قلنا له : اجتهاد الحصاکم آولی من اجته‌ادك ۰ ٠.‏ قال ` 
المسعوادی : وهکذا لو مات رجل وتخلف انا فقال آلاین لا آرثه لانه کان 
معتزليا أو زافضيا والعتزلی والرافضی کافران فضد قال القفال والشیخ 
آبو حامد : المعتزلى والرافضى ليسا بكافرين ومن, أصحابنا من قال بتکفیز + : 
امهل الأضواء وعليه أكثر آهل الاأصول ٠‏ وكذلك لو قغى قاض حنقی 

لشافعى بالشفعة للجار فقال المقفى له : آخذت الباطل قلنا له : آنت مضلی» 
ویحل لك اعتبارا بحکم الیعاکم لا باجتهادك » فان ادعی الدعی علیسه از - 


٠‏ . الولی آرکد بقوله ذلك آن المدعى عليه ليس بقاتل » وقال الولى : بل آردنت" 


احد التسیرین الآخرین فالقول قول الولی مم .پمینهلانه اعلم بما اراد 


فرع وان کانت آلیمین علی رجل مزمن آو مرض آو لا قير ' 

م وت ی ات ا ا ا و ا 
مشقة اوقد سقط عنه عض | الواجيات بالعجز عنه كالقيام ف الصلاة 2 وان 

کانت الیمان علی امرآة - فان کانت برزة - وهی التی تبرژ ف خواجها اب 
فائه نغلظ علیها الیمین بالکان والزمان الا آن تکون حالضا » فاا نوز ان 
تدخل المسجد بل تحلف على باب المسجد ٠‏ وان كانت غير برازة وهنی المی . 
لا تخرج ف) ائجها فان الحاكم بینث الیها من يحلفها ٠‏ وهل يلظ یمیٹھا 
اکان ؟ فيه قولان حکاها ان الصباغ ( آحدهما ) آنها تحضر الی الان : 
الشريف فتحلف یه لأن اتفلیظ مشروع ق الیسین » فشرع فى حقها کالتخلیظ 
ناازمان والکلفاظ ( بوالثانی:) آنها لا تحضر الى المكان الشريف » بل تحلك 
ف بیتها لان خدرها آذا منم من احضارها مجلس الحکم جری مجرین المرض: 
فسقط به التغلیظ فى المكانا * ۱ 


فرع ذا حل رجل يمينا بالطلاق او ره آن لا يحلا يننا 


° 


مغاظة.فيوجهت اليمين المغلظة عليه بالزمان بوالمكان فامتنم من ذلك فان 
ا : ان التغلیظ بذلك واچب سقیل له : اما آن تحلف یمیناً مغلظة يذلاك 
تق ف بمينك » والا جعلنالك ناكلا + بوان قلنا موی 
-لع کلف آن بحلف يمينا مغاظة ولا بحکم علیه بالنکول بالامتناع من 

ذلك ٠‏ + وان نت من ال بالط ام یم له بانپول بت »مق 
تقل أصحابنا العراقيين ٠‏ وقال المسعودى : لو امتنع من التأكيد بالزمان ` 
واکان كان تكولا منه » ولو امتنع من التغليظ باللفظ ففيه وجهان ٠‏ 


“قيائفة ركانة بن عبد يزيد بن هاشم بن عبد المطلب بن عبد منافة. 
ان قی القرشى المطلبى ٠‏ كان من مسلمة الفتتح وكان من آشد الناس ننية. 
وعبو الذى سال رسول الله صلی اله علیه وسلم آن بصارعه » روذلك 
أسللإنه مفعل بوصرعه برسول اللہ صلی الله عليه بوسلم مںتین او ملاٹا ٭ 
ندیه آنه سمع رسول. الله صلی الله عليه وسلم م شا 
ونخلق هذا :الدين الحياء » توف كانة فى آول خلافة معاوية سنة ٠ ٤٢‏ 


أبنا سهييمة زوج ركانة فانها بنت عمیں المزنية والحديث ف تطليق ركانة 
زواه الشمافعى من حديث عمه عبد الله بن السائب غن نافع بن عجر عن عبد 
بزید آن رکانة آخبر بذلك ٠‏ قال البخارى : حدثنا على حدثنا يعقوب بن 
ابراهيم بن سعد حدثنا أبى عن ابن اسحاق قال حدثنی محمد بن نافع بن 
عجير. قال : بوكان ثقة سمع عبد الله بن الحرث بن عویمر المزنى قال : كان من 
رول الله صلی الله عليه .وسلم فى عمتی سهيمة ببت عمير قضاء ما قفبى به 
فى إمرآة غيرها ٠‏ 


قال المصئف رحمه الله نعالى 


قصل ولا يصع البمين فى الدعوى الا ان يستحلفه القاضى لأن ٠‏ 
ركاثة ابن عبد يريد قال لرسول الله صلى الله عليه وسلم « يا رسول الله اني 
طلقت امراتی سبهيمة البتة واللة ما اردت الا واحدة فقال رسول الله صلى 
الله عليبه وسلم والله ما اردت الا واحدة ؟ قال ركانة ؟ والله ما اردت الا 
واحدة » ولان الاعتبار بئية الحاكم » فاذا حلف من غم استحلافه نوى ما لا 


AYY 


كع و ساد ان سو وا سر نت ني" 


شرطا آز وصله بكلام لم يفهمه اعاد عليه اليمين من اولها وان. کان الجالفم 
آخرس لا یفهم اشارته وقف الامر الی آن بفهم انشارته فان ظلب البعی أن 
پرد این علیه لان رد الیفین یتعلق بنکول الدعی علیه ولا یوجد النکول: > 


كان ائذن علبه: اليمين حلف بالطلاق آذه لا يحلف بيمين مغلظة فان کان التفلیظ 
مستا عليه لزمه ان يحلف ؟ وان حنث فى يمينه بالطلاق كما لو حلف بالطلاق . 





انشرح حديث رکانة مضی فی الفصل قبله ٭ 


اما الأسكام فانه له یح الیمین الا بعذ آن ستحلفه الحاكي لما ورد 


فى خبر ركانة بن عبد يزيد أنه قال : « يا رسبول الله انى طلقت امرأتى سهيفة 


التة والله ما أردت الا واحدة فقال النبى صلى الله عليه وسلم ما آردت الا ؛ 


واحدة ؟ فقال : والّه ما آردت الا واحدة » فموضم آلدلیل ان ركانة حلف 
یں ای با اهوم لے سن 
عليه سلم یمینه بل استدغا منه" الیمین انیا ء اولأن الیمپن تقم على بينة 


الحاکم حتیٰ لا یمکن الحالف آن یتاول فیها فیخرج منها ۰ فلو قلنا : تصح . 


یمینه قبل آن یستحلفه الحاکم لم يؤمن آن بحلف وینوی ما لا .بحدث یه ٭. 
قال صخا ینا وخ را رف 
( احداها ) يجوز الاقتصاز ف لین على اسم اله تعالی ٭ 


( الثانية ) يجوز حذف القسم لأن فيه فى بعض الطرق أن النبی صلی 
الكت ونم قال ولام ارت الا و احدة فقال ركانة : والله ما أرزدت الا 
واحدة ٠‏ 


( ثاثة) أن الیم قبل استعلاف الحاکم لا نسح 
: ( الزابمة ) آن الثلاث لا تقع بقول ذ البتة ٭ 
( الخامشة) آنه لو اراد ایقاع ما زاد علی واحدة اوقع ٭ 


٢ 


( السادسة ) أن ايقاع الثلاث ليس بمحرم ٠‏ 

لل ل E‏ 

۱ . (اككة) ان الرجع الى ية ال‎ ٠ 

( التاسمة ) آن الطلاق بيقع بالمفات والضاتر ؛ لن قوله : البتة 
مصدر + 

( العاشرة ) أن اليمين عرض ف الطلاق .۰ 

.| (الحادية عشرة ) أن الاشهاد ليس بشرط فى الرجعة لأنه لم ینقل آنە كان 

مع النبى صلى الله عليه وسلم غيره ٭ 

. ( الثانية عشرة ) آن الرجعة لا ت تال رش را وا »لا سول 
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فرع قال فى الأم ن وای ب اة کین 
راق أذ هاء ان ادت غل الي ءون اله برقع آليمين » فکذئث 
اذا وصل بيمينه شرع وکلاما لم یفھم آعیدت علیه الیمین لجواز أن يكون 
صزف اليمين عما نواه الحاکم ۰ وان کان من وجبت علیے الیمین آخرس 
لا تبهم اشارته وقف اليمين الى آن نهم اشارتہ ٭ فان سال الدعی آن برد 
عليه اليمين لم برد عليه اليمين » لأنه لم ینحقق تکوله ۰ _ 


قال الصنف رجه اه تعالی ‏ 


فصل وان حاف على فمل فسه فى شى أو ابات حاف على القطع 
لأن علمه بحيط بحاله فيما فعل وفیما ! ام یقعل وان جلف غلى. فعل غیرہ فان 
كان فى انبات حلف على القطع لأن لذ طريقا الى العلم بمسا فعل غهره » وان 
كان على نفى حلف علی نفی العلم فیقول واله لا اعلم آنی ابی اخذ ملك مالا 
ولا آعلم آن آبی ابرال من دینه لانه لا طریق له الی القطع بالنفی فلم یکلف 
اليمين عليه ) ۰ 


IY 


الشرح اذا ذا توجمت الیبین علی انان وآراد آن حاف فان كلق 1 
يحلف على فعل تفسه فاته يخلك على اليت ت والقطع ء سبواء حلف على الاثباتت 
أو اننفى » بوان كان بحلف على فعل غير نظرت ب فان حاف على الائبات س 
حلف على البت «#والقطع » وإئن بحلف على النفى حلف على العلم بوزبه قال أعل 
الملم کافة » وذهب الشعبى والنخمى الى آن الايمان كلها على البت والقطع ٠‏ 
وذعب ابن أب ليلى الى أن الأيمان كلها علی نمی الم ۲ ۱ 


77۳ سس1 ۱ 
حلف عبد الله بن مسعوود افقال : قل والله الذى لا اله الا هى لقد قتات آبا جهل . 
فحلفه علئ اليت لأته إجلفه على قعل تفسه مع أن معاذا ومعوذا ابنى عفراء , 
ذکرا للنبى صلى الله عليه بوسلع آیضا آنهما قتلاه وحين رأى النبى اضلى الله ` 
نه وسلع سيفيهنا تَخِضبين قال : كلاكما قته إوروى وائل ابن حجر أن رجلا | 
من حضرموت ادعى على رجل من كندة أرضا بالمدينة بحضرة النبى صلى ؛ 
الله عديه وسلم فقال الحضرمى : اغتصبها آبوك وقال الکندی : آرغی وف ' 
بدی آزرعها فقال الحضرمی : تحلف باللہ الذی لا اله الا هو لا تعلم آن آباك . 
اغصبها » فتهیاً الکندی للیمین » فلم ینکر النبی صلی الله عليه وسسلم 
سوآد: الحظرمی للکندی آن بحلف علی نقی علمه وهذا الحدیت الذى ١‏ 
- آخرجه مسلم يدل على أن حكم اليمين على :تفى فعل الغير كنذا ولان | 
الانسان يسكته. الاحاطة بنا فطل ہما لم زفعل ء بولذلك کلف علی فعل تفسه 
آن بحلف علی البت والفطع فی الاثبات والنفی » ویمکنه التوصل الی العلم . . 
ہما فعل غیره فکلف الیمین علی الاثبات فیه علی البت » ولا یتوصنل الى ' 
انعلم بما لم یفمل غیره فلم یکللف اليمين علی الاثبات ۰ قال اشافعی رضی ۱ 
الله عله : فان حلف پفضی الحکام علی القطع والنفی فیما یحتاج أنه بحلب 
فيه على نقى العلم جاز ذلك وينصرف ذلك الى الاستحلاف على تمی العلم 
دون القطع واليقين * والله تعالی اعلٰہ تالصیواب وله الحمد إوالمنة على 
کل حال ۰ ۱ 


5٤ 


قال المصنف رجه الله تعاقی ٠٠‏ 


فصل دان ادعی عليه دین من بیع آو قرض فاجاب بانه لا بستحق 
عليه ثىء ولم بنوررض للبيع دالقرفی ام یحلف نالا علی؛ ما لجاب ولا-یکلف آن ` 
يخلف على نفى البيع والقرض لأنه يجوز أن يكون قد. استفوضی منه أو ابتاع . 
ثم قضاه او ابراه مته >-فاذا حلف على نفى البيع والقرض حلف كاذبا » وان 
اجاب بان ما باعنی: ول "لقرختنی ففی الاخلاف وجهان (:#حدهما ) آنه پحلف 
آنه :لا بستجق ,عليه تیء = ولا چکلف آن یحلف علی-نفی البیچ والقزض ما ذکرٹا 
من التعلیل ( والشانى ) انه يحلف علی نفی البیع۔والفرضں .لاتھنفی ذلك لی ۔ 
الجواب فلزمه آن یحلف علی النفی » فان أدعى رجل على رجل آلف درهم 
فانکر حلف انه لا یستحق عليه ما يدعيه » ولا شسینا منم » فان حلت انه 
لا سد استحق عليه الالف لم یچسزه لان يمينه على نفى الالف لا یمنع وجسوب 
عضهاه)... A‏ : 5 و ہت ۳ 
الشرح ادا ادعی رجل علی رجل آن له غلی آبیه دینا لم تسمغ 
معؤاه علیه الا" بمدآن یدعی موت ابه وان فی یدیه ترکة له » وآنه ستحق 
دیک الخق منها أنه اذا لم تكن: فى بده تركة لم لزمه قضاء الدین من مال' 
تصنه » فان نکر للدعی عليه موت أبيه فالقول قوله مع رسينه بونحلف على 
تی العلم وقال ابن القاص : بحلف علی القطع لانه يمكنه الاحاطة بذلك ء 
والأول أصح لأنها یمین علی فعل الغیر ۶ فان آنکر التركة ف بده حلف آنه 
ما وصل اليه ما فيه وفاء بالدین ولا ببعضه » ولا بلزمه آن بحلف ما خلف 
آبوه شيئا » لأنه قد يخلف شيئا وام يصل . 


کت مرخ “اذا ادعی رجل‌علی رجل دینا فقال المدعى عليه قد آبرآننی: 
من"الدین غقضد آقر بالدین علیه »“لأن دعواء البزاءة تتتضسن: ثبسوت :الدین 
علیه » قان أقام للبينة على البراءة بزی* » وطن لم يقم بينة قالقزل قول من 
له الدین مع یمینه لگن الأصل عدم 'البزاءة نه : 
فرع قال الشافعی رخی اللہ عنه : وعحلف بالّه ان هذا الحق : 
( ورسمميه بما پقربه معلوما.) لثابت ۔عليه ء بوآنه ما اقتضاه. ولا شيئا منه وليه 
آبرآء منه ولا من ثیء منہ وانہ لثامت عليه الى آن.حلف هذه اليمين.وقال 
ف موضم آخر : بحلف. بللّه ان هذا الحق, ( ویسمیه) اثامت:علبه وما اقتضاه 


o 
) ۲۲ (ع 50 ب المجموع بي‎ 


ولا شیا منه » ولا اقتضاه آحد بأمره ولا شیء منه ولا اقتفی بغیر اذنه 
فوصل اليه آه ٠‏ ۰ی 


: لقال مدع خم و و ا 
" البراءة. بجهة خاصة بان ول : قبضص هذا الحق منی بوآبرآنی منه آو جال 
علی ء فان المذعى عليه بحللف على تمس تلك الجهة فحسب ۰ فان ادعی 
البراءة منها فيحتاج أن يحلف علی نمی تلك الجھة فحسب » فان ادعى البراءة 
۰ مطلقا فيحتاج آن ‏ يحلف على تتى هذه الجهات أينقى 
لوجوه * 


ينفى الاحتمال من جج 


قال الشيخ آبو حامد تہفافیت EE E‏ 
اليه لانه ادا قبضه غیره بغیں آمرہ ثم بوصل اليه برىء: + ومن آصحاننا من 
قال 7 اید اوک بی له مد و ند نا میم له الق 
بقول ولا فعل » ء لأنه يدخل تحت ذلك سائر جمنات: الببراةء. ٠‏ وما ذکره. 
الشافعئ رحمه الله تعالی انما ذكره ل ل 
البرط : 


فرع وان أدهى على رجل أنه غصب منة شنیثا آو آفرضبه 

شيا فقال المذعئ عليه : لا نعق لك آو لا بستحق علی ذلك یصح الجواب 
واذا أراد المذعى عليه أن يحلف فاته ,يحلف أنه لا ستحق عليه ذلك ء ولا 
يكلف اليمين أنه لم ينصبه منه أولم يقترض منه © لأنه قد قصب منه أو | 
دقر ضر فى منه ثم يقضه اياه آو ببریه منه » ولا بینة لہ علی ذلك * + فاذا حلفب 
ا لم بصب منه آو لم يقتترض منه کان حاتتا ف پبینه ؛ وان آقر له بش 
لم يقيل قبوله » فلزمه الحق الدعی به علیه *: 


۲ وان تال الدمی علیسه فی آلجواب بنا غصبت متك آو " 
ما اقترضت منك وسال المذعی عليه احلافه ۔ فان قال اللدعی علیہ :حلب ۱ 
ما غصست متك آو ما اقترضت منك _ كان له ذلك ء٠‏ وان قال “كحلف أنك ‏ 
۷ا تست على ذلك أو لا حق لك على فبل ل ذلك ؟ فيه وجمان دا : 


۳۹ 


ان له ذلك ما ذکرناہ فی التى قبلها ٠‏ ( والثانی.). ایس اله ذلك ء ہل یکلف 
اليمين أنه ما غضب منه ولا اقترض منه ٠‏ لأنه 1 اجاب بذللب علم أنه يمكته, _ 
أن يحلف عليه فلؤمه أنْ يحلف عليه ٠‏ ۱ 1 


فرع قال فى البيانء : والابد أن يحلف المدعى عليه أنه لا يستحق 
عليه ذلك بولا بعضه » فلا يجب على نفى استحقاق الجميع والله أعلم ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
فصل وان کان لجماعة علی رجل حق فوكلوا رجلا فى استحلافه 


لم يجز آن بحلف لهم يمينا واحدة لأن لكل واحد منهم عليه يمينا فلم تنداخل 
فان رضوا بان یحلف لهم یمینا واحدة ففیها وجهان ( احدهما ) أنه يجوز كما 
يجوز ان یثبت ببينة واحدة حقوق الجماعة ( والشانی ) وهو المذهب انه 
لا یچوز لان القصد من الیمین الزجر ء وما بحصل من الزچر بالنفریق لا بحصل 
بالجمع فلم يجز وان رضوا كما لو رضیت الراة أن يقتصر الزوج فى اللعان على 
شهادة واحدة ۰ ) 

الشرح اذا ادعى رجلان أو جماعة على رجل حقا فأنكر المدعى 
عليه ولا بينة لهم + فان الحاکم یحلفه لکل واحد منهم يمينا » فان حلضه 
عمينا هم بخير رضاہم لم يعتد بهذه اليمين ٠‏ وحكى أن القاضى اسساعيل 
اثالکی حلف رجلا يمينا بحق رجلين فخطأه أهل عصره ٠‏ وان رضى المدعيان 
أف الجماعة أن پجلف آلدعی عليه لهم بمينا واحدة ففيه وجهان ( آحدهما ) 
صح لن الحق لهم وقد رضعا ( والثانى ) لا ,ريصح بوهو الأصح أن اليمين 
حجة فى حق كل واحد منهم » فاذا رضى بها الجماعة فى حقوقهم صارت الحجة 
ناقصة فى حق کل بواحد منهم » والحجة آلناقصة لا تکمل برضا الخصم کما 
لو رضی الخصم آن یحکم عليه شاهد واصد فانه لا بصح والله تارك 
وتعالی آعلم بالصواب واليه آلرجع والآب وهو حسبی ونم الوکیل . 


۷ 


أوهذا آخر ما تع الله به على :فى شرح الجزء ء الثسائی الین ویلیہ 
[انجرزء الثالث 00 وهو آخر أجزاء الجموع: 11 کرت : 


كناب الشهادات 


وضلى الله على سید نا .محند وعلى آله وصحبه ومن اهتدى يعدي وسلك 
ظرزقه اوسلم تسليما كثيرا والحمد لله رب العالمين ٠‏ 


۳۸ 


فھسارس الجسزء الشانی والعشرون 
من المجموع شرح المهذب 

او : الآيسات القرآنية 

انیا ۰ الاحادیت والانار والاخبار 

ثالثا : الشسسعر 

رابعا : الاعسلام 


خامسا : الاحکسام 


آولا : فھرس 31یات القرآنیة 
الآية ورقمها ۱ 
( حرف الآلف ) 
« أتاتون الذكر ان من العالمين وتذرون ما خلق لكم 


ربكم من ازواجک نل قوم عادون » آية م58١1‏ ۶ 1٦٦‏ 
الشسعراء ۰ ٠‏ 


« اجملنی علی خزائن ا ا تا 


آبة مه : بوسف 

« اذ قال لقومه آتاتون الفاحشة ».آبة 6 : النمل 

E SS 
آية 48 : الفر قان با‎ 

J‏ أفحكم الجاهلية.يبفون » آبة .ه : المائدة 

« افمن بخلق کمن لا بخلق » آية ۱۷ : النحل 

( ام الصلاة طرف الٹھار وزلفا من اللیسل ان 
الحسنات بذهبن الأسيئات ٤‏ یة ۱١١‏ : : هود 

« الحج أشهر معلومات فمن فرض فیهن. الحج فلا 
رفث ولا فسوق ولا جدال فى الحج » آية ۱۹۷ : البقرة 

« الا آن تکون تجاره عن تراض منکم » آبة ۲٩‏ : 
الہ اء +1 0+" ا 


« الا الذين تابوا من قبل أن تقدوا عليهم فا 
ان الله غفور رحيم » آبة 74 : المائدة 


» الا على أزواجيسم او ملكت ایسائم ) آبة هه 
ااؤمنون د ۰۰ مو 3 


۳۷ 
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الاياورقهها 


« لاسن استرق اسع قائبمہ شسیاب مین ؛ 


آبة 1۸ : الحجر 
» الا من سهد باصق زوه نون + » آبة كم : 
الز خر ف ۰ 1 


« الذين يرثون الفردوس هم توت ا « 
آیة ١١‏ : الومنون وا رم یو 

« الزانية والزانی فأجلدوا كل واحد منھما مائة 
حلدة ولا تاحذ کم بهما رافة فى دين الله ان .کنتم . تومنون 
بالله واليوم الآخر ولیشید عذابهما طائفة من الؤمنين ۰ 
الزانى لا بنكح الا زانية أو مشركة والزانية لا ينكحها الا زان 
أو مرك وحرم ذلك على الومنین » آية ۲ » ۳ : النور 


۷٦م‏ بخافون وت نی ی 
آية .ه : النور 


الا او جم أبديهم واخ و ينفوا من 
الأرض 7 آیة : ۲۲ النائدة ۰ ۰ 


« اليوم أحل لكم الظيبات » 5ية ه : النائذة 
« الیوم.اکملت لكم دينكم واتممت عليكم نعمتى 
ورضبت لكم الاسلام دينا » ية ۳ : الائدة .. 


« ان الحكم الا لله » آية ۱۱ : الانمام 
«آن الذین یحبون ان تشیم الفاحشة فی الذین آمنوا 


لهم عذاب الیم فى الدتييا اور تا یلم بای 
لا د » آبة ٩‏ : النبور 


« ان اللين يرمون الماحضنات المؤمنات الغافلات لمنوا 
فى الدنيا والاخرة ولهم عذاب عظیم » آبة ۲۴ : النور 


1Y 


۳:۸ 


ان 
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۹ 
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ا ور قمھا 


« ان الذين بشترون بعمد الله- ا خر « 
آبة ۷ : آل عمران --۔ ور و 


( ان الذین یؤذون اللہ ورسوله » آبڈ ۷ ۷ : لاحاب 


«آن الله يأمركم ان تؤدوا الامانات الی_اهلما واذا 
حکمتم ہین الناس أن تحكموا بالمدل » 1ة ۸ الساء 


« آن لدنیا انکالا وجحیما » -ایة ۰ الزمل 


٠.‏ انا انزلنا التوراه فيها هدى ونور يحكم بها النبيون 
الدين اسلموا للذين هادوا » آية >> : المائدة . 


5 إن راك تست اتب نب 
بما اراك الله )اہ ۰ : السام .. 


« انك لانت الحلیم الرشسید » آية ۸۷ : هود / 

« انما التوبة على الله للذين يعملون السوء بجهالة 
ثم بتوبون هن قریب ) آبة ۱۷ : النسساء . 2 

« انما جزاء الذين بحاربون الله ورسوله وسعون 
فى الارض فسادا ان بقعلوا او یصلبوا او تقطم-آیدیهم 
وارجلهم من خلاف او بنفوا من الازض ذلك لهم خری ق 
الدنيا ولهم فى الآخرة عذاب. عظیم .. الا الذین تابوا من 


قبل أن تقدروا عليهم سی ات الله غفور دحيم « 
آیة ۲۲ 866 : المائدة 


« انما حرم. ربی ألفوا حشر ما هر منمسا وما بان 
والائم والبفی » آية ۲۲ : الاعرافت : 


« انما الخمر وآلینر والاتصاب والازلام رجسن من 


عمل الشیطان فاجتنبوه لعلکم. تفلحون » آية ٩.‏ : الائدة 


٠٠‏ « انملا كان .قول المؤمنين اذا.دعوا الى الله ورسوله 
ليحكم بينهم ان بقولوا سمعنا وأطعنا » ية ١ه ١:‏ النور 
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ھ٤۹٤‎ 
,۸۸ 


ITE. 


YAT ¢ to 
{o 


۳۹1 
۳ 


٢١٢۹ 
272۵2۵۱۳۵ ۹۰۳۹ 
۰*6۲ 

۸ء "۴۲۶۲ 


' ۴۲٢ 


+۵ ۰ 


لم 


۳۷۰۵ ۰ ۰۲ 
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7ة ورقتھا!_ 


انما يريد الشيطان ان بدفع بینکم العداوة ٠‏ 


والبغضاء فى الخمر والیبر وبصدکم عن ذکز الله وعن 
الصلاة فهل انتم منتھون :¢( 1ة ۹۱ الما 


» انی ارائیٰ آعصر أخمرأ ۴ آبة ۳٣‏ : يوساف 


« انزلناها وقرضتاها» ۱ : النور ٠‏ 


. ( خرف التساء) ' 


« تحبسونها من. عبد الضلاة با اہ ۴ 


آبة ١.‏ : .المائذة 


» رون الدئیا » آبة با : الانفال ٠.٠‏ 


« تلك خدود الله فلا تقربوھا » آبة 149 : البقرة 
« تمتموا فی دارکم ثلائة ابام » آبة ه4 : هود : 


ر حرف الشاء ) 


ا « ثم ان ربك للذين عملوا السوء بجهالةً ثم تابوا 
من لعا جلا ولخو دیا ور 1 ۶ 


ل 
زرف اف 
.لا جزاء بما كسبا نكالأ من الله » آبة ۳۸ : المائدة 
: (حرف الحاء ) 
« حافظوا علی اسیارات لے ایب 
آبة ۲۳۸ : البقرة 1 


« حرمت علیکم امهاتکم وبناتکم » الى وله تعالی 
NEES ENN‏ 
النساء ١‏ کی 


4 


4٦۰ 


۲٢ 


11۲ 


۲۵ ۲ 


1 


۱ 


9ة ور تمھا 


( حرف الخاء ): 


آية ۳ ۰ التوبة 


» خلق. لكم: من انقسكم اترڈ اعسکنواا أليها‎ ١ 


آبة ۲۱ : الروم 


( حرف التال ) 
« ذقا انك انت العزیز الکریم 6 آبة ۹) 


« ذی مر ذه ی E‏ « 
آبة ۲۰ ۰ التکوبر ۰ 


: الدخان 


( حرف العین ) 
« علی الوسع قدره وعلی القتر قدره » آبة ۲۳۲ : 
( حرف الفاء) 


« فاجتنیسوه » آبة ٩۰‏ : الائدة . 


« فاحکم بینشا بالحق » آبة ۲۲ : ص 


« فاحکم بن اللاس بالهق » آبة ۲۶ : ص 
« فأذنوا بحرب من اللہ ورسوله » آبة ۲۷۹ : 

» جا 2 
المحصنات من المذاب »© ابة ٠٠‏ : النساء 

۷ فاقض ما انت قاض »© آية الا : طه 


AE E E 2‏ ام 
من العذاب » آبة ۲۵ : النساء ٠‏ 


کی 3 
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بعد 


الآبة. ورقمها | 


« فان تابا 0 عنهما » و ٦‏ 
النساء ۰۰ ۰ 3 e‏ 


« فان لم یکونا رجلین فرجل شنم ممن ترضون. ۰ 


من الشهداء » آنة ۲| بک 


( فانکحوا ما:طاب 7 ا » یڈ ۲ : التساء 
« فجملناها تکالا لس بين بديهبا ومبا خلفها » 
آية ٦٦‏ : البقرة ۰ ال تد ہے 
« فقضاهن سبع سفوات ) آبه ۱۲ 


« فلا وربك لا يمون جتى. يحكموك فیما شچر 
پینهم » آية 1۵ : النساء 


: فصلت ۰ 


« قلما جاء امرنا حفلنا علیها شافلها » آية ۸۲ : 


هود ۰ ٠‏ ۰۰ 0 ۰۰ ۰ ۰۰ ۰ ۰ 
« فلما قضينا عليه اموت » آبة ١۲۴‏ : 
« فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة. ليتفقهوا فى 
الدين ولینذروا قومهم ۷یية ٢‏ : التوبة ب 
۱ «..فن إعتدى عليكم | فامتدوا علیه پمثل ما اعتدی 
علیکم » آية ۱۹6 : البقرة 3 
« فمن تاب من بسد ظلمة واصلخ فان اللّه توب 
علیه ان ال غفور رحیم » آية ۳۹ : الائدهة 
اا آیة ٩۱‏ : الائده 


سبا 


( حرف القاف ) 


« قال اجمبنی علی خی ۸ الار ذ 
آبة مه ١:‏ بوسف 58 
0-۷ 
سلیمان وانه بسم الله الرحمن. الرحيم لا و 
واتونى مسلمين. » آیة ٦۹‏ ) .٣ء‏ ۳۱ :الئنمل 
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٣ة‏ ورقمھا 
«قل.انما حرم وپی الفواحش ما ظهرمنها وماابطن» 
آية ۳ : الاعراف 
« قل عو ال با حر ویک عل ا « 7( م : 
الانعام . : 
« قل للذين كفروا ان ينتهوا يغفر لهم ما قد سلف » 
آیة ۳۸ : الانفال 8 و 
« قد افلح الومنون الذین هم نی صلاتهم خاشعون 
والدين هم عن اللغو معرضون . والذين هم للزكاة 
فاعلون . والذين هم اروم و » الآیات ١‏ دام 
المۇمنون 


« قرى محصنة » آبة (١4‏ : الحشر ٠‏ 
( حرف آلكاف ) 
« "کی السجل للکتب » آبة ۱۰۲ : الانبیاء 


( :احرف اللام) 

و کی الالال اللا تکون تجارة 
عن تراض منکم » آية ۲۹ تیاه در 

« ۷ تتخذوا بطانة می دوتک ٩:‏ بوتکم خبالا » 
آية ۸ آل عمران 

ظا ری یتو وید ه۱ مت 


« لا تثريب عليكم اليوم » آية ٩۲‏ : بو 

« لا تحرموا طیبات ما او قرو ہی « 
آئة AY‏ : المائدة 3 ۱ 

» لا تسالوا عن اشسیاء ون او سک ۹ 
آبة ۱ :.المائدة یں حر ما “ا ا وہ 

« لا بترو ی : طه 
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1۳۸ 


۱٣۶١۷۳۷۴٣۰ 


۹۳ 


الآية ورقمھا ! 
0ا ول ثم E‏ 
الصافات 350 ١‏ 3 
و لامپ لت ناما وكا ية و1 موی 


ا سای رل 
من حکیم حمید » آية ۲ : قصلت 


« لا بكلف الله نفسا الا وسعها » آية ۲۸۲ : البقرة 
« لملكم تفلحؤن » اآية 4.0 :“المائدة 


لكل جعلنا منكم شرغه ومنهجا » آية ۸ : المائدة 

« لن خثی العنت منکم .» آية ۲۵ : 1 النساء 

« لن.نوثر ثرلد علی ما جاءنا من البینات والذی نطرنا 
E E 7‏ 


« لیس على الذين ا وعملوا الصالحات جناح 
ا فیما طصموا اذا سا اتقوا زاسوا ولو الضالحات » 


آنة ۳ ببفگائدة 
« لیس کمشله شیء| وھو لسم الس 
آية ١١‏ : الشوری ۰۰ 
( حرف الیم ) 


« محصئین غير مافحين » آیة ٢٢‏ : النساء 

« مقرنين فى الاصفاد » آية. * ابراھیم 

٢‏ من اهتدى انم پھندی لنفسه ومن ضل قائنا 
یضل علییسا ) کی ٠١‏ : |الاسراء : . ۳ 

« من عمل الشیطان » آبة .4 : المائدة ' 
« ممن ترضون من الشهداء » آية ۲۸١‏ : البقرة 2 
×× ۱ 7 


۲۸ 
۲۹ 


۲٢ 
۲۰ 
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هكم 


۳۳ 


۲۱۲.۰ ۷۲ 


۲ 46۵ 
۷ئ 


۲٢٥٢ 


.1ب ورقمها 
حرف الواو ) 


« واحتنیوا الرجس من الإوئان واجتنبوا تول الزور 
حنفاء له غیر مشر کین به ۷ آية ۳۰ : الحج + ۰ 


« واحل .لکم ما وراء ذلكم » آية ٢٤٢‏ : 


« واذا حقتر القسمة اولو القربی والیتامی والساکین 
فارز قوهم منه و قولوا لهم قولا معروفا » آبة ۸ : النساء 


« واذا ادعوا الى الله ورسوله ليحكم بينهم اذا نربق 
منهم معرضون » آبة 1۸ : النور 8 i‏ 


« واذ قتلم نفسا فاداراتم فیها والله مخرج ما کنتم 
تکتمون . فقلنا أضربو» ببغضها كذلك بحى اله لو 4 
آیة ۷۲ 6 ۷۲ : البقره 5 : 


( واستشهدوا شهیدین من رجالکم فان ۱ بكونا 
رجلین فرحل وامراتان ممن ترضون من الشهداء آن 
تضل احداهما فتذکر احداهما :الاخری » آبة 1 ۱ 
البقرة 2 ۱ 


والذين لا بدعون مع الله الما آخر ولا يقتلون 
النفس التى حرم الله الا بالحق ولا يزنون ومن يفعل ذلك 
بلق آثاما » آبة 58 : الفرقان یں یں تاد ےو 
« والذين هم لفروجهم حافظون الا على ازواجهم 
آو ما ملکت ایمانهم فانهم غير ملومين فمن ابتغى 7 
ذلك فاولئك و العادون: » آبة ه :۰ ااومنون 


« والذین برمونالجصنات ثم لم باتوا باربعة شنهداء : 


فاجلدوهم ثمانین جلدة ولا تقبلوا لهم شهادة واولئك هم 
الفاستون الا الذ یر ون تاوا امن بماد فإك وا فان .الله 
غفور رحیم » اية 6 > ۵ : اللور ور و 
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الآبة ورقنها 


« والسارق والسار قة فاقطموا ایدیهفا جزاء بسا 
کسہا نکالا من الله والله! عزیز حکیم فمن تاب من بعد 
ظلمة واصلح فان 


كية ۳۸ : النائدۃ ..: 


« والحصنات من النساء الا ما ملكت ایمانکم كتاب 


الله عليكم واخل كم مما وزاء ذلك ان. تبتغوا انم 


محضين غير مسافحين ».آية 54 :: النساء 

« والحصنات عن ا ااؤمنات والحصنات ‏ من آلذین 
أوتوا الكتاب من قبلكم » آية ه : المائدة 
« واللاتی تخافون نشنوزهن فعظوهن واھجروھن و ف 
الضاجع واضربوهن »© آبة 86 ٠‏ السا >> 


رھ ۔واللڑتی دأتين الفاحشة .من نسائکم اور 
علیهن آربتة.منهم 6 آية ۵ : النساء ۰ 

» والذان يأتيانها نکم فآذ و ھما 6 آنة ٩‏ الشساء 
9 وامرھم شوزی بیٹھم 4 آیة ۳۸:: الشوری 
« وأن أحكم بينهم إبما أنزل الله » آبة 29 : المائدة 

0 وانه خلق 4و الذكن. والانثى » آبةامع : 

« وان كان رچل پورث کلاله .او امراةٴ وله اخ 0 
اخت فلکل ‏ واحد منهما السدس » آية ؟1 : النساء 

» وآولوا لارحاج بتشهم اولیببعض ف كب الله » 
آیة ۷۲۰۰ :نالانقال 7 


۳ ونكفرهم و قولهم على مریم ات ی 
آبة ۱٥١‏ : السام .. 5 
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1ة ور تمھا 
« وتمت كلمة ربك صد قفا وعدلا ).نة ١١١.‏ : الانمام 
« وتنذر به قوما لدا » آية ۹۷ : مرم 
« وجراء .سيئة سيئة مثلها » آبة .2 : الشوری 
: الانعام 
القصص 
: آل عمران . 


« وقرآن الفجر أن قران انور کان سا رد 
آبة ۷۸ : الاسراء 5 


» وذروا ظاهر الاثم وباظنه » آبة ۱۲۰ 
« وربك بخلق ما يشاء وبختار » آية 54 : 


' وشاورهم فى الأمر » آية ١69‏ 


« وتفی ربك الا تعبدوا الا اباه وبالوالدين ١‏ اجسبانا »" 


« وقضينا اليه ذلك الأمر » آية 55 : الحجر 


» وکیف يحكمونك وعندهم التوراه فیها حكم الله 
ثم يقولون من بعد دی لت بالؤمنين ' 0 آية E‏ 
المائدة 4 


« ولا تأخذکم بهما رافة ق دین الله أن كنتم. تؤمنون 
بالله واليوم الآخر رو عذابهیا طائفة من المؤمنين ا 6 


1ة ۲ : اللور 

« ولا تحسسوا » آبة ۱۲ : الحجرات 

2 ولا تعجل بالقرآن من ول آن یھی الب وه ۰ 
آية ۱۱ : طله ‏ .. 


ولا تقبلوا لهم شهادة ابدا واولئك هم الفاسقون 
الاالذين تابوا من بعد ذلك واصلحو! » آية ) : النوز 

« ولا تقرہوا الزنا انه کو وا متا وی ا 
آيے ۳٣‏ : الاسراء . TES.‏ 


« ولا تقریو 1 القواحش ما ون ا و۲ 4 
آیة ۱۵۱ : الانعام ١‏ 


۸۹ 
۳۷۹ 

11۲ 

65 

11 
۴۴٣٠۹ 


۱ 
۳۲ 
۲ڑ‎ 
1۱ 
۳ 
YY 
۳۱ 
۱١۱١ہ ۹ء‎ 
oR 


0۹ ¢ oA 


81 


(م ۱) - الجموع ج ۲۲ ) 


10 
الآية ورتمها | 

« ولا تمسوھا بسوء فیاخذکمعذاب قریب » آبة ۷۲ 
الاعراف ای ره وه ی اہ تیا هلاه 
« ول على الساس حج البیت من اسطاع الیے 
سہیلا:) ٦ية‏ ۹۷:.: .آل عمرٴان 6 


. « ولق انزلنا. ملكا لقضى .الأمسر ثم لا ينظطرون 0 
آية ۸ : الانمام + 7 


یه وی ٹا 
بها من آخد.من العالن 4 آبة .۸ : الاعراف 

« ولهم ما پدعون » آية ۷ :ایس 

» اکور او مق مود آم 
الضون ۱ 

اف مس تا 
آیة ۷ٴ: الحۂ E‏ اہ ا و دک می یی 

« وما آنت عليهم بجبار » آية «) : ق 

« ما جعل علیکم. فی' الدین من حرج » آية هلا : 

« وما كان ربك نسيا » آيةا 14 : مریم 


« وما ينطق عن الهوورى ان هو الا وحئ: يوحئ علمه 


دید القوی ذو رہ عاستری. ET ٩‏ اش ۰ النجم 


« وين لمزات التخيل والاعناب تتخذون منه سكرا 
یلیس ۱ ۱۷ 41 التتخل ۲ 

« "ومن قتل مظلوما: ققبد 0 
آیة ۰۳۳ : الاسراء ود کو یف سور اک 


۵ من قثل مؤمنا خطا فتحرير وقبسة مؤمنة ودبة 
مسلمة الى أهله » آبة ۲ التساع ٠.‏ ۰ 


« ومن لم بستطم امتکم طولا أن ينكح المحصنات 

الؤمنات فمن ما ملكت ابمانكم من فتیاتکم الومنات والله 

امسلم باہمائکم بعضکم من بعض فانکحوھن :باڈن اهلھن 
ندنل 
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fo 
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الآبة ورقمها 


واتوهن آجورهن بالعرو ف محصنات غر مسافحات 
ولا متخذات آخدان فاذا حض فان آتن بقاحشة فعلیهن 
نصف ما علی الحصنات من العذاب ذلك ان: خثی المنت 
کو ا ا ET‏ 
النساء 2 e‏ 
و ا ا ان شی و ہی 

آیة ۱۸ : الحج ۰۰ ۰ 
7 ونیثھم 7 و E RE‏ 
: القمر .. .. : 
« وهو الد الخصام » آية î‏ 


آیة ۲۸ 
: البقرة 


2 عم عن ا الل وعن الصلاة » آية إ٩‏ : 
المائدة و یں و 


( حرف الياء) 


« با آخت هارون ما کان أبوك امرا و و كانت 
امك بفیا » آبة ۲۸ : : مريم 

« يا أيها الذين آمنوا آنما الخمر والیسر والاتصاب 
والازلام رجس من عمل الشیطان فاجتنبوه لعلکم تفلحون 
انما يريد الشيطان أن يوقع بینکم المداوة والبغضاء فی 
الخمر والميسر ويصدكم عن ذكر الله وعن الصلاة 0 
انتم منتهون » آبة ٩۱ ۰٩۰‏ : الائدة ۰ 


« با ابها الذین آمنوا لا تقربوا الصلاة وانتم سکاری 
حتى تعلموا ما تقولون » آبة 17 : النسماء . 0 

« با داود آنا جعلناك خليفة فى الأرض جس بين 
الناس بالحق » آية 51 : ص 0 


2 جا عیادی ی و افم ےھ 
رحمة الله » آرة> ٦٥٥‏ : الزمر ۰ 2 
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الاية ورقبها 


» نے وینھاحم 990+ 
الطیبات وبحرم عليهم الخبانث ويضع عنهم ا 
بوالاغلال التى کانت علیٰھم 6 آي ۷ : الاعراف 

« يسألونك عن الخمر لیت قل فيهما اثم كبير 
.ومنافع للناس وائمها اکبر من نفعها » .آية 515 : البقزة 


ES لق‎ E (00 و صیکم‎ ٦ 


ا یة ا .السا 


5 


to)‏ رج 


1 


الحديث 


انسا : الاحادیث وا7ٹار والاخبار 


فاتی اهلها اسامة فکلموه 
پڑتی بقسوم فی النکول 


کروی لی ا وی سی و ا سر 
ماثة والرجم کو ۱ 


خذى ما بكفيك وولدك بالممزوف 
( حرف الآلف ) 

اد الامانة من ائتمنك ولا تخن من خانك 

اذا اتت المراة المرأة فهما زانيتان 

اذا احتهد الحاكم فأصاب فله أجران واذا اخطا 

واذا حضر القلسمة 

واذا حشر القسمة 4 القربی دای والساتين 
فارز قو هم مله ۰ 

اذا زنی الرجل بالرجل فهما زانیان 

اذا زنت أمة أحدكم فليجلدها الجد 

اذ! تقاضی اليك رحلان فلا تقضی للاول حتی تسسع 

اذا قتلتم فاحسنوا القتلة 


اذا قتلتم ک0 القعلة ولیحد سام کرت 
ولیرح ذبسحته 


اذا كره الاثئان اليمين أو استحياها فليستهما عليها 
اكرم المجالس ما استقبل به القبلة .. 
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الحد یت 


الا ان دماءكم واموالكم واعر 2 كم عليكم حرام 


ا ترون یف مصمنی ۵ میم ژوانم چون موا : 


وانما آنا محمد 
الا سترته بثوبات ا ما . 
اللهم اجعلنا فا خرز حارز 
اللهم آهد ثقیفا وائت بهم ١‏ 
اما أن يبروا م ياذنوا برب من الله 
ورنسوله 4 5 
لان أبا بكر رغیٰ الله عنه شا ولین خرج سن 
السوق ا ا می چو کان 
کل يوم درهمين ۰ 5 7 
آن ابا بكر والجماعة وی 0 بوا بقيدون 
بالقسامة ۱ 


ان ابا سفيان وجل مسيك فهل على حرح ان اطم 
من الذی له ؟ قأل : الا بالعروف ۰ 


لان ابا مونی الاشعر ی قدم على عمز أرضى الله عنه 
ومعه کاتب نصرانی فانتهزه عمر رفى الله عنه وقال 
« ولا تأمنوهم وقد خونهم الله ولا تدئو هم و اللہ 


.۰ .ولا تعزوهم و قد اذلهم اللہ » 


ان اضل او اضل او اذل آو اذل 

لان أعرابيا شهد عند النبى يكل برؤية الهلال فلم 
بحكم بشهادته حتى أسأل عن اسلامه . 

فان الحضرمی | قال : با رسول الله أن هذا غلبنى 
علی ارض ورئتها من أبی فقال طِز الك بینه 3 فقال : لا 

لان الزیر ورخلا من الاتصار اختصما الی رسول 
الله يتر فى شراج الحرة فقال رسول الله عتم سی 
« اسق زرعك نم ارسل الاء الى جار فقال الانصاری 
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الحدیث 


أن كان ابن عمتك نا رسول الله فغضب رسول الله وَل 
حتى احمر وجهه فقال.للزبير : اسق زرعك واحبس الاء 
حتی بلغ الجدر ثم ارسله الى جارك 2 
ان الشاهت واليمين ليس فى كتاب الله 
ان الضنحاك بن قيس كتب الى قيس بن الهيثم 
حين مات يزيد بن معاوية : « سلام عليك : اما بعد » فانى 
سمعت رسول الله يلتم يقول : أن بين بدى الساعة فتنا 
كقطع الليل المظلم » فتنا كقطع الدخان يموت فيها قلب 
الرجل كما يموت بدنه يصبح الرجل مؤمنا ويمسى كافرا 
ويمس. مؤمنا ويصبح كافرا يبيع أقوام دينهم بعرض من 
الدنیبا قلیل وان بزید بن معاوية قد مات وانتم اشقاژنا 
واخواننا فلا تسبقونا حتى نختار لانفبنا » . 
ان الطير لتخفق باجنحتها وترمى بما فى حواصلها 
ان الطير لتضرب بمناقيرها وتحرك اذنابها من هول 
وم القيامة وما بتكلم به شاهد الزور ولا تفارق قدماه 
على الأرض حتی یقذف به ف النار ور 
ان اله تبارك وتمالی پرشی لکم ثلاٹا وبسخط لکم 
ثلاثا يرضى لكم ان تعبدوه ولا تشركوا به شيئًا وأن 
تعتصموا بحبل الله جميعا وأن 'تناصحوآا من ولاه الله 
امرکم ويسخط لكم قيل وقال و المال وکثرۃ 


السؤال 

ان الله تجاوز می جا جن نت به انفسها ما لم تنعل 
او تكلم نه ٠ ٠‏ 

أن ١:‏ الله عز وجل بغار » وغيرة الله 3 بات تى المؤمن 
ما حرم الله عليه ۰ ۰ ۰۰ 


ان الله لعن الخمر وعاصرها ومعتصرها وشاربها 
وسافيهاء وخائليا والمخمول سی ومحري 
وآکل ثمتها هب 

ان الله وضع عن 9 الخطاً ' والنسسیان رتا 
استكرهوا عليه : | 2 
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الحدیث 


ان الٹبی پل آتی. برزجل قد شرب الخمر فجلد 
بجريدتين نحو اربعين فقال وفعله أبو بكر. فلما كان عمر 
استشار الناس فقال عبد الرجمن ن : آخف و او 
فأمر به عمر. 2 ا 

ان النبى يه اتى بشارب قمر عشرين. رجلا فضربه 
ی : 


ان ا جار احلف | رجلا فقال : قل وا الذی 
لا اله الا هو ۱ 


ان را بالغامدية فرحمت وصلی علیها 
ودفنت وأمزهم أن بصلوا على الجهينة فقال عمر رض 
الله عنه فصلى عليها وقد زنت ؟ فقال النبى بير لقد تابت 
توبة لو قسمت بين سبعين !من أهل المدينة لو سمتهم وهل 
لان النبى بل بعث اثيسا الى المرأة الثى قال الر جل 
ان ابئى كان عسبيقا على هذا.وانه زنى بامراته » فقال : 
واغد يا انيس الى آمرأة هذا فان اعترفت فازجمها 
الان النبى لله جزا العبيد الستة .الین اعتقهم 
الرجل فى مرض موته ثلاثة أجزاء وا قرع. بنينهم 
ان النبی پل حلف| یھودیا فقال : قل والل 7 
انزل التوراة على موسى ماله عليك حق 
ان النبی پل راى زجلا وهو متكىم عاب ا یس 
فقال : هذه جسلة الفضوب عليهم 
أن النبى طلم سئل نن الامة اذا زنت ولم تحصن 
فقال ي اذا زنت آمة احدكم. فليجلدها فاذا زنت فليجلدها 
فاذا زنت. فليبعها ولق تو ۰ 


أن النبى. يَيَْهِ سمع! رخلا بنشد ضاله فى المسجد 
ا ی 
تعالی والم 5 53 ۰ ۰ کت 
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الحديث 


آن النبی بل عرض الیمین علی. قوم نبرا فامر 
ان سهم بینهم فی اليمين أيهم يحلف 3 


أن النبى بم قال : ان من التمر مرا وان من 
البر لخمرا وان من الشعير لخمرا وان من: العسل 

آن النبی عفر قال لاسامة لما تشفع فى حد من 
حدود الله اذا انتهت الى فليست بمتروكة ۳ 

لان النبی کچ قال لعبد الرحمن بن سمرة : يا 
عمد الرحمن بن سمرة لا تسال الامارة فانك ان اعطیتها 
و ا ا وا وو یو سای وت 
اليها : ۱ 

آن النبی کل قال اتسار اتطفون خسين ہمینا 
وتستحقون دم صاحبكم . 


ان النبى لہ قال للرجل الذى. ساله على ابنك 


جلد مائة وتغریب عام واغد بای کی اود فان۔ 


اعترفت فارجمھا 

أن النبى ع قال لليهود وندا بهم : بحلف منکم 
خمسون رجلا فابوا فقال للانصار : استحقوا قالوا : 
تحلف علی الغیب یا رسسول اللہ 

ان النبی پل قال : ما عدل وال اتجر فی رعیته آبدا 

أن النبی مقر قال من ابتلى بالقضاء بين لان 
فليعدل بينهم فى. لحظة ولفظه واشارته ومقعده ۰ 

لان النبى: يت قال : « واغد با انيس الى. امرأة هذا 
فان اعترفت فارجمها » HS E‏ ۔ ںہ 

لان النبی. يك قال ءانيس افد على اما جو 
فان أعترفت فارحمها وت وم 

" أن النبى يع قال على e‏ 


فانك اذ فملت ذلك : تبين لك القضاء 


لان النبى ع2 قسم غنائم بدر يشعب یقال له 
الصفراء » وقسم غنائم خیبر علی ثمانية عشر سهما » 
وقسموا غنائم حنین باوطاس و قیل بالجمرانية ۱ 
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الحدیك 


. 


ان الٹبی پل می نی |الاہمان آن بحلف الاولیےء ٴ 


فان کر يكن مسده مصية تبلغ خمسين ردت الایمان علیہ 
بالفا.ما بلنوًا ۳ مج ی و ای وا 


ان النبى 6 .قط فى مجن اثمنه ثلآئة درا 


لان الثبی کا کان تب بکتب وبعمل بكتبه من غير شهادة 


ان النبى ئل نهئ آن بستقاد ق السجد 

ان آلنبی کل تھی عن اقامة الحد ف السجد . 

ان امرأة جاءت فقالت ان فلانة تستعير حليا اا 
فمكثبت لا تراها فحات: آلی التی استمارت لها فقالت : 
ما استعرتك شیئا فرجعت الی الاخری فأنكرت: فحاءت 
الی النبی عار فدعاها فسالها فقالت : والذی بعثك بالحق 
ما استعرت منها شیئا: فقال اذهبوا الى بيتها تجدوه 
تحت فراشها فائوه واخذوه فأمر بها فقطعت ا 


ان امراة من جهينة اتت نتا النبی پل وھی حبلی من 
اازنا فقالت یا رسول الله اصبت حدا فاقمه علی قدما 
و ا To‏ 
ارس 1/۳ : لقداعابت تو لو قسمت 
بين: سبعين من أهل المدينة: لؤسعتهم ٠‏ وهمل. وجندت 
افضل من ان چایت بتقسها ...ل0 

انت ومالك لأبيك 

انت ومالك الأبيك| » ان اولادکم من اطيب كسبكم 
'قکلوا من اموالھم با e‏ راس و سوک وی 


ان خادمهہ للنبی چو احدثت فأمر فى النبى ع ان 


أقيم عليها الحد فأتيتها فوحدتها لم تجف من دمها فأتيته 
فاخبرته فقال 1ح من کی ا ا ا را 
الخدود على مإ جلكت الماك : : 
أن خصمين تداعیا عند رسول اللہ 3 داتی 2 
واحد منهما بالشهود قأسنهم بينهما ي 
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الحدیث 


ان دماءكم وأموالكم عليكم حرام 


ان رجلا اقطع اليد والرجل نزل على أبى بكر الصديق 
فكان يصلى من الليل.» فقال له أبو بكر : ما ليله بليل 
سارق » من قطمك ؟ قال : بعلی بن امية ظلما فقال له 
أبو بكر : لاكتبن اليه » وتوعده فبیفاهم کدلك اذا فقدوا 
حليا لأسماء بنت عميس . قال : فجمل يقول : اللهم اظهر 
على صاحيه قال : فوجد عند صائغ فالجىء حتىالجىء الى 
الأقطع فقال أبو بكر : والله لغرته بالله كانت أشد مما 


١قطموا‏ رجله فقال عمر بل تقطع بده كما قال اله کر 


وجل . قال : دونك 


أن رجلا اهدى لرسول الله يِه راوية خمر فقال 
. له رسئول الله عٍْ هل علمت أن الله حرمها ؟ قال : لا قال : 
فسار رجلا فقال له رسول الله ؿا : بم ساررته 5 قال : 
زویو رس : ان الذى حرم شربها حرم بيعها. قال : 

ففتح الزادة حتی ذهب ما فيها ج 


آن رحلا. خاء الی النبی مور فقال : انى اخضذت 
امراة فى الیستان واصبت منها کل شىء غير انى لم 
انکحها فاعمل بی ما ۸ شنت فقرا عليه : أقم الصلاة طرفى 
النهار وزلفا من الیل آن الحسنات نذهین السیثات . 


ان رجلا ذبح رجلا فی خربه وترکه وهرب وکان 
قصاب قد ذبح شاة واراد ذیح آخری فهربت منه الی 
الخربة فتبعها حتی وقف علی القتیل والسکین بيده 
ملطخة بالدم فاخذ علی تلك الحال وجىء الى عمر رضی 
الله عنه فآمر بقتئه فقال القاتل فى نفسه : با ويله قتلت 
نفسا ویقتل بسببى آخر فقال : انا قتلته ولم بقتله هذا 


فقال عمر ل ا ا وک ا 


عنه القصاص 


ان رجلين سادق مك جاع كل رحد موا 
بينة أنه له فجمله ١التبى‏ كله بینهما 

أن رجلین ادا بعيرا 6 فاقام كل زاحد مثھما 
البينة آنه له » فقغى النبى عقت به بيتهما .-. .. 
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الحدبث 


1 
آن رجلین تدار؟ فى دابة ليس لواخد منهما بينة 
فأمر رسول الله بي ان يستهما على اليمين أحينا أو 
أن رسول الله يه اتی برجل قد شرب الخمر. فقال 
رسول الله عم اضربوه قال : فمنا الضارب بیده » ومنا 
الضارب بنعله » ومنا الضارب بثوبه فلما انصرف تال 
بعض الناس :. اخراك الله افقال رسول اهر لا تقولوا 
هكا ولا تعينوا عليه الشيظان ولكن قولوا رحمك الله .. 
ان رسول اله و آتی!بسارق قد سرق شمله فقالوا 
يا رسول الله ان هذا قد برق فقال رسول الله يلق ما 
اخاله سرق فقال السارق] : بلى با رسول الله فقال : 
اذهبوا فافطموه ثم احسمواه ثم اثتونى به فقطع فأتى به 
فقال : تب الى الله قال : تبت .الى الله قال : تاب الله عليك 


ان رسول الله يِه أمرأه أن بتعلم كتاب اليهود قال : 
۰ فکنت اکتب له اذا کتب الیهم واقرا له اذا کتبوا 
ا ان رسول اه عم قال : اذا خرج للائة نی سة 
فلیومروا علیهم احدهم ۰ 7 را کو 5 
ان رسول الله بم لما قطع الذين سر قوا لقاحه 
وسمل أعينهم بالنار عاتبة| الله عز وجل .ى: ذلك فانزل 
الله : « انما جزاء الذين يحاربون الله. ورسولة وبسعون 
فى الار.ض فستادا » . با اع لوي لاو 
لان رکانة ابن عبد یزید قال لرسول: اله بر 
با رشول:انی طلقت امراتی سهيمة البتة وال ما اردت 
الا واحدة فقال رسول الط ما آردت الا واحدة :؟ قال 
ركانة والله .مل اردت الا واحدة سے7 


فان سرق فاقطعوا رجله 


ان سرق فاقطعوا .یده ثم ان سرق فاقطعوا رجله 
ثم ان سرق فاقطعوا یده ثم ان سرق فاقطعوا رجله 
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الحديث 


۱ کہ 
آن هبد الرحمن بن عوف رای قوما بحلفون بین 

القام والبیت فقال : اعلی دم ؟ قالوا : لا قال فعلی عظیم 

من الاموال ؟ قالوا : لا قال : خشیت ان یبها الناس بهذا 

المقام 5 و 57 03 سی ںا ۱۱ 


أن عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه مر بقوم 
يحلفون بين الركن والمقام فقال أعلى دم ؟ قيل 'لا قال : 
أفطى عظيم من المال ؟ قيل لا قال : لقد خشيت إن 
يبها الناس بهذا المقام ES‏ میں کی ITT‏ 
لان عبد الله بن سهيل قتل بخيبر .وعبد الرحمن 
ابن سهل بالمدينة لم يشاهدوة فقال لهم النبى يلل تحلفون 
وتستحقون دم صاحبكم 8 یی و رہ تیا ره 
أن عبد الله بن عمر قدم الى عثمان بن عفان فى 
عبد له فقال له عثمان احلف انك ما بعت العبد وبه عيب 
علمته فأبى ابن عمر أنه يحلف قرد عليه اليد  .١‏ ...ليرب 
ان عليا رضى الله عنه قطع سارقا ومر به وييده 
أن عليا رضى الله عنه لما أقام الخد على الولييد 
أبن عقبة قال لعبد الله بن جعضس : أقم عليه الحد » قال 
فاخذ الوط فجلده حتى انتهى الى أربعين سوطا 


فقال له أمسك MEY‏ 


أن عمر خطب على المنبر وقال : الا ان الخمر قد 
حرمت وهى من خمسة العنب والتمر والعسل والحنطة 
آن قریضا اهمتهم الراة الخزومية التی سرقت 
فقالوا : من یکلم رسول الله به ومن بجتریء علیه الا 
أسامة حب رسول الله ر E‏ عو کا اتا 
أن كان محصنا رجم ہو مہف مر بت ٹل اليك 
أن لكل دين خلقا وخلق هذا الدين ٠‏ الحياء .. 1۲۱ 
ان کل فی شرفا وان شرف الجالس ما استقیل 


به القسلة ¥ 


٣ 


الحديث ! 


وانما الولاء ان اس 

انما درجم النبى ۹3 اقزادی بحکم التوراة بدلیل 
أنه راجعهما. فلما.تبين له أن ذلك حكم الله عليهم اقامه 
فیهم و فیها آنزل الله تعالی انا انزلنا التوراة فیها هبدی 
ونور يحكم به النبيؤن الذين أسلموا للذين هادوا ۰ 


انما هلك من كان قبلکم بأنه اذا سرق فيهم الشريف 

أن من- كان قبله انما کان یبعث 4لی قومه خاطة 
وبعث ١ء‏ عليه السلام الی انت والاسود 

انها استمارت أى المراة حليا 


انه اتى رسول الله قله فقال : انی طلقت امراتی 
سهيمة البتة ووالله ما اردت الا راحدة فردها عليه 

ور سی ا ایر فحدوه حند 
الافستراء 

ہشیت es E‏ 
عظمه فدخلت عليه جارية فهش لها فوقع عليها » فلما 
أتى عليه رجال قومه يعؤدونه أخبرهم بذلك وقال : 
استفتوا الى رسول الله به فانى قد وقعت على جارية 
دخلت على فذکروا ذلك لراسول الله يَقِقْدٍ وقالوا :.ما زاينا 
باحد من الناس من الضمز مثل الذی هو به لو حملناه 
EEE A FOE‏ نامر رسول 
الله ر أ ن باخذوا لە مائة إشمراخ فیضریوه ضرنة واحدة 

أنه اقر عنده سارق مرتین فقطع بده وعلقها فی 


أنه سئل أرايت تعليق بد السارق فى عنقه مت 


لل کا یا ا ای يي تلع سارت 
بيده فعلقت ق عنشه ۰ .۰۰ 


أنه سئل عن حريسة و فیها غرم مثلها 
وجلدات نکالا فاذا آراها المراخ ففيها القطع 
انھمکوا فی الخمر اوتجاقروا العقوبة 
et‏ ` إ 


of. 


۳ 
۱۲۰ 


A 


lo 


۳۷۵ 


۳۳ 


۳۳۲ 


۱۷۱ 
0۹ 








الحديث 0 
أن هند قالت : يا رسول الله أن أبا سفيان رجل 
ا ا ا E E‏ 
بكفيك وولدك بالمعزوقا .. 
لان هندا قالت : يا رسول الله ان أبا سفيان رجل 
شحيح وانه لا يعطينى ما بكفينى وولدى آلا ما أخذه 
سرا فقال عليه السلام : خذى ما يكفيك. وولدك بالعروف 
أن هند بنت عتبة زوج أبى سفيان جاءت الى 
رسول الله َلك فقالت : يا رسول الله ان أبا سفيان رجل 
شجیح لا بعطیئی من النفقة ما کفینی وولدی الا ما آخذته 
منه سرا وهو لا بعلم “ثيل علق ی دا جي مدال چ 
خذى وولدك بالممروف ۰ 
اله بعد ولا عش ي اون 
اهل الجنة لا يبولون ولا بتفوطون ا مو رٹ 
بخرج من آعراضهم مشل السك 0 
أيما أمير خر ان فاعم احتجب الله 
عنه يوم القيامة ٠‏ 
ارش فو د کے وه تت 
الال قى لا يطل كم ى الام یما قتیل پر ہین 
قریتین فھو علی اصیقھما ٠٠‏ . 
أيھا الناس من ارتکب شینامن هذه 02 
نی ا ای کت افيد ما 
( حرف البساء ) 
البينة على المدعی الا فی القسسامة ۰ 
البينة على المدعى واليمين على المدعى .عليه 
لحن الدع دا بين E U‏ 
القسسامة 
مل ایوہ کی الس ی وو را 
البينة على المدعى واليمين على من انكر 
( حرف الناء ) 
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ولاه 


٠٠۰٥ 


0< الحديث 

فتبنئكم أيهود. بخمسین یمینا بطفون أنهم لم يقتلوه 

التوبة تجب ما قبلها : 

۱ (حرف الثاء) 

ثبت ان رجلاانی انبی عم فقال : نی اصبت حدا 
فاقمه علی فقال الح نات فصلیت ؟ تقال : بلى . 
فقال .: لا حد عليك :: ۱ ۱ 

الثيب بالثيب خلد مائة ورجم 

الثيب جلد مائثة والرجم 


( حرف الجيم ) 
جاء اعرابی الی النبى مَلِيَه. فقال : انى رایت الھلال 
فقال : اتشهد الا اله الا الله » اتشهد آن محمدا رسول 
الله ؟ قال : نعم . قال : يا بلال أذ نفى الناس أن صوموا 
چاء رجل: الى آلنبی چ قال + يا رسؤل اللہ انی 
فيحلفون بالله ما قتلوه فقال : یا رسول الہ لیس لی من 
اخی الا هذا ؟ فقال : .بل لك مائة من الاببل . 
جاء رجل من حضرموت ورجل من كندة الى النبى 
کل قال الحضرمى يا' رسول الله ان هذا قد غلبنی على 
أرض. كانت لابی قال الكلدى هى أرض فی بدی 
أزرعها ليس له فيْها حيق فقال رسول الله 
للحضرمى ألك بيئة ؟ قال : لا قال : فلك يمينة ققال : 
يا رسول الله الرجل أفاجر :لا ببالى على ما حلقف غلييه 
. وليس يتورع-هن شىء © قال : لیس لك مته الا ذلك 
فانطلق لیحلف .فقال زسئول الث :لر لما ادير الرجل' : 
أما. لئن .حلف .على ماله ليأكله ظلما ليلقين الله وهو عنه 
فجعل النبی َيه اليمين على المدعى 
۷× ۱ 


الصفحة 
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الحديث 


فجلد بجريدتين نحو أربعين قال : وفعله أبو بكر فلما 
كان عمر استشار الناس e‏ آخف اج 
ثمانون فامر به عمر اک 


خلدتها بكثاب الله ورجمتھا پسنة سول الله ا 
:حرف الحاء) , 


حديث ابى حثمة أسمه عيد إله. بن ساعدة وقیسل 
عامر بن سب‌اعدة بن عامر بن عدی بن چشسم بنی 
مجدعة بن حارئة بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك 
أبن الأوس الأنصارى وكنيته سهل أبي بحيى ويقال : 
ابو محمد وهو مدنى توف النبى وهو ابنى ثمان سنین وقد 
: حفظ من النبی مر احادیث روى له عن الننى مقي خمسة 
وعشرون حدیشا اتفقا علی ثلانة فیها روی عنه نافع بن جبیر 
يانه و و با تا عوات 
والزهرى شی کی کیو وت و 


ولحديث أبى هريرة وززيد بن خالد الجهنى أن النييئ 
٥9‏ ۶۶ ھہہ "× 
عام ..... ۱ 

حدثنا اسحاق حدثا ی ا سالت 
عبد الله بن أبى اوفق ا ا و 
النور أم بعدها ؟ قال لا ادرى ایج 

حدیثا اليراء بن عازب رفى الله عنه قال لقيت 
خالى ومعه الراية فقلت : أين تريد ؟ قال يعثنى رسول الله 
الى رجل تزوج امرأة أبيه من بعده ان اضرب عنقه 
أن أضرب عنقه وآخذ ماله . : . 

کا ین بی ای تیه اه ول وجد مد اھ 
أبن سهل قتيلا فى قلیب کبیر فجاء اخوہ عبد الرحمن بن 
سهل وعماه حويصة ومحيصة الى رسول الله مَلِنَه نذهب 
عبد الرحمن يتكلم عند النبی کل فقال او ٠‏ الکیں الكبر 
فقال : یا رسول الل انا وجدنا عبد الله قتيلا فى قلیب من 
قلیب خیبر وذکر عداوة :الیھود لھم فقال تل بحلف لكم 


۳۹ 
۳۷ 


"oo 


۷ 
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الحدیث 


اليهود خمسين يمينا انهم لم يقتلوه فقالوا : كيف تر | 


يأبمانهم وهم مشركون ؟ فقال ہچ فیقسم منکم خمسون 
انيم قتلوه تقالو لخ اترام يق 
من عندہ ۰ 

حدیث عبادة ی انسامت مفوما لبك الک جلد 
مائة وتغرب سنة ۰ 


حليث معاوية م وما كل مسکر جرام علی کل مم ا 
85 نے لأوه 


تحلفون وتستحقون دم صساحبکم 
اتحلفون وتستحقون دم صساحبکم_ 
( حرف الخاء) : 


خاصمت ابن عم لى عند رسیسول اللہ فى بثر 
كانت الى فى بده قجحدنی إفقال رسول الله له بينتك. انها 
برك والاا فيمينه » قلت مالى بينه وان يجعلها يمينه تذهب 
بئری 0 فاجر 0 رسول الله 5 


خبر الخزومية 7 کانت. ا فأمر 5 


پقطعها واهم ذلك قریشا فاتی اهلها ام سلمة وهی من . 


قبيلتها ليستشفعوا بها عند رسول الله عم انقالت : لا 

استطیع ان أجروء على ذلك ولكن اذهبوا الى أسامة فانه 
حب رسول الله تل ليشفع للمرأة المخزومية » فقال يله 
وبحك با أسامة أتشفع فى حد من حدود الله والله. لو آن 
فاطمة بنت محمد سرقت لقطع محمد بذها 0 


وخبر صفوان حين نام ق السجد متؤسدا رداءه 
فسرقه رجل فاثیتة وصاح به واتى به النبئ مغ فامز 


النہی تل بقطعه فقال صفوإن يا.رسول الله مَا هذا أردت: 


هو عليه صدقه » فقال النبی: بم وهلا .كان ذلك قبل ان 


اا ا ا و کک اس ای 


کل على اتمامها 
اخبر عمر رضی اه عته خین اتی بشاهدين فقال لهما 
همر : لسّت آعر‌فکما ولا یضرکما آن لم اعرفکما » حیثّا 
من بمر فکما » فاتیا پرخل. فقال له عمر : تفرفهما ؟ 
SK‏ ۱ 


.007 ¢ o00 


۷ 


oof 
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الحديث 


فقال : نعم » فقال عمر : صحبتهما فى السفر الذی تبین 

فيه جواهر النامن ؟ قال : لا . قال : عاملتهما فى الدراعم . 

والدنائر التى تقطع فيها الرحم ؟ قال : لا . قال : كنم 

جارا لهما تعرف صباحهما ومساءهما ؟ قال : لا » قال : 

يا ابن أخى للست تعرفهما جِيئًا بمن يعرفكما ١‏ 
خذوا عنى قد جمل اللہ لین سسبیلا الیکر بالبکر 

جلك ماثة والرجم ٠+‏ ا میس ل ا 
خذى ما يكفيك وولدك بالممروف 


خرج عبد الله بن سهل بن زيد ومحيصة بن مسعود 
أبن زيد حتى أذا كانا بخيبر تفرقا فى بعض ما هنالك ثم 
اذا محيصة يجد عبد الله بن سهل قتیلا فدفنه ثم ذهب 
الى رسول اله ب هو وحويصة بن مسعود وعبد الرحمن 
أبن سهل: وكان أصغر القوم فذهب عبد الرحمن ليتكلم 
قبل صاحبيه فقال رسول اله ب كبر الكبر فى السن 
فصمت وتکلم صاحباه وتکلم معهما فذکروا لرسول الله 
بإ مقتل عبد الله بن سهل فقال لهم : اتحلفون خمسين 
یمیتا فت فتستحقون صاحبكم أو. قاتلكم ؟ قالوا : كيف نحلف 
ولم نشهد ؟ قال فتبزيكم يهمود بخمسين يمينا قالوا : 
كيف نقبل آيمان قوم كفار فلما زاى ذلك رسول اله ع 

خر المجالس أوسعها 

خير المجالس ما استقبل به القبلة 

( حرف الدال ) 
درءوا الحدود 


أذرءوا الحدود بالشبهات 
ادرءو! الحدود بالشسبهات وادرءوا الحندود 
ما استطعتم ولان يخطىء الامام فى العفو خير من ان 
بخطیء فى العقوبة ف جا خی لي عر مي 
المسلمين ما اس تطعتم فان 


ادرءوا الحدود عن 


الصفحة 


۲۷ 
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الحديث 


فان له فرج فخلوا ملْسبيله قال الامام أن خط ء فى 


العفو » خر من أن بخطیء فى الفقوية ١‏ 


ادرءوا الحدود عن السسلمیق ما انسبتظعتم نان 
وبجدتم للمسلم مخرجا فخلوا ستسبيله فان الامام لان 
پخطیء فى العفوٴ خير من اآن بخطیء فى -العقوبة ”0 


ادفعو ااحدود ما وخدتم "لها ماقم ۱ 


ر خرف النال ) 


فذكر ذلك رس الل پل فأرسل الى محلم 


ققالت : اقتلعه ؟ بعد ان قاللا اله الا الك ٩‏ "فقال : 


يا زسول الله يِه ان كان قالها قانفا ترذ يها وق کافر , 


فقال رسول الله يه فهلا: نقیت من قلبه 
اذھبا بها واضرباها ولا تخرقا لها جلدا : 
(اخرف الراء) ٠‏ 

فارجموا الاعلی والاسفل کو رو و 

۱ فرجم حتى مات فقال له النبى بي که خرا ولم 


ردونى الى رون الله یر فان قومی هم غرونی 


من نضی واخبرؤتی أن اسول ال چ غ خان فا . 


بنزعوا عنه حتی. فتلو< : 


الرشوة ای برای کھ ہی 
الراشى والمرتشى فى النار 


رفع القلم عن ثلائة من الصبى حتى يبلخ وعن النائم 

حتى يستيقظ وعن المجنون حتى يفيق ۰ 
رف اف ای الجنون الغلوب على عقله 
رفع القلم عن ثلاثة عن النائم حتى يستيقظ 


3 


حتی یبر وعن النائم جتی سبتیقظ وعن الصبی حتی 


۸۵ 
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الحديث 


دع القلم عن لاعن النئم حتی بحتیقظٴ وعن 
الیبتلی حتى برأ وعن الصبی حتی یکین بای ا 
رفع الله عن هذه الأمة.ثلاثا الخطا: والشسیان ولاز 


بک فون عله ر تد بیو انم و ا 
رفع الله عن هذه الامة ثلانة الخطا اسان وان 
بكر هون عليه ا 
رفع عن أمتى الخط 1 بے لم “له 


رفع عن امتی الخطا الان ا أستكرهوا غليه 
روى ابن غباس رضی ال عنهما آن النبی عم حلف 
عبد اللہ بن مسعود فقال : .قل وال الذى لا اله الا هو 
لقد قتلت ابا جهل فحلنه علی البت لانه حلف علی فعل 


نفسه مع ان معاذا ومعوذا ابنی عفراء ذكر النبى بل أيضا 


000 ۳ 
کلاکما قتله . .۰ 

9 0" 
لعن الله من يعمل عمل قوم لوطا ئلاثا ب ثم قال من 
وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلو الفاعل: والفعول به 

روى ابن عباس رفى الله غنهما أن النبى وله قال : 
لو أن الناس أعطوا بدعواهم لا دعى ناس من الناس ادماء 
ناس واموالهم لكن البيئة على المدعى وأليمين على المدعى 
عليه . 

روى ابن عباس رقى الله عنهما أن النبئ يل قال : 
لو أن الناس أعطوا بدعواهم لا دعی ناس من الناس دماء 
ناس واموالهم لكن اليمين على المدعى عليه ملام 

روك لم اسان رمن E E E‏ 
من وجدتموه يعمل مل لجو سس ا ا 
والمفمول به 5 و 


روی ابن عباس ری الله عنهما قال : نزل جبريل 
قليه السلام بالحد فيهم ان من قتل, ولم باخذ الال قتل 


Ye. 


۱ ۳ 


ا مھ 


30۱۹ 
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|۷ 


0۸ 


۳۳ 


۔ الحصدت 


دوى أن ععر دشى لله عنه أن الت كذ رد المي 
على صاحب الق نے 


ددی ان عس رخو آھ امت ان ای چ قال : 
کل مسکر خمر وکل خمراحرام a ee‏ 

فو 0 الله e‏ ابی بج قال : 

روى ابن e‏ حریج عن عمرو بن دینار 


خمسنن 


آن فاطمة: بنت بول اللہ 0007 اذا زنت 


روى أبو الزبير عن حابر قال : اضاف رجل رجلا 
فانزله فى مشرب له فوجد متاعا له قد اختانه فيه :فاتى 


E‏ یں کی و وک 
هی امانة اختانها ٠...‏ 


روى أبو.امية الخزومی آن النبی یی اتی بلص 
فاعتر ف اعترافا ولم يوجد معه المتاع فقال له رسول الله 
ب ما اخا لك سرقت قال : بلی مرتین او ثلافا قال : فقال 
رسؤل الله يِل اقطعوه لم جیئوا به قال فقطعوه ثم جاءوا 


به فقال رسول لله يله اقل : استغفر اللہ واتوب اليه » 
فقال : استغفر الله واتواب ١‏ اليه فقال دسول الله : اللهم 
اف اہ ات * O‏ 


روى ابو ساسان ,قال.: لما شهد على الوليد 
اين عقبة قال عثمان لعلى عليه السلام دونك ابن عمك 
قاحلده » قال : قم با احسن فاجلده قال : فيم أنت 
وذاك ول هذا غيرى: قال : ولكنك ضعفت وعجزت 
وومنت فقال : تعم یا عبد ال بن جمفر فاجلذه فجلده 
وعلی علیه السلام بعد ذلك فعو اربعتن و قال : جلد رسول 
اللہ 4 فى الخمر. آریفین وأبو بكر أربعين وعمر. تمانین 
وکل سنه pee oe‏ ھی هی عو ھم لعف اقم 


روی آبو سعید الخوری قال جاء ماعزا الی رسول 


الله ل فقال : أن الآخر زنی وذکر ابی ان قال : اذهبوا. 


بهذا فارجموه فأتینا به: مکانا" قليل الحجارة فلما رمیناه 


1۲ 


الصغحة 
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. الحدث 


اشتد من بين أبدينا یسعی فتہعناہ فاتی بنا حرة كثيرة 
الححارة فقام ونصب نفسه فرمیناه حتی فتلناه ثم 
اجتمعتا الى رسول اللہ گل فأخبرناه فقال رسول الله 
بل سبحان الله فهلا خليتم عنه حين سعى من بين أيديكم 


روى أبو سعيد الخدرى أن التبى يَكِتَهِ قال لا يمنع 


سیمعه 


روی ابو سعيد الخدرى-رفئ الله عنه قال : قال 
رسول الله ب ا بقضى القاض الا وهو شبعان ريان 
روى أبو موسى الاشعرى رضى الله عنه آن النبی 
لا قال : اذا انى الرجل: الرجل نم قفا زانیان انت 


احدکم هيبة الناس آن بقول فی خق اذا رآه او علمه او 


۸٦ 


۳۹ 


۳۳۹ 


الراة المراة فهما زانيتان " o ٠‏ 


روى آیو موسی الاشعری رضی الله عنه ان النبى 
عٍِ قال آذا اتت الراة الراة فهما زانیتان ٠‏ 


روی ابو موسی الاشغری رضی الله عنه أن رجلين 
تداعیا دابة لیس لاحذهما بينة فجملها رسول اللہ ار 
بينهما کے 0 ۵ مر 2 سو سا ےو و کر یت بے 


روى ابو هريرة رضى الله عنه أن رسول الله وي . 


قال : اجتنبوا السبع الموبقات قالوا : يا رسول الله. ونا 
هن ؟ قال : الشيرك بالله عز وحل » والسحر » وقتل 
النفس التى حرم اللہ الا بالحق ٤‏ واکل الربا », واکل مال 
اليتيم » والتولى يوم الرحفٍ وقتل الخصنات ‏ .۰ . 


روى ابو هريرة رضى الله عنه ان النبی ر قال : 


اذا زنت امة احدکم فتبین زناها فلیجلدها الحد ولا شرب ۰ 
عليها ثم اذا زنته فلینجدها. الحد. ولا بثرب .علیها ثم اذا: ٠‏ 


زنت فتبين زناها فليبعها » ولو۔ بحبل من شعر 


روی ابو هوبرة زفی اه غته ان تین چ قال : 
اذا زنت امة احدکم قلیجلدها الحد 


روی آبو هريرة ری ال عنم آن لتبي مک 


اذا ضرب احدکم فلیتوق لو جه 
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دوی ابو هربرة رضی الله عنه أن النبى بر قال : 
ق السارق : دان سرق فاقطعوا يده ثم ان ضرق فاقطعوا 
رجله ثم ان سرق فاقطعوا GE‏ سرق E.‏ بده 
ثم ان سرق فاقطعوا رجله . .. 7 


روى ابو هرنرة رضى الله إعنه أن رسول الله يلت 
: ۷ یحل لرجل یومن باله ایم 0 أن يصلى 
و کت 0 


ددى د حريزة دشى لله عله أن الى يق قال : 
من آتی ذات رحم محر م! محرغ فافتلوه ۰ و 
دوى ابو هریرة رښی اله عنه ان رسول الله اتی 

بسارق فقال اذهبوا به فاقطعوه حسمو فو التو به 


تل اتی په فقال :اب الى اله تعالى تقل ہا 


الله تغالى فقال : تاب الله عليك 


۰ ووی آبو هريرة رض الله عنه وزید بن :خالد الجھنی 
أن النبى بم قال على ابتك جلد مائة وتغریب عام وانہو 
یا انیس علی امراة ها" فان اعترفت فارجمها ۱ 


۱ دوى أبو. هريرة وؤيد بن خالد إن رجلا من. الاعراب 
٠‏ أتى رسول الله ب فقال : يا رسول الله انشدك. اة اله 


قضيت لى بكتاب الله وقال الخضم الآخر وهو افقه منه :. 


نعم فاقض بيننا بكتاب الله وائذن لى فقال رسول الله 
يك قل : قال : ان ابنی هدا کان عسیفا عند هذا فزتی 
بامراته » وانی اخبرت آن علی ابنی الرحم فافتدیت منه 
بمائة شاة ووليدة فسالت اهل العلم فاخبرونی آن علی 
اہئی جلد مائة وتفریب اعام وانه علی امراة هذا الرحم 
فقال رسؤل الله ار .والذى نفس بيده لأقضين بينكما 
بكتاب الله : الوليدة والغنم رد » وعلی ابنك جلد مالة 
وتفربب عام واتغو با انیش الی امراة هلا فان "اعترفت 
فارجمها فأمر بها رسول الله يكم فرجمت 3 
LE‏ 
اس یر ا کو 
ان عوف ھی رکا وا زی رفي اله سر جج 
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الحديث 
خالد بن الوليد رضى الله عنه يقرا عليك السلام ويقول 
ان الناس قد انهمكوا فی‌الخمروی‌فروا العقوبة فیه قال‌عمر: 
هم مولاء افتری وعلی الغتری ثمانون فقال عمر : بلغ 
صاحبك ما قال فجلد خالد ثمانین وجلد عمر ثمانين قال : 


وکان عمر آذا اتی.بالرجل القوی النهمك ف الشراب جلده. 


ثمانین واذا اتی بالرحل الضمیف الذی کانب منه الزلة 
جلده اربعين و وو E‏ 


دوی الاثرم باسناده عن ظبیان بن.عمارة قال : شهد" 
على المغيرة بن شمبة ثلائة نفر انه زان فبلغ ذلك عمر فکبر - 
عليه وقال : شاط على المفيرة بن شعبة ثلاثة نفر أنه زان 


فبلغ ذلك عمر فكبر علية وقال : شاط ثلاثة ارباع المفيرة 


ابن شعبة وجاء زياد فقال : ما عندك ؟ فلم يشبت »> فامر ٠‏ 


۰ بهم فجلدوا و قال شهود زور فقال آبو بکره : الیش ترضی 


أن اتاك رجل عدل بشهر برجمه ؟ قال : نعم والای نفس 
بيده » فقال ابو بکره وانا آشهد انه زان » فاراد آن بعید" 
عليه الجلد فقال غلى : يا امیر الومنین انك اعدث علیه" 


الجلد أو جبت الرجم عليه 
روى البراء بن عازب رضى الله عنه أن النبى يكت 
قال : من حرق حرقناه ومن غرق غرقداه ومن نبش 
روی الحسن البصری قال دخلت السجد. فرات 
عثمان رفی اه عنه قد القی.رداءه ونام فاتاه سقاء بقربة 
ومعه خصم فجلس عثمان وقضی بینھما: 2 
روى السائب بن يزيد انه حضر عمر بن الخطاب 


رفى الله عنه وقد جاءه عبد الله بن عمرو الحضری فقال : - 
ان غلامى هذا سرق فاقطع بده » فقال عمر : ما سرق ؟ . 
فقال مرآه امراتی فقال له : ارسله » خادمکم‌اخذ متاعکم . . 


ولکن لو سرق من غیرکم قطع .. 
روی الشعبی أن رجلا سرق من بیت المسال فبلغ 
علبا کرم الثه وجهه فقال : ان له قیه سهما » ولم قطمه 
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الحدث 


ز روی الشع قال : كان على عليه السام يلع 
الرجل من شطر القدم ویترله له عقبا ویقول افع اله 
ما بعتمد عليه ٠:‏ ۰ 

روى الضحاك بن آقیسی. تال او سی 
لله ان اورث امراة اشيم الضابى من دية زوجها 


روت ام الؤمنين غائشة رفى الله عنها قالت : 
قال وسول 0800۶ اش مت مل الکف منه 
حرام 

روت ام و" عنها قالت: : اختصم الی 
رسول اللہ لہ رجلان امن الانضار فی مواریث متقاومة 
فقضى رسول الله لا پینھنعا فی بینی ۰ 


۰ روت ام سلمة رضی الله عنهاا قالت كان رسول. 


. الله یړ اذا خرح من بیثه قول + اللهم انى أعوذ بك من 
کو E‏ ا ا ا 
أو يجهل على ٠٠‏ . 


روی ان ابا بكر الصديق رضى الله عنه كتب الى 
المهاجر بن أمية أن أبعث الى بقيس بن مكشوح فى وثاق 
فأحلف خمسين يمينا على قبر: رسول الله ما قتل داذوبه 
روی ان ابن مسمٰود قدم حمص فسالوہ ان يقرا 
لهم شيئًا من القرآن فقرا سورة. يوسفف فقال له وجل ': 


ما هكذا نزلت ققال انن مسعزد قرات علیکم کما قرات" 


على رسول الله به فجغل الرجل بنازعه قشم منه این 


مسعود زائحة الخمر فقضال : إت تشرب النجسر وك 


بالقرآن ؟ واللہ لا أبرح ختی احدله فحدہ 


روى ابن مسلْفود رفى الله عنه كان بقرا 
والسسارقون والسار قأت فاقطموأ ابديهما کی 


روی أن الزبير ورجلا من الانصسار اختصما ١‏ ال 


النبی کل فى شراج الحرة وانشراح هو السساقية التی ق 
الحرة والحرة هی أرضل بركانية ملبسة بالحصا ققال 
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الحدث 


النبى مهت اسق يا زبيز أرضك ثم أرسل الماء الى جارك 
فقال الانصارى : وآن. كان ابن عمتك با رسول الله فغضب 
لی کے وقال : اق ايا ير ثم. احبس الماه حتى 
يبلغ اصول الجور : ۱ 

روی آن القداد استقرض من عشمان مالا فتحاکما 
الی عمر فقال القداد هو اربمة آلاف وقال عثمان : 
سبعة آلاف فقال القداد لمئمان : احلف انه سبعة آلاف 
فقال عمر : انه انصفك » قلم بطف عشمان فلما.ولی 
القداد قال عثمان وال لقد اقرضته سبعة آلاف فقال 
ممر : لم لم تحلف ؟ فقال : خشیت آن بوافق ذلك به قدر 
بلهاء فیقال بیمینه ۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰ 

دا اي قآ رل ره سوق لہ 

: اتطموه واحسموه ۰ 

روى أن النبى وه اراد أن ب بجلد رحلا فاتی سبوظ 
خلق فقال فوقق هذا فاتى بسوط حديد نقال بين 
هذين فأتى بسوط قد لان قضرب به 

روى أن النبى كله امر فى سارق رداء صغوان آن 
لقطع بده فقال صفوان : انی لم ارد هذا وهو علیه صد قة 
فقال رسول اللہ لغ .فهلا قبل أن تاتینی به ؟ ٠‏ 

روی آن النبی لله قال : أقيلوة ذؤى الهيئات 
مثراتهم الا ق الخدود وک ا نہ وم سا 

روی .ان النبى بر قال : القضاة ثلاثة قاضیان فی 
النار وقاضى فى الجنة نأما الذى فى الجنة فرجل عرف 
الحق فحكم به فهو فى الجنة وآما اللذان فى النار فرجل 
عرف الحق بجی وس فالتا ور حل سے 
للناس على جهل فهو فى. النار : 

روى أن النبى کے قال : أيمجز احذكم أن يكون 
کابی ضمضم کان قول عن ات بعر ضى وھ مج 

روئ أن اللبى يلثم .قال فى السارق : اذا سرق 
فاقطعوا بده اليمنى فأتى النبى لت بسارق فقطع . بميئه 
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روى أن النبی ل قال فی خض اہجری دای 


شاهداك أو بمينه و ۰ عم 

دیا بیع تال امزال د هلا سعرته تويك 
با هزال مب 6 ۳ 

روى أن ابی کل قال من استقضى فكائما فح 

دی اه ای قال : من اشرك بل فلیس 
بمحصنی 

دذى ان اب بقل من راوتا اتی نم عدا 
فهو من العتندین ۰ : 


روی آن النبی یلها قال .من ولی من آمر التاس شین 


و فقره 
دذى ان البی با 0۸+01۳7 
دوی آن التبی عاز قال : لعن الله الختفی والختفية 
رؤى أن النبى لو تھی عن أضاعة المبال 
روى أن: جازية أقرت عند عمر. انها زنت. فال : 
اذهبت وا E‏ ا اد 
ولا تخر قا لها جلدا ۰٠ا‏ . 


روی آن حارية سبوّداء راقعت الی عمر رضی الله عنه 


. وقیل انمازنت فخفقها بالدرة خنقات وقال : أى لكاغ ٠‏ 
زنیت ؟ فقالت : من غؤفى بدزهمين: تخبر تضاحبها- الذى . 
زنى بها ومهرها الذى اعطاجا فقال عمر رخی اللہ عنة ما' 


فاحتحب دون ۳ وی اختجب الله ذون فاقته ۱ 
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تروت ؟ وعندہ:علی وعثفان:وعبد الرحمن بن عوفت: فقال: : 


على. رضى الله عنه. أرى :أن ترجمها وقال عبد الرحمن : 
أرى: مثل .ما رأى. أخوك , فقال لعثمان : ما تقول ؟ قال : 
اراها تستهل بالذى صنعت لا ترى به باسا وانما حد الله 
REE‏ ۔ بت 
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الحجدت 


دوى أن رجلا زنى بامراة فى زمان امير" المؤمنين 


عمر رضى الله عنه فقال : والله ما زنيت الا هذه المرة. ' 


فقال له عمر ۰ کذیت . 


دوی او رجلا سرق من بيت المال فکتپ بعضي 
عمال عمر رفى الله عنه اليه بذلك فقال ا 
غا ن ام وله فیه خق, 9 


دوى أن رجلا سرق وو خمس الخبس فرع الى 


على رقى الله عنه فلم یقطمه ..... 3 


روى أن رجلا قال : زنیت البارحة فسئل فقال : 
ما علمت أن الله حرمه فكتيب .ذلك الى اغير المؤمنين عمر 
رفى الله عنه فكتب ان کا غلم ران ال رمه فحدوم 
وان لم بعلم ناعلموه فان عاد فازجموه ۰ 


دوى أن رجلا قال : یا رسول الله ان امراتى أتت 
پولد اسود ونجن ابیضان: فقال: الب ل هل لك 'من 
ابل 8 قال نعم قال : ما الوانها ؟ قال : حمر قال : 
هل فيها من أورق ؟ قال : أن فيها لورقا قال : قانی 
ترى ذلك 5 فقال لمل عرقا نرعها فقال يتك : وهذا لمل 
هر قا نزعه ۰ 


روى أن .رجلا قال : يا رسول الله ان امراتى لا ترد 


بد لاسی فقال دسول الہ يي طلقها > قال : دای و 
قال ؛ ایس سکھا مہ ےم 


روى أن رجلا من بنى ار تال سی ا أن 
امراتی لا ترد بد لامسن و 5 

روى أن رجلا نزل لعلی ب بن أبى: طالب رضى الله عنه 
فقال له : ألك خصم ؟ قال : ۰ نعم . ,قال : تحول عنا 
على ممت ومول ا ج ول اوہ ی 
الخصمین الا ومعه خصمه 5 ا 

روى أن رسول الله عله قال : ادرعو! الحدود 
بالشبهات فان کان له مخرج فخلو1 سبیله فات: الامام 
ان يخطىء فى العفو خير من ان بخطیء فی العقزبة 


ان الله لا بفضح عبده ق اول مرج" 
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دوی آن رکانة بن عبد يزيد انه قال. : با رسول 
اللہ انى: طلقت امراتی نهيمة ۰البصة وال ما آردت الا 
واحدة فقال النبى يي ما اردت الا واه فقال وا 
ما اردت الا وت 9 ٠‏ 


روی ان صفوان بن انية قدم المدينة فنام فى 


السجد متوسبدا رداءه ما فنجاءه: سسارق فأاخد رداءہ 
من تحت راسه 4 فاخذ صننوان السارق فجاء به 
النبى کا فامر رسول اللہ گل بقطع بده .فقال صفوان 
E‏ کا : :فهلا 
قيبيل أن تأتينى به ١7‏ . 

روى أن عاملا لعمر رضی اللہ عنه کتب الیه یساله 
عمن سرق من هال بيت الال قال : لا تقطمه » فما.من 
احد الا وله فيه حق ہے ہو ہی مد 

روى ان عبد الله بن مسعود اتى بجارية قد سراقت 
فوجدها لم تحضن فلم يقظبها 


بِيمتم المال 


روی ان. عليا كرم اللہ وجهه. كل عن قول الرجل 
للرجل : يا فاسق يا خبیث فقال امن فواحش قیهنی 
تعزیر وليس فيهن خبد ۱ 

روى ان علیا رغئی الله عنه. حاکم بهوديا فى درع 
الى شريح فقام شريح .من مجلسه واجلس عليا كرم 
الله وجهه فقال غلى رَطِى .الله لولا آنئ سمعت رسول 
ل ا ا لجلست 
معه بين بديك ۰۰ 


روی آن عمر رظئ ا مته اناد أن برجم امرآأة' 


حاملا فقال له معاذ زضی الله عنه ان كان لك سیل 
علیها فلا سبیل له علی ما فی جوفها فترکها 


روى أن عمر رغیٰ اللہ عنے کان بجلد رجلا فی 
الزنا فقال : والله :يا امير المؤمنين ما زنيت قبل هذا 


Wa 


نوی اوخا فی © کک ھا کر من 
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الحديث 
ا و ل ا 
هتك عبده فی. اول دفمة ۰ 


دوى أن ماعز بن مالك لما وجد الم الخجارة فر 
بين أيديهم فتتنعوه ورجموه حتى مات ثم ذكروا ذلك 


انی تچ نتال النيى بإ ملا يخليتموه و بسني 


بين أيديكم 


۷ لله 
عمر : ااخبرت احدا قبلی 8 قال : لا » قال : فاذعب 


فاسٹٹر بستں اللہ وتب الى الله قان الشاس بعیرون ولا 
يغيرون والله تعالى يغير ولا يمير فتب الى اللہ ولا تخبر 
به احدا فذهب الى أبى بكر .فقال مثل ما قاله عمر: ثم 
ذهب الى هذا الرجل الذي لامه النبى. يي واسمه مراع 
فامره بماأقر به وكان اللوم من النبى. يلتم : . 

روى أن فان اتی حارف للم يقطع وقال : 
اراه مضظرا ٠‏ وا ا ای 

روى أنه قال آصفوان بی امية ( آن من .لم. بهاجر 
هلك » فهاجر الى المدينة فنام فی السحد فسرق رداءه 
من تحت راسه فانتبه وصاح واخذ .السارق وجاء 
به الى النبى ككل فقطع بده فقال : يا رسول الله ما اردت 


و ا ا ل 


أن تأتينى به 

روى بريدة قال « جاءت امرأة من غامد الى رسول 
ر ا ا حر 
برجمهسيا 0 
روی جابر ان النبى ب قال : يس على الختلس 
ولا على المنتهب ولا على الخائن قطع .. 

روى جابر رضى الله عنه قال : ليسسن على المنتھب 
GP ET‏ ا ا و ار 

روى حذيفة رفى الله عنه ان جبریل احتمل أرضهم 


۱1 


۸۹ 


۷۸ 


۱۰۹ 


۱۰6 ۶ ۳ 


مراكم 0 


tof 


11۰ 


ا 


ایت 

فرقمها حتى سمع اهل سسماء الانیا E‏ 
واوند تحتهم نار[ و قلبهم عليها ۰ .- ٭ 

روى خلاس أن عليا ترم اه وچمه قال فی عبد 

قذف حرا نصف الحد پت ۹ 


وی .ات .قال : ذكر الرنا اشام 
فقال رحل : زنيت البارحة فقالوا : ما تنول ؟.قال: : 
ما علمت أن الله عز وجل حرمه فکتب . يعنى عمر بذ 
ا 
فاعلموه فان عاد فارجموه EE‏ 

| : شهد رجلا عند 
عمر بن الخطاب رضی الله عنة فقال لە عمر رضی الله غنه : 
آنی لست اعرفك ولا نضیرك آنی لا اعرفضك: فاتنی بمن 


عرفك ٤‏ فقتال,رجئل : آنا اعرفه با امیر الومنین , : 


فقال : بای شىء تعرفه ؟ قال : العدالة قال : هو چارم 
لادنی تمرف لیله ونهاره ومدخله ومخرجه ؟ قال : 
لا قال : فصاخبك فى السفر الذی یستدل به علی مکارم 
الأخلاق ؟ قال : لا قال سر و ارول 
اثتنی بمن بعر فك 

روی سهل بن خنیف آنه آخبره بعض اصحابپ 
الثبی سر من الانصار انه.اشتکی رجل منهم حتی آضتنی 
فدخلت علیه جاربة! لبمضهم فوقع علیها فلما دخبل 
عليه رحال من قومه بعودونه ذکر لهم ذلك و قال استفتوا 
لی رسول الله به فذكروا ذلك لرسول الله جر وقالوا 
ما راینا باحد من الفتمر مثل الذی هو به لو حملناه 
اليك يا رسسول الله لتفستخت عظامه ما هو الا جلد علن 
ول لا ول جا او توا عات یو 
فيضربوه بها ضربة واأحدة 

رزوی سهل بن نتغد الساعدى ان رجلا اقر انه 
زنی بامراة فبعث النبي :يله فجحدت فحد الرجل 

روت عائشنة رفى الله عنها قالت : أتى رسول الله 
ييه سسارق قد سرق فأمر به فقطع فقيل : يا رسول 


۷۴ 
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الصدیث : الصفحة 


الله ها كنا نراك تبلغ به هذا قال و 
محسد لاقمت علیها الصد جو عم بت E‏ ۰.۰ ۲۱۷ 


روى عبادة بن الصامت رفى الله عنه أن رسول الله 
ْله قال خذوا عنى قد جعل الله لهنى سبيلا البكر 
اخ تجاه ولتريية سا و تم بای ہد 
مائة والرجسم |-|6ضضص 6 ‫ک ٹ الم oe‏ و 


روى عبد الله بن الزبير أن رجلا خاصم الزبير مند 
رسول الله يله فى شراج الحرة الذى. يسقون به النخيل 
فقال رسسول ال تل للزبیر : « اسق أرضك الماء ثم 
ارسل المباع آلی جارك ¢ ففضب لانصاری فقال : 
یا رسول اله وان کان ابن عمتك ؟ فتلون وجبه رسول 
الله وينم فقال : یا زیر اسق ارضنك الاء ثم احبس 
الساء حتی بر جع الى الجور فقال الزبير : فوالله انما 
لأحسب هذه الآية نزلت فى ذلك و ونون 
حتی نحكموك فيفا شجر بينهم و ۳۰۵ 


روى عبد الله بن الزبير قال : قضى رسول الله 
أن بج الخصمان بین یدی القاخی e‏ 13س ۳۷۰ 


روئ عبد الله بن عمرو بن العاص رفی الله عنه آن 
رجلا من مزينه قال : يا رسول الله كيف ترى فى حريسة 
الجبل ؟ قال : لیس قی شیء من الساشية الا ما آواه 
ا مزاح ولیس فی شیء من التمر العلن قطع الا ما آواه 
الجرين فما اخذ من الجرین فبلغ ثمن الجن ففیه القطع 11٩‏ 
روى عبد الله بن مسعود رغى الله عنه آن رجلا جاءه 
فقال عا ا ا ا نت ۱ 
مالك سرق مالك :. مع ۰ .و 
بوى عبد الملك بن عمير: قال : سئل على كرم الله 
وجهه من قول الرچل یا فاسسنق با خبیث قال : هسن 
فواحش قف فیھن التعزیز ولیس فيھن حصد .. ٭ ...ےہ هل" 
#۳ 
(م ۴ - الجموع ج ۲۲ ) 


روى عروة قال : اف از فى سارق فقيل : 
حتی پاتی.السلطان قال : + رع سے سن این لل 
الشافع والشفع كما قال رسول الله مر 


دوى عكرمة عن اين عباس رفی اه عنهما آن الثبی - 


« فرق بين المتلاعنين و قضی الا بدعی الولد لاب وانها 
لا ترمی وولدعا فمن رمانا أو- و لدها فعلیه الحند 


روى على كرم الله وأجهه ان النبی بإ قال :1 
الحدود على ما ملكت ايمانكم ٠ ٠.‏ 


رر ات سم سا وجهه انه 
قال : ما من رجل أقمت عليه حدا فمات فأجد فى 
ای ASE GET E‏ 
الحد فان النبى بي لم ته 


دوى عمرو بن شعيب عن أبيه عن جاده أن النبى 


لله سْئل عن التمر المعلق همل فيه قطع ؟ قال : 
لا قطع فيما أواه الجرین اوبلغ ثمن المجن "قال وقيمة 
الجن یومشذ کانت ربع تار ا مو وصرف 
الدیتار ائنی عشر ۰ 


روی عن ابن عباس انه خرج من البصر واستخلف 
آیا الاسود الدیلی فانی بلط تقب حرزا علی قوم قوجدوه 
فی النقب فقال بسکین آزاد آن سرق یز فضر به 
خمسة وعثرین سوطا وخلی عنه ۰ ۰ 

روى عن ابن عباس رفی الله عنهما انه قال نزل 
حرا ال او کک 
باخذ المال 5 


روينا عن این 7 أنه قال .ونقيهم اذا قرو 3 
بطلبو! حت .بو جدوا فتقام عليهم الحدود 


روى عن أبن مسعود أتى بغلام. قد سرق فشببروه ا 


قنقصر عن خمسة اشبار فلم يقطعه 
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الحديث 


دوى عن ابن مسعود رضى الله عنهما أنه قال : لیس 
فى مذه الامة مد ولا تجرید ولا غل ولا صفد ۰ 
دوى عن أبى بكر وعمر رضي الله عنهما انیما قالا : 
اذا سرق السارق فاقط و١‏ ہمینه من الکوع 
روى الأشعث بن قيس أن النبى يه قال : لا اوتى 
برجل يفول ان کنانة لیست من قریشی الا جلدته .۰ 
روی عن الاشعث بن قیس عن ابن ماجة أنه قال : 
لا اوتی برجل یقول : ان كنانة ليست من قريش آلا جلدتة 
يروى عن النبى. يَهتهِ أنه قال : رفع الله عن هذه 
الأمة الخطأ وال لنسيان وما أكرهوا عليه او ی 
روى عن أمير المؤمنين عمر رضى الله عنه أنه قال 
لبعض من حدهم فى قذف ؛ أن تبت قبلت شهادتك 
روى عن سهل بن أبى حثمة أن عبد الله ومحيضة 
خرجا الى خيبر من ,جؤد اصابهما فأتى محيصة وذكر 
أن عبد الله طرح فى فقير أو عين ماء فأتى يهودا فقال ٠‏ 
أنتم والله قتلتموه قالوا : والله ما قتلناه فأقبل هو وأخوه 
حويصة وعبد الرحمن أخو المقتول الى رسول الله 
ىا تذهب محيصة يتكلم فقال رسسول اللہ ہلغ الکبں 
الكبر فتكلم حويصة ثم تكلم محيصة فقال رسول الله 
پل اما أن يدوا صاحبکم واما آن یأذنوا بحرب من الله 
ورسوله » فکنب الیھم رسسول اللہ یم ذلك فكتبوا: 
أنا والله ما قتلناه فقال رسول الله بإ لحويصة ومحيصة 
وعبد الرحمن اتحلفون خمسين وتستحقون دم صاحبکم ؟ 
فقالوا : لا قال : أيحلف لكم يهود ؟ قالوا : لا ليسوا 
پمسنمین فوداة رسول اله به فى عتده فبعث الیهم 
بمائة ناقة قال سهل : لقد ركضتنى منها ناقة حمراء 
روى عن عبد الله بن عامر بن ربيمة انه قال : 
أذركت أبا بكر وعمر وعثمان ومن بعدهم من الخلفاء 


فلم آرهم يضربون المملوك اذا قذف الا أربعين ننوطة . 


وما رايت ضرب الملوك الفتری علی الحر ثمانین جلدة 
قبل ابی بكر بن محمد بن حزم او مب 


الصفحة 
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الحدث 


روى عن عثمان انه لما شهد عنده رجلان على 
الوليد بن عقبة فشهد إحدهما أنه شرب الخمر وشهد 
خر انه تقياها فقال : ما تقيأها الا قد شربها فحده 


روی من علی رف الله عنه أنه قال. : ما أحد يقام 


هليه حد فيموت فاجد فى نفسى منه شيئًا الا الخمر. 


فانه ثیء احد ثناه بعد موت رسول ال پل فمن مات 
فدابته فى بيت ال مال أو على عاقله الامام 


رؤى عن على أنه أقال : ما كنت لاقیم حسدا علی 
احد فیموت واجد فی ٴنضی منه شیا الاإ صاحب 
الخمر فانه لو مات ودیته وذلك ان رسسسول ال لو 
روی عن عمر رغی اللہ ٴميه أنه قال : البينة الغادلة 
احق من اليمين الفاجنرة فر - و 


روى عن عمر رضى الله عنه أنه قال : ردوا الجهالات 
الی السنة وکتب الی انی موسی لا یمنعنك .قضاء قضیت 
به ثم راجعت فيه نفسسك فھدیت فيه لرشدك ان 
تراجع الحق فان الحق قدیم لا مد نی( وان الرجوع 
الى الحق أولى من ہت فی الباطل , ٠‏ 


9پ آنه قال فی غبلام 
الخضرمى الذى سرق مرآة امراة اود لا تو عليه > 
خادمکم سرق متاعکم| ۰ 030 


روى عن عمر رَعْى الله غنه انه قال فى كتابه الى 


آبی موسی الاشسعری زشی الله عنه واجمل لن ادعی حقا : 


فائبا أن بنتهر اليه فإن أأحضر بینته آخذت له حشه 
والا استحللتٴ عليه القضية : فانه آنفی للشك واجلى 
7 پا کی ۱ 4 
که الہ قال ؛ لا قطع فی 
عام الجاعة 


۳۳ 


وه ِ 


الصفحة 


ا 


۹ 


TAY 


۳۹۰ 


TAY 


نت ۴08 


الحديث 


وراك لواحي رحو رلا عه اند قال :لا قطع فى 
عام المجاعة أو السئة .. .. . 
دوى عن عمر رش أل منه انه قلع ارقا برقا 
قبطية من ملبر رسول الله بي e oe‏ 
NENT‏ 
من تفصلهاً ۰۰ 2 


دوى عن عمر رغ الله عنه آنه كتب ال ابی موسی: 
لا تبلغ بنكال أكثر: من عشرین سوطا 1 

دوى عن عمر رضى الله عته قوله : الرجم واحب 
على كل من زنى من الرجال والنسےاء اذا کان محصنا اذا 

ثبت بشهادة أو اعتراف أو حبل ۰ ی 

روى عن عمر رضى الله عنه وعلى رفى الله عنه 
آنهما قالا : بجلد کل واجد منهما مائة حلدة 4 

دوى عنه كي انا لا نجبر على الحكم ادا 

. دوى فضالة بن عبيد قال : اتى النبى عله بسارق' 
فامر به فقطمت بده ثم أمر فعلقت فى رقبته 

روى فى قصة ماعزا لما أقر عند النبى يِل بالزنا 
قال له : أنكحتها ؟ قال 2 نعم فقال علیه السلام. حتی - 
ا ل ا ار a LS RE‏ 
والرشتا فی البثر ۶. و و ۱ 

وروی لا قطع فی عام ال 4 


روی محمد :بن حاطب أو الحارث : أن رجلا قدم. 


المدينة فكان يكثر الصلاة فى المسجد وهو اقطع اليد 


والرحل فقال له أبو بكر رضى الك عنه ما ثيلك بليل 


سارق فلبثوا ما شناء الله ففقدوا خلیالهم فجل 
الرجل يدعو على من .سرق آهل عهصذا البیت الصسائح 
فمر رجل بصائغ فرای عننده حلبا فقال ما آشبه 


هذا الحلی بحلی آل آنی بکر فقال للصسائغ : ممنٴ 


اشترته ؟ فقال : من ضعیف آبی بکر .فاخد غأقر. فحمل 


الصفحة 


۱۸ 
۲۷ 


۳.۵ 


01 


1۸ 
۳۹ 


زی 


۹ 


NYY 






أبو بكر رضى الله عنه يبكى.فقالوا : ما يبكيك من رجل 
سرق ؟ نقسال : ابکن| لفربه بلا مال امب یه 
نقطعت بده ۰ ۱ 0 


ووی معلا رمی اه عنه آن اتبی بقل" جنبوا 
مساجدکم صبیانکم ومجانینکم ورفع‌اصواتکم وحضوماتک 
وحدودکم ول سیوفکم وشراءکم وبیعکم ‏ ا .. 


روئ مغاوية بن أقرة رضى الله غنه أن النبى مَل قال 
لجبرئل علیه الستلام ما أحسن مااثنى عليك ربك : 
ذى قوة عند ذى العرش أمتين مطاع 5 ثم أمين فما قوّتك ؟ 
وما أمائتك ؟ قال ا : اما امانتی فما 
أمرت بأمر قطا عدوت به الى غيره وأما قوتى فهو انی 
قلعت مدائن قوم لوط من الارض السبفلی کانت آربع 
مدائن فی کل مدبنة اربممائة آلف مقاتل سوی الذراری 
e a e‏ سی او ساس 
صیاح الدجاج ونناح الكلاب ثم ألقيتها' 2 

روی هنيدة بن خالد الکندی انه شنهد عليا کرم 
الله وجهه أقام على رجل حدا. وقال للجلاد : اضربه واعطة 
كل عضو منه حقه واتق وجهه ومفاكيره وین 


روى وائل بن حجر أن رجلا من حضرموت أدعى 
ملی رجل من کنده آرضتا بالدينة بحضرة الننی ار 
فقال الحضرمی : اغتصبها ابوك وقالِ الكتدى : أرضى 
وفی دی آزرعها فقبال الحضرمی : تحلف بالك الذى 
لا اله آلا هو لا تعلم أن اباك اغتضبھا ٤‏ فتهیاً الکندی 
للیم جن و ۰ وا ۰ ۰ ei‏ ۰ ۰ 


روى وائل بن حجر أن رجلا من حضرموت .ورجلا 
هن كنئنده أتيا رسول الله يكت فقال الحضرمئ : هذا 
غلبنی علی ارض ورئتها من ابی وقال الکندی : آزضی 


وق بدی آزرمها لا حق له فیها فقال اللبی عقر شاهداله 


آو یمینه .. قال : انه لا بتوزع عن شیء فقال ليش لك 
الادؤلك مو کی ہیں سید موک یت او بی ا 
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روى بحيى بن سعيد الأانصارئ: قال : ضرب أبو بكر 
أبن محمد بن عمرو بن حزم مملوكا افترى على حر. ثمانين 
جلده فبلغ ذلك عبد الله بن عامر بن ربیمر فقال : ادرکت 
الناس من زمن عمر بن الخطاب رغى اللہ عنه والی الیوم 
فما رات احدا ضرب الملود لفتری علی الحر مان 
قبل أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حرم ۰۰ ۱ 


( حرف السين ) 


سالت النبى ر اى الذنب عظم عند الله عز وجل 
قال ان تجمل لله ندا وهو خلتك قلت : ان ذلك لعظيم 


SS 


جارك ۰ 


السابقون الى ظل الله يوم القيامة الذِين اذا أعطوا 
الحق قبلوه واذا سسئلوا بذلوه واذا و بين لاس 

E Es 
من أصاب منه بفيه من ذى حاجة غير. متخذا خبنه فلا‎ 
» شىء عليه » ومن خرج بشىء فعليه غرامة مثلية والعقوبة‎ 
ومو شر به ححا يمه ان وه ای اي دن‎ 
. ٠٠ . الجن فعلیه القطم‎ 

سمعت ابن عمر قؤل : سمعت رسول اللہ ۳ 
يقول.: ان الطير لتخفق بأجنحتها ولرمى ما فى حواصلها 


من هول نوم القيامة وان شاهذ الزود لا تزوك قدماه" 


حتى بتبوأ مقعذه من النار 

سمعت رجلا من ہزین یسسال ‏ رسول اللہ لئ عن 
الحريسة التی توجد فی مراتعیا قال : فیها ثمنها 
مرتین ور سی سے نمیو میس و شر 
اذا بلغ ما بؤخذ من ذلك من الجن ٤‏ قال : با رسول 
الله فالثمار وما اخنذ منها فى اكمامها'» قال : ومن اخلة 


پغمه ولم یتخلا خینه فلیسعلیه شی: ومن احتمل فعلیه _ 


۹۱ 


(et 


10 


۷۹ 


۲۵۰ ۲۲۱ 


۷۹ 


انت 
ثمنه مرتين . وضرب نكال » وما أخل من اجرائه ففيه 
القطع اذا بلغ ما يؤخسل من ذلك ثمن المجلن ۔ 
( حرف الشين ) ` 


شناهداك أو يميله .. 
شاهداك آو یمینه لیٔس لك الا ذلك 


شرط على عمر رضى الله عنة حين ولانى القضاء 
ان لا ابیع ولا آبتاع ولا آرتشی ولا أقفضى وأنا غضبان 


ا ا او ا 


شهد عنده بالزنا على أمراة ففرقهم وسالهم فقال 
یت ٠‏ زنت اب حت ا الآخر 


( حرف الطاء ) 


طرح فى فقوو 
انطلق رجلان من اهل الكوفة الى عمر .بن الخطاب 
رضى الله عله فوجداه قد عتتر.عن البيت عابيلدا الى 
منى فطاف بالبيت ثم آدرکاه فقصا علیه قصتھما فقالاٴ: 
پا امیر 'الؤمنین آن.ابن غمٴ لٹا قفل نجن الیہ شرع سواء 
ف الدم وهو ساکت لا برجم البهما شیثا حتی ناشداه 
اللہ فحمل علیهما ثم ذکرا اللہ فکف عنهما 5 ثم قال عمر 
ابن الخطاب : ويل لنا اذا لم ناکر باللہ وويل لنا اذا لم 
نذكر الله فيكم شاهدان ذوا عدل يجيئان به على من 
قتله فتقيدكم منه ولا حلف من بدرؤكم با ما قتلنا 
ولا علمنا قاتلا فان تکلوا جلف منكم خمسون ثم كانت 
الدية » أن القسامة سبتحق بها الدية ولا یقاد بها 
فانطلق لیحلف فقال رسنول اله بم لما ادير 
ا ا کا و ا ا و مار 
من معزض ۰۰ 
فانطلق ليحلف 
"Ae:‏ 


, هت 


اباو 


۹۲ 


۲۵۷۳" قوم 
۳۳۸ 


{1Y 


۲٣٢ 


امم 


00۹ 


۸۵۰ 
11 


الحدث 


( حرف العين ) 
عائد المريض فى مخرف من مخارف الجنة حتى 
اعوذ بك من أن نذل 
واستعينوا بالغدوة والروحة وشىء من الدلجة ٠‏ 


ابعجز احدکم ان ا ا شول * 
تصدقت بعر‌فی : ا ۰ 

اعطی النبی عثمان بن طلحة بن ابی طلحة وشيبة 
ابن عثمان بن آبی طلحة مفاتیح ۷ الكعبة + وقان : خذاها 
خالدة تالدة 03 


لاعلمن أقواما من أمتى يأتون يوم القيامة بأعمال 
امثال جبال تهامة بیضاء فيجملها الله هباء منشورا قال 
ئوبان : يا رسول الله صفهم لنا » جلھم لٹا ء لا نکون 
منهم ونحن لا نعلم ٤‏ قال : أما انهم اخوانكم ومن جلدتكم 
باخدون من الیل کما تاخ ذون ولم وق اذا ۱ خلوا 
بمحارم الله انتهكوها 

سمو اين ی و ام ا ال 

ؤخرومسا .. <.> . 

عليكم بالجماعة فان بد الله غلى الف طاط. 

عما توسوس به صدرها 


عمر رضى الله عنه کتب الی انی موسی الاشعری 
رضی الله عنه : واباك والقلق والضجر : 

استعمل أبو موسى كاتبا تنصرانیا أعجب عمر خطه 
ققال : قل لكاتبك حتى بقرأ على الناس كتابا فى المسبجد 
فقال : انه نصرانی لا بدخل الصجد قانتهره عمر وهم 
به وقال : لا تأمنوهم وقد خونهم الله ولا تدنوهم وقد 
أقصاهم الله ولا تمزوهم وقد اذلهم الله 


۳۳۸ 
ينض 
115 


۱۳۸ 


۳۱ 


۰ 


۷۰۹ 


o1 


۳۰ 


TO ° 


“A۱ 


بستعمل النبى. به على الازد رجلا يقال له 


7 


استعمل رسول الله يلل رجلا من بنى اسد بقال له . 


ابن اللشبية عل الصبدقة فلما قدم قال : هذا لكم وهذا 
أهدى الى فقام النبى بم على انبر فقال : ما بال العامل 


نبعثه علی بمض اعمالنا: فیقزل هذ! لکم ومذا امدی الى ؛ 


الا جلس فی بیت ابیه وامه فینظر ایمدی الیه ام لا 


والذى نفسى بيده لا بأخذ احد منها شيئًا الا جاء 


يوم القيامة .يحمله على أرقبتنه 
عن ابن عباس أن النبى يك قضى باليمينمع الشاهد 
عن ابن عباس آن رسول الله يلت قضىبشاهد وبمين 
عن ابن عباس أن عبدا من رقیق الخمس سرق من 
الخمس فدفع ذلك الى النبى بل فلم بقطعه وقال : مال 
عن ابن عباس فى البكر. يوجد على اللوطيةا يرجم 
عن ابن عباس مرفوعا بلذظه « ادرءوا الحبدود 
عن ابن عمز ان رس ول الله وَقِته رد اليمين على 
عن ابن عمر قال : كانت مخزومية تب تمي التاع 
و تححده فأمر النبی لو فتطعت بدھا 4 مه 
عن ابن' مسمود رفی اه عنه انه قال : اد 
الا فی ائنتین ٤‏ قذف محصنة » وثفی رحل من ابیه 
عن ابن مسعود ری اللہ عنه انه قال : لیس فی 
عدہ الأمٰة مد ولا تجریدا ولا غل ولا صقد ‏ دا .. 


الصفحة 


۳۳۲ 


۳۳۲ 
۳۸۹ 
۰۶ 


۱۹۹ 


0۹ ۰ 


عن أبى أمامة رضی الله عنه قال : اياك والخلوة . 


بالنساء والذى نفسو بيده ما :خلا رجل بامراة الا ودخل 
او حمأة خير له من ایز حم منکه منکب امراة لا تحل له 


AY 


۱۳۰ 
A 
۸ 
۱ 


۳۹ 


1 


الحدت 


عبادة قال : بين ابیاتنا روبجل ضمیف مخدج فلم يرع 
الحى الا وهو على أمة من أمائهم بخبث بها فذكر ذلك 
سعد بن عبادة للنبى بي وكان ذلك الرجل مسسانا 
فقال افربوه حده قالوا : يا رسول الله انه أضعف 
مما تحسب لو ضربناه مائة قتلناه فقال : خذوا له عنکالا 
فیه مائة شمراخ ثم اصربوه ضربة واحتدة : قال ؛ 
ففعلوا 0 5 7 i»‏ پیا ا ا 55 

عن أبى بكر: رضى الله عنه أنه جمع الناس فى حبق 
رجل ينكح كما تنكح النسساء فسسال اصحاب رسسول 
الله يِل عن ذلك فكان من اشدهم بومئد قولا على بن 
أبى طالب كرم الله وجهه قال : هذا ذنب لم تعص به 
امه من الأمم الا آمة واحدة. صنع الله بها ما قد علمتم 
نری ان تحرقه بالنار فاجتمع أصحاب رسول الله ل 
ان يحرقه بالنار فكتب ابو بكر الى خالد بن الوليد 
فامره آن بحرقه بالنار ‏ ۰ مه مه ا امن الل 


عن أبى بكر رضى الله عنه أنه قال : آذا مرق * 


فاقطموا بده اليمين من الكوع 
عن ابى بكر الصديق رفى الله عنه أنه قال : 
لو رات رحلا علی حد لم احده حتی تقوم البينة عندی 


عن ابى سعيد قال" : لماامر النبى يله برجم مامز 
ابن مالك خرجنا الى البقيع فواله ما أوثقناه ولا حفرنا 
له ولكنه قام لنا قال أبو كامل :: قال:: قرميتاه 
بالعظام والدر والخزف فاشتد واشتددنا خلفه : حثى 


آتی عرض الحرہ فانتب: لٹا فرمیناہ بجلانيد الحرة ' 


حتی سکت فما انتففر له ولا سسبه 

عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رحلا من المسلمين 
قال : اللهم انه آيسن لى مال اتصدق به وانى قد 
من السلمين قال فاوجب النبى يله أنه قد غفر له 


۸٦ 


1¥ 


A 


ان 


عن ابی عریرۃ رشی اللہ غضه ائه قال : ت ت 


ایا القاسم بقول : ون اه وق ریت فا 
جلد لوم القيامة )الا يكون كما قال 


عن عن ابی هريرة رضى الل عنه أن النبى يل قال : 
اذا جلس القافى بعث الله تمالی آليه ملكين یسددانه 
فان عدل أقاما وان جار إعرجا .وتر كاه 


و اس عر لواف rE E‏ 
َيه اذا كان أمراؤكم خياركم. واغنیساؤکم سسمحاؤکم 
وأمركم شورى بينكم. فظهر. الارض خر لكم من بطنها 
واذا کان امراوکم .شرارکم واغتیاژکم بخلاؤکم دامو رکم 
الی نس‌الکم فبطن الارض خیر لك من ظهرها ند . .۰ 


عن ابن هریرة.رضیالله نعنه قال E‏ 


: ان سيد المجالش قبالة القبلة 


عن أبى هريرة مرفؤعا المستشار مؤتمن ٠‏ 


عن آبی هريرة وزند بن خالد الجهنی قالا : سكل ' 


النبی تل عن الأمة اذا زنت ولم تحصن قال : أن زنت 
فاجلدها ثم ان زنت فاجلدوها ثم بيعوها ولو بصغیرةۃ 
قال ابن شهاب أبعد الثالشة. » أو الرابعة 35 


عن الاد شعث بن قيسل قال : اتيت رسول الله يي 
فی وفد کنده ولا پرونی الا افضلیم فقلت با رسسول ال 
آلستم منا؟ فقال : نحن بنو آلتضر بن کنانة لا تققو 


أمنا ولا ننتفى من ابينا | قال" فكان الأضعث بن قيس ٠‏ 
يقول ل أي برجل ففى درجلا من قربشى من الدضر بن كنانة. 


الا حلدته الحد 


عن الحسن البصری قال : دخلت مسجد الدشة 


قرابت عشعبان. وقد كرم كومة من حصی ووضبع عليها . 


رداءه ونام فحاء سقا ومعة روب مر .له فتحاكما 
الی ےه . قجلسر ا 7 ٭ 


AE 


ام مات 


۷ 


۳۱4 


۳۹۲ 


۳۹۷ 


۳۹۹۳ 


۷ 


1t 


۳۲ 


الحديت 

عن الزهرى قال : كتب الى سليمان بن هشام 
يسأل عن رجل وجد قتيلا فى دار قوم فقالوا : طرقنا 
یسر فنا وقال اولیاؤہ: کپوا پل دوه الى منزلهم ثم 
قتلوه قال الزهرى فكتبت اليه : يحلف من أولياء 
المقتول خمسون : انهم اکاذبون ما پت لیس قهم 
وما دعوه الا دعاء ثم قتلوه فان حلفوا اعطوا القود وان 
نکلوا حلف من اوليائك خمسون باه لطرقنا لیسر قنا ثم 
علیهم الدية قال الزهری : وقد قفی بذلك عثمان بن 
عفان فى ابن باقزة التغلبى أبئ قومه آن بحلفوا فاغرمهم 
عن السائب بن يزيد قال. : شهدت عمر بن الخطاب 
رفى الله عنه وقد جاءه عبد الله بن عمرو الحضرمی بفلام 
له فقال : أن غلامى هذا سرق فاقطع بده . فقال عمر : 
ما سرق ؟ قال : سرق مراة امراتی ثمنها ستون درهما 

فقال : آرسله لا قطع علیه خادمکم اخُذ متاعکم 


 :‏ عن الشريد بن سويد قال : « مر بى رسول الله 
لگ وانا جالس قد وضعت بدی الیسری خلف ظهرى 
وانکات علی الیة يدى فقال رسول الله ۵ چ : لا تشد 
قمدة اللمفضوب عليهم ‏ .. ۰ اه 


عن الشعبى فى قتيل وجد فى وداعه ناليمن 
فادخل عمر بن الخطاب الحطيم منهم خمسين رجلا منهم 
ثم استحلفهم رجلا رجلا بالله ما قتلنا ولا علا قاتلا 
فقال لهم : آدوا وجنولوا سو و و و تف رمت | 
وتحلفنا ؟ قال © نعم 3 


عن الضحاك بن محمد بن المنتشر قال : أن قتيلا 
قتل بالیمن بين حيين فأمرهم عمر بن الخطاب رضی اللہ 
عله أن بقيسوا الحيين فكان الى وداعه أقرب تأمرهم 


عمر ان بقسموا ثم يدوا 


01. 


۳۰۲ 


۲۷ 


0. ¢ ۹ 


۹ھ 


۸۰ 


الحدیت 


عن القاسم بن عبد |الرحمن بن عبد الله بن مسعود 
الهذلى ا ا ا ا و و ا سس 


عن انس بن مالك رفی اه عه أن زسبول الله 
لھ اتی برحل شرب و تا وان 
أريمين ٠‏ 1 


ی اس بیان ان سول بت قال : 


عن أنس رضى الله عنه أنْ زهطا بن عكل وعريلة 
اتوا رسول الله. يق فقالو| : یا رسول ال انا كنا آهل 
ضرع ولم نكن أهل رین" فاستوخمنا الديتة فأمر. لهم 
رسسول ال پل نذود ؤراع وامرهم أن بخرجوا فیها 
فیشربوا الہانھا وابوالھا فلما صحوا وکانوا بناحية الحرة 
قتلوا راعی رسول الله لي واستاقوا الذود. فنفث 
رسول الله ند فى آثارهم فأتى بهم فقطع ایدیهم وأرجلهم 
وسمل أعينهم فتركوا فئ الحرة حتى ماتوا على حالهم 


مرا کی نت ای تن 
القضاء وکل الی نفسه ومن جبر علیه بنزل عليه ملك 
س9 ده فى عم للع عن عر اه 


عن انس رضى الله غنه عن النبى يله وفيه « فوالله 
لا تسألونى عن شىء آلا أخبرتكم به ما دمت فى مقامى 
هذا » فقام اليه رجل؛ فقال : أين مدخلى با رسول 
الله ؟ قال : « الشار » فقام عبد الله بن حذافة فقال ٠‏ 
من أبى با رسول الله ؟ فقال : « ابوك حذافة ) ٠۰‏ 


عن انس رفى الله عنه قال : قال رجل : يا نبى الله 
من ابی ؟ قال : أبوك قلان قال :.فنزلت « با أبها الذين 


آمنوا لا تسبالوا عن أشياء أن تبد لكم تسوؤٌكم الآبة » . 


۸٦ 


۱1۷ 


Yo 


۷ 


۳۳۲ 


۳۱۷ 


۱۳ 


۱۳۲۳ 


الحدرث 


عن انس رفى الله عنه قال. : قال رسؤل الله َل : 
ألا تحبون أن تكونوا كابى ضمضم ؟ قالوا : با رسول الله ! 


ومن أبو ضمضم ؟ قال : ان أبا ضمضم كان اذا أصببح. 


قال : اللهم انی تصدقت بعوضی علی من ظلمنی و 


عن بشسير بن يسار زعم أن رجلا من الانصار 


يقال له سهل بن :أبى: حتمة أخبره أن نفرا من قنومه . 


انطلقوا الی خیبر فتفرقوا فیها ووجد احدهم قتینلا 


و قالوا للين وجد فیهم : قتلتم صاحبنا قالوا : ما تلا" 


ولا علمنا قاتلا فانطلقوا الى النبى يكلم فقالوا : يا رسول 
الله انطلقنا خيب فوج دنا أحذنا قتيلا فقال : الكبر 
الکبر فقال لهم : تأتون بالبينة على من قتله قالوا : ما لنا 
بينة قال : فت فتحلفون خمسين يمينا فتستحقون صاحبكم 
أو.قاتلكم » قالوا : كيف نحلف ولم نشهد ؟ قال فتبريكم 
يهود بخمسين يمينا » قالوا : .وکیف تقبل آیمان قوم 
کفار ؟ قالوا : لا نرضی بایمان الیهود » فکره رسول 
الله يِه أن بطل دمه فوداه بمائة من ابن الصبدقة 


عن جاہر انه قال : اخاف رجل رجلا فأنزله فی 
مشرب له فوجد متاعا له قد اختانه » فأتى به أبا بكر 
فقال له : خل عنه فلیس بسارق»:انما هی آمانة اختانها 


عن جابر بن عبد الله أن النبى يقت اختصم اليه. 


رجلان فی دابة او بعیر فاقام کل واحد منهما البينة بانها 


له انتجها فقضی بها رسول الله بی للذی هی فى بده ٠‏ 


قطع 


عن حابر : كل مسكر حرام ؛ ان على الله عهدا من 
يشرب المسكر أن يسقيه من طينه الخبال : عصارة اهل 


النار أو عرق أهل النار. ٠.‏ .. 


عن جابر قال : قال النبی ٹیچ يسس على امنتهب ٠‏ 


۷ 
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الحلديت 


عن ربيعة بن أبىأعبد الرحمن : أن الزبير بن العوام 
لقى رجلا قد اخة سنارقا وهؤ يريد أن يذهب يه الى 
الیسلطان .فشفع له الزبیر لیرسله + فقال : لا حتی ابلغ 
به السلطان فقال الزیر : اذا بلفت به السلطان: فلعن 
الله الشتافع والشفع یی و بر 

عن سعيد بن المسيب : أن عمر قال : الدية للعاقلة 
۷ ترث الراة من دية ژوجها حتی اخبره الضحاله بن 
سفیان الکلابی آن الثبی َل كتب الى أن أورث امرأة 
اشیم الضبایی من دية زوجها 50080 5560 

عن سفید بن چبیر أن ابن عباس قال : آن اهبل 
مدينة من بنی اسرائیل وجدوا شیخا قتیلا فی ال 
مدینتهم فاقبل اهل مدينة اخری فقالوا : قتلتم صاحینا 
وابن اخ له شاب ییکی ویقول : قتلتم عمی فأتوا موسی 
عليه السلام فاوحى اللہ تمالى اليه أن الله يأمركم أن 
تذبحوا بقرة فذكر. حديث البقرة بقوله قال : فاقبلوا 
بالبقرة حتى.انتهوا: بها الى قبر الشخ وهو بين المدينتين 
وابن آخیه قائم عند اقبره بیکی فذبحوها فضرب بیعضبه 
من لحمها القبر فقام الشیخ بنفض عن راسه ویقول : 
قتلنی این اخی طال غلیه عمره واراد اکل مالی ومات 

عن سليمان بن 'نريدة عن أبيه أن النبى عَيْت جاءته 
أمرأة من غامد من الاززد .فقالت : يا رسول الله طهرنى » 
فقال : ويحك ارجعى فاسستغففرى الله وتوبى اليه » 
فقالت : أراك بريد آن ترددنی کما رددت ماعز بن مالك > 
قال : وما ذاك ؟ قالت : انئ جبلی من الزنا قال : انت ؟ 
قالت : نعم » فقال لها : حتى تضعى ما فى بطنك © قال 
فكفلها رجل من الانصار حتی وضعت قال : فأتى النبى 
يق نقال : قد وضعك الغامدية. » فقال : لا ترجمها 
وتدع ولدها صغيرا ليس له من يرضعه ققال رجل من 
الأنصار فقال : الی رضاعه با نبی الله قال : فارجمها ۰۰ 


عن سهل بن أبى حتمه أنه أخبره عن رجال من 


كيراء قومه آن'عبد الله بن سنهل ومحيصه خرجا الى ' 


خيبر من جهد أصابهما فأتى محيصة نأخبر أن عبد الله 


AA 


۲۸ 


۷ھ 


الحديت 


ابن سهل قد قتل وطرح فی عین آو فقیر فاتی بهود 
فقال : انتم والله قتلتموه قالوا : والث ما قتاناه ثم أقبل 
حتى قدم على قومه فذكر لهم ذلك ثم أقبل هو واخوه 
حويصة وهو أكبر منه وعبد الرحمن بن سهل فذهب 
محيصة لیتکلم وهو الذى كان بخيبر فقال رسول الله 
پا لمجي لمحيصة : كبر كبر يريد السسن فتكلم حويصة ثم 
تکلم محر محيصة فقال رسسول الله بإ اما أن يدوا صاحبكم 
واما أن يؤذنوا بحرب فكتب رمسول الله ہی اليهم فى 
ذلك فكتبوا انا الله ما قتلناه فقال رسول الله يِل اتحلفون 
ونستحقون دم صاحبکم ؟ قالوا : لا قال :. فتحلف لكم 
يهود ؟ قالوا : ليسوا:مسلمين فوداه رسول الله وَل 
من عنسده فبعث اليهم رسول الله يم مائة ناقة حنی 


دخلت عليهم الدار قال سهل : لقد ركضتنى منها ناقة ٠‏ 


حمسزاءٴ 
0 عن سهل بن أبى حتمة قال : وجد عبد الله بن 
.سهل قتيلا فجاء أخوه حويصة ومحيصة وهما عميا 
عبد الله بن. سهل الى رسول الله له فذهب عبد الرحمن 
يتكلم ففقال له رسول الله لق الکبر الکبر ٤‏ قالوا : 
پا رسسول الله انا وجدنا عبد الله بن سمل قثیلا نی 
قليب یمنی من قلیب خیبر - قال النبی : من تتهمون؟ 
قالوا انتهم بهود قال : فتقسمون خمسين يمينا ان 
الیهود قتلته » قالوا : کیف نقمسم علی ما لم نر ؟ قال : 
فتبريكم اليهود بخمسسين يمينا أنهم لم يقتلوه قالوا : 
وکیف نرضی بایمانهم وهم مشرکون ؟ فوداه رسول الله 
ہے من عد ل ۰ ۰۰ 535 08 535 55 ۰۰ 
عن سهل بن أبى حتمة ورافع بن خديج أن محيصة 
ابن مسفود وعبد الله بن سهل انطلقا قشل خيبر فتفرقا 
فى النخل فقتل عبد الله بن سهل فاتهموا النهود فنجاء 


آخوه عبد الرحمن واین عمه حويصة ومخيصة الى النبى . 


پل فتکلم عبد الرحمن فی امر أخينه وهصو اضتفر 
القوم فقال رسول الله يليه : كبر الكبر أو قال : ليدأ 
لاکیر فتکلما فی امر صاحبهم فقال رسول الله وت 
یقسم خمسون منكم على رجل منهم فيففع برمته قالوا 


03: 


A4 


م £ المجموع ج ۲۲ ) 


الحديت 


ا د كيف نطلف ٩‏ قال فتبریکم کت 


خمسين مننهم 4 قالوا ال اق وف تل اسان ؟ 


قوم کفار ؟ قال : فوداه دسنول الله مړ من قبله 
ا E‏ 
الأبل رئضة برحلها : . 1 

عن متهل بن. سعد عن إلنبى. 6 أن رجلا أتاه 
فأقر عنده أنه زنى نامزاة فسماھا ل4 فبعث رسول الله 


بل ألى المرأة قسألها عن ذلك فاکرت 022 


فجلدہ إ١لہٰد‏ وثر کها . 


عن عائشة رضى الله عنها أن النبى عله قال : لا 
ملهاه بحضرۃ الطعام ولا أن يذافعه الاخبثشان ۱ 

عن عائشة رضى الله عنها آن: قریشا. آهمتهم الراة 
الخزومية التی سرقت قالوا : من یکلم رسسول اللہ ومن 
يجترىء عليه الا اسامة تحب زسول الله لله ,فكلم رَسول 
فخطب فتال : با ابها الناس انما ضل من .کان قبلکم آتهم 
كانوا اذا أسرق متهم الشريف تركؤه واذا سرق منم 
الضميف أقاموا عليه اللحد وام الله لو أن فاطمة بنت 
محمد سرقت لقطع محمد يدها . 

عن عائشة رضى الله عنها أثها قالت : لما انزل الله 
تعالی عدری صنمد النبل مقر عل المنبر -فذكر الله تعالى 
ثم تلا آیات من كناب الله ثم نزل.فأمر أن يجلد الرجلان 
والمرأة حدودهم ب يعنئ حسان بن ثابت وا بن 
اثائة وحمشة ینت ججش ١ :١‏ 

عن عائشة رضى الله عنها قالت : سمعت النبی 
کل بشول : لثاتين علئ. القاضي العدل وم القيامة 
سساعة يتمنى انه :لم يقضى بين ائنين فى تمرة قط 


عن عائشة رضى الله عَنْها قالت : كان رجل أسود 
باتى ابا يكر فيدنيه ويقرئه القرآن حتى بعث سب‌امی 
و .قال : سربه » افقال ::أرسلنى مصه قال : بل تمکث 
عندنا فأنى فارمجلة معسه », والستوصاه.به خی فلم 


٦۹ى‎ 


o 


۷۱ 


TIA 


الحصدت 


زیر عنه الا قلیسلا حتی جام بے قطمت ید ء وی 
دآه أبو بكر فاضت عيناه : فقال : ما شأنك 5 قار : 
ما زدت علی أنه كان پولینی شسیئا من عمله فخنتة 
فریضة واحدة » فقطع بدی فقال أبو بكر * تجدون الذی 
تدع هذا يخون أكثر من عشرين فريضة » والله لون 
02 ی قال یناہ وی امبرل 
را اکى کت هامید 6 قال + افكان اللرجل بتو 
بالامل فيقرا ؛ فاذا مع اپو بكر حليا لیم وق 
أفال ابو بكر : طرق الحي الليلة » فقام لاقطع فاستقيل 
القبلة ورفع یده الصحيحة والاخری التى قطمت فقال * 
الهم أظهر على من سرقهم أو نحو هذا ». وكان معمر 
دبما قال : اللهم اظهر على من مرق أهل هنذا البيثت 
الصالحين . قال : فما انتصف النهار حتی عثروا على 
المتاع عنده » فقال له أر بكر : ويلك انك لقليل العلم 
بالله » فامر به فقطعت رجله » قال معمر : واخبرٹی 
أيوب عن :نافع عن ابن عمر نحوه » الا أنه قال : كان ادا 
' سمع أبو بكر صوته من الليل قال : ما ليلك بليل سارق 
عن عبد الله بن ربيعة قال : أدركت ابا بكر وعمر 
وعشمان ومن بعدهم من الخلفاء فلم أرهم يضربون المملوك 
اذا قذف الا أربعين سسوطا .ےم مہ ل ن ل 
عن عبد الله بن عمر انه قال : من قذف مملوكا کان 
لله فی ظهره حد بوم القيامة ان شاء اخذ وان شاء 
عفا عله ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۳ و ۰۰ ۰ 
عن عبد الله بن عمر قال : لم .يقد أبو بكر ولا عمر 
عن عبد الله بن عياش بن ابى ربيعة المخزومى قال : 
آمرنی عمر بن الخطاب فی فتية من قريش فجلدنا ولائد 
من ولائد لامارة خمسین خمسین نی الزناء . 
عن عبد الله ین مسعود قال : ادرعوا الحدود 
بالشبھات ٤‏ ادفعوا القتل عن المسلمين ما استطعتم .. 
عن عبد الله بن مسعود رغى الله عنه عن النبى بر 
قال :. العينان تزنيان والرجلان تزنيان وألفرج بزنى .. 


۱۹ 
۹۲ 


۹8۹۷ 


همه 


۸ 


1 


۹1 


الحندات 


ها 9 اد ادال : اجتنبوا الخمر نانها 
أم الخبنائث انه كان رجل فمن کان قبلکم" تعبد فعلقته 
امرأة غوية فأرسلت اليه حاريتها فقالت له : آنا 
ندعولد. للشسهادة فانطلق مع جاریتھا فطففت كلما دخل 
ایا لته دونه ستی اتفی الی ارا رضية عنندها 
غلام وباطیه خمر فقالت : انى والل ما دعوتك للشهادة 


ولك دربت ت کل اد تیرب من جنا لخر اا 


أو تقبل: هذا ألغلام قال : فاسقنی من . هذه الخمر كأسا 
فسلقته كأسا قال :: زیدونی فلم یرم لب أى برخ س 
جیٰ وقع عليها وقتلل النفس: »> فاحتنبوا الخمر فالها 
وا لا یجتمع الایمنان والادمان ار ا الا الوه 


پاض را 
۱ وی ماع خی ا من از کان ون 7 
سرق من بیت الال القطع ت 

اعن عل رضى الله عنه 'قال با نرلت. هذه الآية : 
«. ولك على الناس حج البيت من استطاع اليه ,س 
قالوا با رسول الله اق كل عام ؟ فسكت »© فقالوا : 
أفى كل عام.؟ قال : ۷ ولو" قلت نعم لوجبت فأنزل الله 
تعالى « يا أيها الذين آمنوا لا تسألوا .. الآبة » 

عن. على مرفوعا , « ادرغوا الحهود بالشبيات » 


ومن عفر انه آتی بغلام قد نرق فقال : اشبروه © 


فكان ستة افتبار الا آغلة » فلم بقطمه فسماه غيلة . 


عن عمر رشی' الله عته أنه: قال : انزلت نفسى من : 
دا الال متزلة ولی آلیشيم ومن کان‌غنیا فلیستعفق ۰ 


ومن کان فقیرا فليا کل پالعروف ‏ 
عن عمر _ بلفظ « لان اخطیء لو بالشبھات 
احب الی من ان اقیمها بالشپهات: 0 0 


من مقر رضي اجه ال : كان النبى يك اذا انل 
عليه الوتحى مم مت وجة كذرى ا 


AY 











عن شمان رشى أله عن پزع بالسلطان ما لا بزع 


Yor 


۱۹۹ 


1۳ 


۱۳۰ 


۳۷ 


fo: 


الحديت : 
یوما فمکٹنا عند ساعة فسرى عنه فاستقيل القبلة فرفع 
يديه وقال : « اللهم زدنا ولا تنقصنا وأرضنا وأرضى عنا » 


ثم قال انزل.علی مشر آیات من اقامهن دخل الجنة ثم " 


كرا : قد افلح الوّمنون الذین هم فی صلاتهم خاشمون 
والذین هم عن اللقو معر ضنون والذین هم للزکاة فاعلون 
والذين هم لفروجهم حافظون الى قوله تعالى : والذين 
يرئون الفردوس هم فيها خالدون 
تن شف بن ا ا : ملمون من عسل 
عمل قوم لوط ۰ ۰ 
من عمرو ہن شيب من أبيه عن جده أن البى عل 
ع مكارت بن انان لاک وات فقال 
لهم يزيد بن أبى سفيان : شربتم الخمر ؟ قالوا : نعم 
وتمسكوا بقول الله تعالى : « ليسن على الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات جناح فيما طعموا . . الآية » فكتب 
٠‏ فيهم الى عمر رضى الله عنه فكتب اليه أتاك كتابى هذا 
ٹھارا فلا تنتظر بهم الى الليل وان اتاك ليلا قلا تنتظر 
بهم الى النهار حتى تبعث بهم الى. لسلا بفتنوا عماد الله 
فیعث بهم الی عمر فشاور الناس فيهم فقال لعلى : 
ما ترى ؟ قال :.اری انهم شرعوا فی دن الله ما لم باذن 
به اه فان زعموا آنها حلال فاقتلهم فقد أحلوا ما حرم 
الله» وان زعموا انها حرام فاحلد هم ثمانین حلده فجلدهم 
عن مطرف ان أبن الزبير كان بحلف علی الصحف 
قال :: ورابت مطرفا تصنماء بحلف علی الصحف 
عن نعیم عن ابیه هزال مرفوعا : پشس ما صنمت 
بيتيمك ت يعنى. مامرا لو سترت علیه.بطرف ثويك 
لكان خیرا لك قال > ا EN‏ 
العینان تزنیان » واليدان تاق والر عبان 
تزنیان » وصدق ذلك كله الفرج آو کذبه 


زرف اوا 
أفذ يا ائيس 
واغذ سس اوه ها ع3ا فان ن تفت فارجمها 
تفر یب عام ۰ ۰ ۰ 


اس-تغفر الله وتوضی 


1 
۹ 


oof 


۳۷۳۹ 


115 


۱۳ 


(۸ 


۱۳ 


۷۱ 
۸۷ 
۹ 
۹۳ 


( حرف القاء ) 
فهلا ثقبت عن قله 7 710 
فهلا قبل ان تاتينى به ؟ 
فى الرجل خمسون من الابلٴ 
فى اليد خمسون من الابل 


فى حدیث اللاعنة آن ابنی انية قدت اه بشريك ‏ , 


ابن السنمحاء ای رماها : 
( حرف القاف ) 
ay‏ ومالك لبيك 
الخمر" لعفا كيل ی : 

" قول النبى ب للأنضار حین کن ا من . الیمن 
نتيريكم البهود بخمسهن يمينا ۰ و 

قال النبى عله « با اباهر » لأبى هر برة 7 

اقیلوا ذوی المیئات 

اقیلوا ذوی الهیئات عثراتیم الا نی الحدود 

لقول رسول ال :ٍ۵ لمعاذ حين بعثه الی الیمن : 
ہم تحكم ؟ قال : بكتاب الله قال : فان لم تحد ؟.قال : بسنة 
رسول ال کی قال : فان لم تجد ؟ قال : ١‏ حتهد ساتی 
ولا آلوا. قالوا : الحمن لله الذی هدی سكوك الله لما 
يرضى رسول الله گا ۰ ۰ 

قال عبد الرحمن بن ابی لیلی أدركت بقابا الانصار 
وهم يضرون الوليدة من ولائدھم فى مجالسمم اذا زنت 

تقول على كرم الله وجهة لاجلاد « اضربه واعط كل' 
عضو منه حقه واتقق وجهه ومذاکرہ ٦‏ خی 


۹8 


۸ 
oh. 
۳۹ 
۳۱ 
۳۱ 


۹۳ 


۸۱ 
۷ 
ھ٤‎ 
11¥ 
۳۰۵ 

۳۰۷ 


٣٢ 


۷۳ 


AY: 


الحديث 


قال عمر بن الخطاب وخرج رسول الله يقت وهو يقرأ 
هذه الآية وما كلت سنمعتها قبل منه فدنا عثمان وشيبة 
فقال ۰ خذاها خالدة تالدة لا بنزعها منکم الا ظالم ٠‏ 


ای سرق مراة امراته : ارسله فلا قطع علیه » خادمکم 


اخذ متاعکم 
لقول عمر رضی اللہ عله ما من مسسلم الا وله فى 


قلت يا رسول الله ألا تستعملنق ؟ قال : انك 
ضعيف وانها امانة وانها بوم القيامة خزی وندامة الا من 
اخذها تحقها وادی الذی علیه فیها و مرش جر 
اقیموا الحدود علی ما ملکت: آیم‌انکم 


واقبل عيينة بنى بدر فى قومه حمية وغضبا لقیس 
فقال : با رسول اله قتل صاحبنا وهو مومن فاقدنا فقال 
سول الله بر تحلفون بالله خمسين يمينا على خمسين 
دجلا منكم ن کان صاحبكم قتل وهو مومن قدا سمم ایمانه 
ففعلو! فلما حلفوا قال رسول بي اعفوا عه واقبلوا 
الدية فقال عيينة بن حصن : انا نستحی آن تسمع العرب 
المرب انا اکلنا ثمن صاحبنا فواثبسه الاقرع بن حابس 
التمیمی ی قومه عضبا وحمية لخندق فقال لميينة بن 
حصن بماذا استطلتم دم مذا الرجل فقال : اقسم متا 
خمسون رجلا أن صاحبنا قتل وهو موّمن فقال الاقرع 
قسالكم رسول الله بر ان تمفوا عن قتله ‏ وتقبلوا الدية 
فابيتم فاقسم بالله ليقبلن من رسول الله بم الذى دعاكم 
اليه أو لآنين بمائة من بنى تميم فيقسمون بالله لقد 
صاحبكم وهو كافر فقالوا عند ذلك :“على رسلك بل نقبل: 
ما دعانا اليه رسول الله يله فرجعوا الى رسول الله 
يد فقال : با رسول الله بمائة من الابل ۰ 


اقتلوا الفاعل' والفعول بنه ۱ 
قتل رجل فی زحام الناس یعرفه فجاء آهله الى عمر 
فقال : بينتكم على من قتله فقال علی : یا امیر الؤمنین 


1۱ 


۳۱۵ 
۷۷ 


OA. 
۱ ۷ 


الحدبث 


لا بطل دم e Ed‏ فاعطه وة 
من. بيت. المال. 2 


وقد جاء اعزابی الی الببی له فشهد ار جو 
فقال النبئ لغ اتشهد ان لا الله ال اله ؟ قال : نعم فقال : 
أتشهد ان:محمدا رضول الله ؟ قال : ۳ فام وأمر 
الناس بالصيام 0 


لقدِ ۔حرض بعد الباس ما عزا على الاقرار فذهب 


. وأقر آمام الرسول. يلل .وكان:النبى َل بحاؤل أن بحملة 


على الرجوع فى اقراره بالتعريض.فقال له : لعلك قبلت » 


املع نچ وت من رید سو اھ تی ۰ 
٠‏ . هلا ستر بثوبك: لكان اخیرا لك 


ند شلات لذن وخاب لجملى 
فقي" لقن النبى يلل السنازق بقوله : ما اخبا لك 


قسم النبئ يلل خيبر على, ثمانية عشر سهما 


وقسم النبن مل اغنائم :حنين '.. قال ابن اسحق :0 - 


ثم خرج رسول الله ب حين الصف عن الطائف على دحنا 
حتی نزل الجعرانة فیمن معه من الناس ومعة من هوازن 
سبی کثیر وقد قال له ارجبتل من اصحابه بوم ظعن عن 
ثقیف : با رسول اللہ اذع عليهم فقال عتم : « اللهم أهد 
ثقيفا وائت بهم © ثم أتاة وفد هوازن بالجعرانة وكان مع 
رسول الل ر من ضبئْ .هوازن ستة آلاف من الذرازی 
والساء ومن. الابل والشاه ما لا بدری ما عدته : قال 
ابن اسخق فحدئلی عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن 
وفد هوازن أتوا التبى ملي وقد اسلموا فقالو!.: يا رسول 
الله انا اهل وعشنرة وقد .اصابنا من البنلاء ما لم بخف 
عليك فامتن علینسا من اللہ عليك . وقالابو ضرد : 
' با رسول الله انما فى الحظاثر عماتك وخالاتكت وحواضنك 
اللاتى "كن بکفلنك واو انا ملحنا للحرث بن ای شمر 


۹٦ 


7 


ofl 


ہت ۱۲۷۷ء ۲۷۸ 
لد رات مع سول اه رما لن ام ال الیل 
وورق السمر در چوس وسر سس وو 


ا 


۷ 
٣٣ 





الحديث 


أو للنعمان بن النذر ثم نزل منا بمثل الذی نزلت آبه 
رجونا: عطفه وعائدته علینا وانت خر الکفولین » فقال 


رسول الله يله : « ابناؤکم ونسساؤکم احب الیسکم ام : 


آموالکم ؟ » فقالوا : با وربول الله خيرتنا بين أموالنا 
وأحسابنا بل ترد الينا نساءنا وأبناءنا فهو احب الینا 
فقال لهم : أما ما كان لى ولبنى عبد المطلب فهو لكم 
وأذا ما أنا صليت الظهر بالناس فقوموا فقولوا : انا 
نستشفع برسول الله يَلِنهِ الى المسلمين. وبالمسلمين الى 
رسول الله بر فى ابنائنا ونسائنا فسأعطيكم عند ذلك 
واسأل لكم » فلما بق بالناس الظهر قاموا. فتكلموا بالذى 
امرهم به رننول اللہ کاو فقال بير : اما ما كان لى ولبنى 
عبد المطلب: فهو لكم . فقال المهاجرون : وما كان لنا 
فهو لرسول الله به وقالت الاأنصار : وما كان لنا فهو 
لرسنول :اللہ بل فقال الاقرع بن حابسں : اما اما وبنو 
تميم فلا وقال عيينة بن حصن أما أنا وبنو فزارة فلا وقال 
عباس بن مرداس : اما انا وبنو سليم فلا فقالت بنو 
مسلیم :بلی ما کان لنسا فهو لرسول الله ب فقال عباس : 
ومنتمونی فقال ی : اما من تمسك منکم بحقه من هذا 
السبی فله بکل انسان ست فرائض من اول سبّی اصیبه 
فردوا الی الناس ابناءهم ونساءهم . ولا قرغ يتم 
من رد سہایا حنین الى أهلها ركب واتبعه الناس بقواون : 
بارسول الله أقسم علينا فيئنا من الإبل والفئم حتى الجأوه 
الى شجرة فاختطفت عنه رداژه فقال : ردوا علی ردائى 


ابھا الناس فوالله أن لو كان لكم بعد شجر ٹیامة نعما:۔ 


لقسمته عليكم ثم ما الفیتمزنن بخیلا ولا جبانا ولا كذوبا 
ثم قام الی جنب بعیر ثم اخذ وبرة من سنامه بین اصبعیه 
ثم رفعھا ثم قال : ايها الناس والله ما لى من فيئكم 
ولا هذه الوبرة الا اتخمس والخمس مردود علیکم فادوا 
الخياط والخیط فان الفلول بكون على أهله عارا ونارا 
وشنارا لوم القيامة وقد دخل عقيل بن أبى طالب لوم 
حنین علی امراته فاطمة ابنة شيبة بن ربيعة وسيفه متلطخ 
دسا فقالت : انی قد عرفت انك قد قاتلت فماذا اصبت 
من غنائم المشركين ؟ فقال : دونك هذه الارة تخيطين بها 


المفحة 


1Y 


ألحديث . ٠‏ ا الصفحة 
نيابك فد 
من اخد شیثا فلرده حنی الخیاط والخیط فرجم عقیل 
فقال : ما آری ابرتك الا قد ذهبت or o ٠)‏ ال ل 


پقسم خمسون من الحی : الذی وجد فیذ با ما قعلتا 

ولا علمنا قاتلا فان حلفوا بروا وان لم بحلفو! اقم 

من هؤرء خمسون بالله :ان دمنا فيكم ثم بغرمون الدية ۹ھ 
خمسون . منكم. "رو من كوم 
یقسم خمسون منکم علی رجل منهم فیدفع برمته ۲ 0 
رف یت 

Af. 0 TE 


قضى النبى يله أن جح وا و 


الحاكم ۳۷۴٣۱۷۳٠‏ 
: قضى بالبيتة على الطاب والايسان على الطلوب ١‏ 
" الاق الم ... ا ۱ a.‏ 
قضی رسول الله ات سای بحق دم 
المقتول اذا حلف عليه آم بقتل قاتله أو تو خذ دبته وبحلف 
ا E a E‏ اسان ۱ 7 
اليمين ثبت علی من بقیا من بحلف ٠.‏ . كلام ۷۷ 
القضاة ثلاث ا ۰ ± ٭ و ۳۲۰ 
. الفضاة ثلائة واحد فى الحنة واثنان فى التار 
ناما الذی فی الجنة فرخل عرف الحق فحکم به فهو 
فى الجنة ورجل عرف الحق فحكم فجار. فى حكمه فهو 
فى الشار فهو ف فی النار ورجل قضی بین الناس علی جهل : ۱ 
فهو فی النسار ا IEP ie or on oe n‏ 
اقطعوا السارق فی دبع ذينار وق سی کربت هو 
قطع النبى گج له سارق بردة ا ا ون 
متوسدا بها 2 ۰٠ا ٦‏ ۶ ۶ وھ 
تقطع اليد فى ربغ دشار یه و وی ی لا( 


A 


الحديث ۱ الصفحة 


تقطع اليد فى ربع دینار فصاعداٴً للم امل EV‏ 
القطع فى ربع ديثار > o o o‏ ۰ ۲۳۳۵۲۷۹۵۲۱۲ 
ا دینار ولا جا و ادي ي 

ذلك ° 1ol‏ 
2 ی ووہ من مب . ۷و۱ 
لا قطع فى ثمر ولا كثر ۹ -10 OA‏ 
فاقطموا بميتنه 10110111111 OE‏ 
قوم الجن الذی قطع فیه رسول الله بم بعشرة 

دراهم 2 3 ٠‏ ۰۰ و 92 5 کہ 1 ٥|‏ 
قيمته ثلاثة دراهم فی دم اه مر ی مر یآ 

( حرف الكاف ) 


eT‏ و بو اه 
على من سرقته ‏ .. ۰ IA ٠‏ 

كانت أرض بينى وبين بهؤدى فجحدونى فأتيت به 
البى َل فقال لى : الك بينه ؟ فقلت : لا » فقال 
اليهودى : أحلف » فقلت اذن يحلف ويذهب با مال رس 


كانت امراة مق وا تستمیر المتاع وتححده فأمر 
النبى ينه بقطع بدها قاتى اهلها أسامة بن زيد فكلموه. 
فكلم النبى بم فيها فقال له النبى بي : با اسامة لا اراك 
تشفع فى حد من حدود الله عز وجل ثم قام النبى بلا 
خطيبا فقال : اثما هلك من كان قبلكم بأنه اذا سرق فيهم 
الشريف ترکوه واذا سرق فيهم الضعيف قطموه والذى 
e‏ 
الخزومية لم e‏ کے ۱ ۲۸ 
كان بينى وبين رجل خصومة فی بثر فاختصما الی 
رسول ال پل نقال : شاعدالد او بمینه » فقلت : انه 
آذن بحلف ولا یبائی فقال : متى حلف على يمين بقطع بها 
مال أمرىء مسام فهو فيها فاجر لقى الله وهو عليه 
. قضبان او ا کی ا ا ا lc BE E‏ 


۹۹ 


الد 3 


کان بينى.وبين رجل من اليهود ارض فجحدنی ھا 

كان ثمن المخف يومئد عشرة دراهم 

ES Se 
٠ دار فصاعدا‎ 

کنا عند رسول الله يله فقام اليه وجل فقال :ان 
ابنى كان: عسيفا على هذا 'فزنی بامراتی فقال على ابنك 
و رس ۲ وا و ا دا 
فان اعترفت: قارجمها !  .:‏ <: جج 


كانت هذيل خلعوا: حليف- ليم فى الجاهلية'» وطق ” 


آهل بيت من الیمن "بالبطخاء ء فانتیه له رجل منهم فحذنه 
بالسيف فقتله فجاءت ديل ناخذوا اليمانى فر قعوه 3 
عمر بن الخطاب بالوسم آوقالوا قتل صاحبنا: قال : 

خلعوه ؛ "قال یقم خمسون من هذیل ما خلعوا 


منهم تسعة وأربعون رجلا وقدم م رجل من الشام فسالوہ۔ 


أن يقسم فافتدى بمینه! متهم نيده فانطلقا وذکر الخبر 
٠‏ .الکبر الکبر 
ا كتبت ال ابن عبان رشى الله عسه :لت ان 
ا ا جح ساس ات لعل ريه ون 
لا محالة. ؛ العینان زنامِما النظر ٤‏ والاذنان زناہمتا 
۔الاستماع ٤:‏ واللسان زناه الكلام * واليد زناها البطثن ٤‏ 
والر جل زئاها الحظی واللپ بهوی وبتمنى وبصدق ذلك 
الفرج او یکذب : گے وا 
وت شر E‏ 
بين التاسن فى وجهك ؤمدلك ومجلسك ٴحتی لا یش 
شريف فی جیفاك ولا بیاس ضعیف من عدلك: 
کل شرط لیس لیس فی کتاب اللہ فهو باطل وان كان 
مائة شرط ٤‏ کتاب اللہ ااحق وا شرط الله. آوثق ۰ 


کل مخمر وکل مک حزام 


۷۰ 


الفح 


lo ۸۶ 


N e 


۷ 


۳٣٢٢۸٢٢ × 


۹ھ 


١‏ ۔ 


۱۷ 


۳۷۰ 


۲۲۷۷ء ۲۴۸ 


{oo 


الحديث 


كل مسكر حرام ب ا مدال 

او اقرع عير ال 
منه حرام سس 

ای سان عو 
کل مسکر خمز وکل مسکر حرام ومن شرب الخمر 
فى الدنيا فجاءت وهو يدمنها لم يتب لم يشربها فى الآخرة 


( حرف اللام ) 


ولا تحسسوا ؤکونوا عباد الل اخوانا 
7 شاقن الراة إلا ويعها زوجها او ملعرم: 
لا تمينوا الشيطان عليه .. 
ولا تقطع الخمس الا فی خمس 
ا اق لكين تو ضس او ی ون قن 


لا حسد الا فى النتين رجل آتاه الله ما لا. فسلطه 
على علكته ات ی فا دی 
بها ويعلمها جس نہ 

لا تسباووهم فی الجالس ۰ ۰ 

لا شهادة لجار تخ ولا نوا غرم 

لا شهادة للمتهم 

AN EES تسامة‎ ٩ 
° ولا بطل دم مسلم‎ 

لا قطع فى الثمر المعلق الا ما آداه الحونیث وبلغ 


E NE اع ا‎ 


تكللا 
ا ال 
لا ضرر ولا ضرار ۱ 


لا يمنعن أحدكم رهبة الناس أن يقول بحق اذا ركه 
وعفكر بعظيم فانه لا يقرب من أجل ولا بباعد من رزق 


۱90۵ 


foo 
TTA 


۲۷۷ 
۸۷ 
۳ 

٦ 


ناف 
۳۷ 
2۷ 
۷٥۷ھ‏ 


ہ٦‎ 


۳۰۹ 
٦ 


olf ¢ E 


۱۷۰۱ 


الحندیث 


لا نكاح الا لولی وشاهدین 


ebe‏ چلدات فی فير حد من حدود 
الله تعالى 25 


لا يجلد فوق عشرة اسواظ الا فی جد . 


لا يحض أهل الشرك بال شيئا 


لا نحل دم امریء طٰسلم الا:باحدی ثلاث : كفرا بعد ' 


ایمان » وزنا بعد احصان ؛ آو قتل نفس بغیر حق 
لإ .يحل دم امریء مٰسلم الا :باحدی ثلاث : کفر بعد 
ایمان » وزنا بعد احصان ٤‏ وقتل نفس بغير نفس 


لا يحل دم امریء مبسلم بشهد آن لا اله الا الله وانی 
رسول الله ألا باحدى ا الوا وا الان 


۰ والتارك لدينه المفارق للجماعة 


هر ٩‏ یحل لثلاثة نون بشلاة من رش( مر 
عليهم أحدهم 
انكل نمال اریت ملا عن طت فن س 
لا بخلون احدکم بامراة الا مع ذى محرم 


لا بخلون احدکم 2 ليست aE‏ فان 
الثھما .الشیطان 

لا يزنى الزاني. خحیث يزنى وہسو مؤمن 

لا بصلين أجدكم. وهو زتباء ا 

لا بقدسن الله ۵ی09 

لا ينبغى للقافى ان يقضى بين اثنين وهو غضبان 

لا وصية للوالدين 0 

آلیس الخشن الضئق 

لعن الله الراش والمرتش ۰ 

ام اله الراشى والرتشى فى الم 4 

لعن الله السارق ينرق ی بد 
ویسرق الحب( سن خی 5 4 


۷٢ 


۳۳ 


. ۲۲۵ ۳۲ 


۳۹ 


۳۲ 
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۹ 
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۲۰ 
۳۳ 
۳۳ 


۱5۷ 


الحديث 


لعن الله الشافع والشفم .. هه ره لہ 
لعن رسول الله به الراشى والمرتشى والرائش 
ملعون ملعون من احاط علی مشربه .. .. 
لقد خشيت أن يبه الناس 

ولكن آليمين على المدعى عليه 


لما بلغ رسول الله مَبْتَةِ أن أهل فارس ملكوا عليهہ 
بنت کسری قال لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة 

لم سمن فيه شينًا انما .قلناه نحن 

لن تزول شا ار له التار 


۱ لو آن الناس اعطوا بدعواهم لا دعی ناس من الناس 
دماء ناس وأموالهم ولکن الیمین علی المدعی عليه ٠‏ 

لو يصن الناس واي اا دماء ال 
واموالهم : 


لو اعطیٰ.الناس بدعواهم لا دعی قوم دماء بت 
وأموالهم ٤‏ ولکن اليمين على المدعى عليه 
ولو دعیت الى كراع لاجبتا 
فلیس بمحصن 00 
يس على الاق بولا على الختلس قمع 


ايسن على الخائن :زلا على المختلنس .ولا على النتهب 
قطع 
ليس على المختلس ولا على الخائن قطع 
لیس علی. خائن ولا منتهب ولا مختلس قطع 
ليس على من سرق من بيت المال قطع 
نيس فى هذه الأمة مد ولا تحرید ولا غل ولا .صفر 


( حرف السیم ) 
ما آخا لك سرقت ؛ قال : بلی 
وما استكرهوا عليه 


ما أفلح قوم أسندوا أمرهم الى امرأة ٠‏ 
ما افلح قوم ولوا امرهم امراة ٠١‏ 


الصفحة 


۲۸ 

۳۳۵ 

۱۹ 
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۳۰۹ 
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٠٠٤۸۱8 


|۸۰٦ 
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۳۳۷ 
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۰۱ 
۳۹ 
۳۳ 


۷۰۳ 


تحال 
7 فان اما او وال يغلق' بابه دون ذوى الحتاجة, 


الحداث 


ما بال أقوام یتشفعون فی حد من حدود الله وانما 


Ta 
لا ا ا ا وا تاد‎ 
۰ ينت محمد سر قت لقطع إمحمد يدها‎ 
: ما خوج من بيته الا رقع طرفه الى النسماءققا فقال‎ 
اللهم انى اعوذ بك : بی‎ 
: ما نزوی آن مسفود ان راخلا +تی النبی بر وا‎ 
يا رسول الله انى وجدث .امرأة فى البستان .قاصبت منها‎ 
کل شیء غیر آنی لم أنكخها وزوى - ثلانا منها :حراما :ما‎ 
ينال الرجل من امراتة الا الجماع فقال النبی لغ : آتم‎ 
الصلاة طرفی النھار: وزلِقا وکا ور ھا لاون‎ 
۱ السیثات . ب الاية ۱۱6 من سورة هود‎ 
۱ ما علم من الدين بإلضرورة‎ 
مال الله سرق يمضه بمضا . تع ا‎ ٠ 
ا ول بیغ سی اح فن إقرامة مثلية و ادات‎ 


والخلة والمنكنة الا اغلق | از ا النسماء دون خلته 
وحاجته ؤمسکنھ 5 


ما من آمیر عشيرة ألا جىء به يوم القيامة مفلولة يده ۰ 


لى ته تسى يليه الق او ببقه وم عم لقرآن ام 
نسيه .لقي 3 وهو عليبه أخزرم او ا 


O NET 


' الا يلاله الله عز وجل قيل يا رسول الله وما حقها قال‎ ٠ 


ان بذبحها فيأكلها وان بقطع رأسها ويرمى بها 


ما من رجل بلى أمر عة فما فوق ذلك الا اتى أب ٠‏ 
عز وجل یوم القيامة يده الى.عبقه فكه بره آو اوبقه ائمة. 


أولها ملامة واوسعھا نذامة وآخرها خزى: يوم القيامة 
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الحديث 
مثل القائم على حدود اللہ والواقع فيها كمثل. قوم 
استقاموا علی سفينة فاصاب بعضهم اسفلها نکان الین 
فى أسفلها اذا استقوا مروا على من فوقهم فقالول : 
لو أنا فرقنا فى نصیہنا خرقا ولم نواذ من فوقنا ٤‏ فان 


تركوهم وما أرادوا هلکوا جمیعا وان اخذوا علی آیدیهم. 


نجواد ونجوا چمیما . 
من أتئ بهيمة فاقتلوه واقتلوا البهيمة 
من آتی بهيمة فاقتلوه واقتلوها معه . 


ن اتی من هده القاذورات شییا فلیستتم ست اله 
من الى من ہیں فاج لسعو 
فان من أبدى لنا صفحته: أقمنا عليه الحد ۰ 


من أصاب من هده القاذورات شيئًا فليستتر بستر ٠‏ 


ال فان من ابھیٰ لننا صفحته أقمنا عليه التحد 
من الحنطة خمر ومن الشضمیر خس وین التمر خمر 

ومن الزبيب خمر ومن الفسل خمر س ی .ن ا 
من بلغ يما ليس بحد حدا فهو من المعتدين 


من بنی لله مسجدا ولو كمفتحص ططاہ پتی ال له بيتناء 


فى الجنة 


حاجتهم وفقیر هي ااحتجب الله دون حاجته .. لف .. 


من جهد أصابهما 


من حدیث الاشعث بن قيس كان بيتى وبين رجل 


خصومة فى بسن فاختصما الى رسول. الله مه فضال :. 


شاهداك آو یمینه فقلت. : انه.اذن بطف ولا بالی فقال : 


من حلف على يمين يقتطع. بهنا مال امرىء مسلم. هو فيهة 


فاجر لقی اللہ وهو علية غضيان ۰ 
من حرق حرقناه ومن غرق غرقناه ومن نيش 
من حكم بين اثنين تراضيا بحكمه فلم, يعدل فعليه 

لعنة الل تمالى سا وت اه ا مها أده 


ھا 


13 


VY. 


۳۰۹ 


۱0۷ 


TE 


۱مھ 


TAS 


۱۳ 


E 


مه 


. 6۱ 1۵ - الجموع ج ۲۲ ) 


الحدث 


من خلف على مشبرى يمينا فاچره واو على سواك 
من اواك القن او وج عليه فان ا 


من حلف على يعي أكاذبة بعد العسر لقى انه وهو 
عليه غضبان 


من ذعاه خصمه الى حاكم من حكام المسلمين' فلم 
يجب فهو ظالم ولا خق له ٠‏ ۰۰ 


من شرب الخمر فالمجلدوه: فان عاد الثانية: فأجلدؤه 
فان عاد الثالئة فأجلدوه فان عاد الرابعة فاقتلوه 


من طريق أبى عبيدة بن عبد الله بن مسعود بن أبية 


فى قصة قتلة ابا جهل قال : فقلت يا رسول الله لقد قتل' 


الله أبا جهل »© قال : الله الذى لا اله الا هو ؟ فقلت : الله 
الذی لا اله الا هؤ لقلد قتلته و وم كم 


من طلب قضاء السلمین حتی یناله ثم غلب عدله 
جوره فله الجنة ومن غلب جوره عدله فله النار 

من عمل عملا لیس عليه أمرنا فهو رد 

من قتل له بعد مقالتى هذه قتيل فأهله بين خر 
تیف آما آن بقاد آو آن عقل 7 ¥ 

کر ی ل ای اس يوم القیامة 
الا آن یکون کما, قال: . . 


من قذاف معلوكه وش برىء کما قال جلد بوم القیامة 
جا لزان رکون کھا قال 
من: كان حالفا فليحلف بالل آو. لیصمت 
ومن كان من بالله 4 سی ا فلا و 


من لا برحم لا پرحم: +۰ 

من: و جدتموه يعمل 0 توم لوط ناقتا اقامل: 
والفعول ہے ٭تٴ .. 

من وقع على یم فاقتلوه واقتلوا البهيمة .+ 
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الحديث 


من وقع على بهيمة فاقتلوه واقتلوها معه ‏ 
من ولى القضاء أو جمل قاضيا بين الناس فقد ذیح 
غير ى کین يم 2 2 


جىء به مغلولة يده فان يحدك ولم برتشی ولم بحف 
فك الله عنه وان حكم بغير ما انزل الله وارتشى وحابى 
فيه شدت يساره الى يمينه ثم رمى به فى جهنم قلم يبلغ 
قعرها خمسمالة عام 0 .. ی ی ا 

من وليناه ورزقناه بما بأخذ بعد ذلك فهو غلول 


( حرف النون) 
انزل نفسى من هذا امال بمنزلة ولى اليتيم ومن 
كان غنيا فليستعفف .ومن كان فقيرا فلياكل بالمعروف 
نهى ان تنشد فيه الاشعار أو تقام فيه الحدود 
هى رسول الله بل عن اضاعة امال .. 
انهاكم عن قليل ما اسكر كثيرة 
نهى عن مهر البفى کا 9 ۰۰ 


( حرف الهساء) 
هدايا العمال غلول 
هلا سترته بثوبك یا هزال 

( حرف الواو) 


وجد قتیل بخیبر فقال و اخرجوا من هذا الدم 
فقالت اليهود قد كان وجد فى بنى اسرائيل على عهد موسق 
فقضى فى ذلك فان كنت نبيا فاقض فقال لهم يلغ تحلفون 
خمسين يمينا ثم تغرمون الدية فقالوا : قضيت بالناموس 
وجدنا فى كتب سعد بن عبادة أن رسول اللہ قضی 
ياليمين مع الشساھد ےہ ...ا الى ال یہ 


من ولى عشرة فحكم بينهم بما أحبوأ وبما كرهوة © 


الصفحة 
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پمپ 


الجدت 


وضع راحتيك علی ار 

الوليدة من ولائدهم أ ور ۲ 

وبل للامراء ويل. الع ماد ویل للامتاء 
ہوم القيامة أن ذوائيهم كانت متعلقة: بالثريا 
ژلسماء والازض ولم یکؤنوا نملوا علی شیء و رات پک 

با آبا ذرانی اراك ضعیفا: واننی آحب؛ اليك ما احب 
لنفسی لا تأمرن على اثنين ولا" تولین مال بتیم 

نا أسامة اتشفع فى حد من حدود الم تمالى ثم 









فاخطب فقال : انما هلك الذين من قبلكم انهم 0 


سرق فیهم الشر نف تر كوه اواذا نرق فيهم الضعيف 
آقاموا.عليه الحد وايم ہو نو رر وت 
فتطعت بدهتا ٠‏ 

یا انیس اقد علی ام هذا نان ا فت انها 
2 7 واليدان تزنيان فرناهما البطش a‏ تزنیان 
قزناهما وا والفم یزنی 7 'القبلى ٠:‏ 
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اننا : الاتسعار الاستشهادية 


قال الشاعر : 
وجاعل الشمس حدا لاجفاء بنه . 


قال الأعشى : 
فقمنا ولا یبصح دکتا ۱ ۱ ۲ 
الى حونه عند. حنادها 


قال الشاعر : 


جزی الله أبن عروة حيث أسى 
عقوقا والعقوق لے انام 


قال الشساعر : 


وبعد الممالك تلق اناما 


قال الشساعر : 
وكان مقامنا ندعوا عل 
بأبطحها ذى المجباز له اثام 


قال كعب بن زهير : 
انا ابن الذى لم يخرنى فى حياته .| 
ولم اخذه حتى تعيب بفى المرجم 


- قال زهير : 
وما الحرب الا منا علمتموذ قتموا 
بوما هو عنیتا بالحدیث الر جم 


قال ذو الرمة : ت 8 
قد اعسف النازح المجهؤال معسفة 
فى ظل اغضب يدعو هامه البوم 
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قال الطرماح : ۱ 
0-0 ] قنها 


بمكتمن من لاعج الحزن واتن : 


قال سوب : 1 
اطعت النفس ف الشهوات 
1 آعادتنی صسیفا يد عبد 


قال الشاعر : 
فهی شوهاء کالبوالق فوضا 
مستجاف يضل فيه الشكيم 
قال الشاعر : : 
واليالى حبلى ليش : بدرى ما “تلد 


قال تبيع- : 
وترکتهم لقطاب "یوم سرمد 
قال النابغة 
ونجرلح اللبان كجرح اليد 
قال الشاعر : ۱ 
وارق الى 2 الخيراث زنشا نی الحبل 
قال الفرزدق : 
ابا خالد, من زف نش زناژه 
: ومن يشرب الخمر يصب حمسكرا 


قال قيس بن عاصم المنقرى : 
اشبه انا امك أو اشبه حمل 
ولا "تکنونن کهلوف : وکل 
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يصبح فما مضجمه قد انجدل ٠‏ 


قالت امراة من العرب تر قص ابنا لها : 
اشبه أباك او اشبه حمل 
ولا كونن کهلوف وکل 
يصبح فى مضجعه قد انجدل 


وارق الی‌الخرات زنثا ق‌الجبل 


وقال امه ترد علی ابیه : : 
أشبه أبى أو أشبهن أباكا 
اما ابی فلن تنال ذا کا 
تقصران ان تناله .یداکا 


: وقال الاخطل پذکر القبر‎ ٠ 
اذا قذفت الی زنناء آقعرها‎ 
غبراء مظلمة من . الاحفار‎ ۱ 
: وقال ابن مقبل بصف الابل‎ 
1 وتولج فى الظل الزناء رؤوسها‎ 
وتحسبها هيما وهن صحاح‎ 
: قال الجوهرى‎ 
امك انما أو أشنسيه عمل‎ 
: قال قیس بن عاصم النثری بر قص ابنا له فقال‎ 


اشبه اباك او اشبه عمنل ' 


قال قيس بن عاصم المنقرى : 
وارق الى الخيرات زنئا فى الجبل 


قال الحطيئة : 


دع المكارم لا ترحل لبفیتها 7 
واقمد فانك آنت الطاعم الکاسی 
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قال أبن الاعرابى : : 
سی 7 وتسترق 


أن الخبیث ‏ - الخبیث ۳ 


قال الفوزدق 04 


ألا تحلين أدراهما : يترقتها. 
۱ تمحو مخازيك التی بممان 


قال الأخطل : 


بر فلن إفى سرق الفر ند و قزه 


يسحين من , هدانة اذ ايلا | 


قال اس بن زیم ابخاطیٰ الحارث بن بدر خین ولاہ 
عبد الله بن زیاد ۔سرق :۱ 
" احار بن بدر. قد وليت امازة. 
فکن .جرذا فیها.تخرن وتسرق 
ولا تحقرن با حار شیثا آخیته. . 
فحظك: من ملك المراقین سرق 


فان جميع الناس اما" مکذزب 


بقول نها هو ی واما مصدق 


شول؛: أقولا ولا بعلمو نها 
وان قیل‌هاتوا حفقوا لم بحققوا 
قول العباس این مرداس : 
انجعل | تهبى نهب العبيند 
7 بين عييله والأقرع 
قول العباس : ڑا : ڈوو ےج 
كانت | نهنابا . تلافتمسا 
بکری علی ‏ الهسر. بالاجرع 
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:قال المذلى : 
يامى أن تفقدى قوما ولا تهم 
آو تخليهم فان الدهر خلاس 
قال ثعلب : ۱ 
نظرت الى من خلاسا عشية 
علی عجل والکاشحون حضبور 
كذا مشسل طرف المعين “ثم اجنهنا 
رواق اتى من دونها ونستور 
قال بعض‌هم : 
الام الام فمفضشمها 
لاد بعائق ےه الضسےم 
ناتسه عاب بخزیه 


وبحل عليه عذاب مقیم 


قال عدى: 
و حاعل‌الشمس مصرا لاخفاء به 
بين النهار وبين الليل قد فصلا 
قال : 


جريمة ناهض ی رلس نیسق 
تری لعظلم حنا جممت صلیبا 


قال : 


شربت "الاثم حتى زال عقلى 
ذلك الاثم يذهب بالعقول 


قال قيس بن عاصم المنقرى ؛ 
۱ رایت الخمر صالحه وفيها 
خصال تفسد #الرجل الحلينا 
فلا وال أثشبربهها صحيها 
ولا آشقی بها ابدا سقيما 
ولا اعطی بها ثمتا حیالی 
ولا ادعو بيا الآمر العظیما 
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قال أبى وت ۱ 
اذا مت فادفنى الى جنب كرمه 
: تزوی عظامی بعد موتی عرو قها 


ولا ند فننى بالفلاه فاننی 


آخاف اذا مامت ان لا اذو تھا 


قال الشافر 5 ر 
۱ فخاصر العقل من ترجیع ذکرتها 


رسی لخیف وزهن منك مکبول 


قال الشساعر : 
ولیسن . بتعزیز . الامیر خزايه 
على اذا ما كنت غير مریب 
تال ذوئپ :ٴ ۱ 
وعلیها مسروذ ثان قضاهما 
۱ داود. اوضع . السوابغ تسم 
قال الشباعر : 
والظلم من شیم النفوس فان تجدٴ 
ذا .عفة فلمله لا يظلم 
قال الشساعر 0 


ترشوا جنتها. الملى شرابها 


طمعا بأن بنتاشهن من الصدى ' 


قال الشساعر : ۱ 
نا مر القاروق طال حبسو ۱ 
4 منی اخوتى وعرسى 
۱ لاسر ا ا اي 
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قال الحطيئة الشاعر : 


ماذا تقول لافراخ بذى مرخ 
حمر الحواصل لا ماء ولا شجر 
ألقيت كاسبهم فى قعر مظلمه 


قال الحطيثة الشاعر : 


دع الكارم لا ترحل لبغيتها 
واقعد فانك انت الطاعم الکاسی 


- قال الشاعر : 


اعوذ بجدك انى امرژ 
سقتنى الأعادى سما سحالا 

فانك خر من الزبرقان 
اشد نکالا وارجی نوالا 

تحنن على همداك الليك 
فان لكل مقام مقاما 

ولا تاخذنى بقول الوشاه 
فان لكل زمان رجالا 

قال الشاعر : 

ماذا تقول لافراخ بذی مرخ 
زغب الحواصل لا ماء ولا شجر 

غادرت کاسبھم ف قعر مظلمه 
فاغفر ھدالكد مليك الناش باعمر 

انت الامام الدیمن بعد صاحبه 
القت اليك مقاليد النهى البشر 


قال الحطيثة : 
واخذت اطراف الكلام فلم تدع : 

شتما يضر ولا مايحا ينفع 
وحمیتنی عرض‌اللنيم فلم یخف 1 

ذمی وآصبح أمنا لا يفزع 
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“قال الحطيئة : 
اما ل ال اذا كان بيننا. 
فيا لغباد الله ما لابی بعر 
ایورٹھا بكرا اذا مات" بعده . 
ولك لعبر الله قاصمه یر 


قال بشبار بن برد ۳ 
1 اذا بلغ الراى الشورة قاستمن 
برای :لبیب ات مشورة:. حازم 
ولانجمل للشو رىغليك غضاضة 
فان الخوافى قوم للقوادم 


“قال السام : 


شاور صنديقكقالخفى الشکل و 
۱ واقیل 'تصیحة ناصح متفضل 
قالله قد أوصى بذاك بنیبه 


فی قوله : (شاورهم) و (توکل) 


قال شا حكيم : 
أذا كنت فى حاجة مزسلا 
فارسل ولا توصطه 
وان باب امر عليك التوی 
ق ر2 لبي 1 ولا 7 ے4 
وثص .:الحدیت' الى اهله : 
: فان الوثيقة ق نضحة 
ادا اه اضمر خوف الاله 
1 تو ذلك 1 شسخصهه 


قال زهي : 
فو قعت بين قتود عنس ضامر 


لحاظه طقل العشی سناد 
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قال عبد قيس بن بجرة : 
بسوقون لحاظا أو آمارايته 
بنسلع ذكزت الهجرسى التریبا 
قال متمم بن. نويرة فى رثاء آخیه مالك : 
لقد لامنی عند العبور على البكا 
رفيقىلتذرافالدموعالسوافك 
وقال : اتبكى کل قبر رایتھ 
لقبر وی بین اللوی فالدکاظ 
فقالت له: ان الاسى يبعث الالى 
فدعنى فهذا كله قبر مالك 


99 قال مزرد ٠‏ 


تطاللت فاستشرفته فرایته. . 
فقلت له اانت زبد لاد قم, 
قال زمسم : 


وال لمكن عن الهم جره 


تخب بوصال صروم وتعنق. 


قال الشاعن : 


وبحملنی فی الروع اجرد سابح ۱ 
ممر ککر الاندری سنوف 

اذا واضح التقو یب آخر سرجه 

۱ لعہ صارك عاك آشم . شریف 


قال المهاجر ابن أمية القائل لعمرو بن معد بكرب * 
فلولا لاقیتنی لا قیت قرنا ۱ 
وودعت الحبائب بالسلالم 
لملك موعدی بیتی زبید 
وما" قائعت من تلك اللتام 


۳۷ 


۳۷۲ 


۳۷۲ 


۳۷۳۹۰ 


YY 


۷۷ 


تال او 
الا با لقومی للنوائب والقدر 

۱ وللامریاتیالرء من حیثلا بدری 
وللارض' اکم من صالح تودات 

عليه فوارته بلماعه : .قفر 
قلاذا حنلال هبنه لحلاله 

| ولاذًا ضياع هن يتركن للفقر 

قال اللحیستانی 
کل شید حتى غ أخيك ماع 

وبقدر تفرق . واجتمباع 


قال الشساعر + ۱ 
فلم اال نارن ن 
قال مذیل 
نارم علی . اقفائهم بمنکل 
بصخرة او عرض جینی‌جحفل 
قال الشاغر! : 
وصبهباء بطاوف يهوديا 
وأبرزها وعليما ختم 
تال ی 
نظرت ایا بعقوب فیالحسبالتی 
۰ طرت فاقامت منھم کل قاعد 
فللمدعی الثلثين ثلث وللذى 
و استلاط جمیعا ال عندالتحاشد 
من الال نصف غير ما سینوبه 
ا : وحصته من نصف ذا المال زائد 


للش نصنفا من الال ربعه 
1 ویوخذ نصف السدس من كل واحذ 


۷۹۸ 


۳۸۵ 
۳۸۰ 
كمع ا 


۹ 


ک۸ 


قال بشر بن ابی حازم : ۱ 
نعلو القوانس بالسیوف ونعتزی 
والخیلمشعرة النحور من‌اندم 
قال الراعی : ۱ 
فلما التقت فرساننا ورجالهم 
دعوا بالكعب واعتزینا لصامر 
قال الأعشى : 
بناء سليمان بن داود حقبه 
قال الشاعر ٠‏ 
01-0 هما. غزوتان جمیعا مما 
سحنی شبا قفلها البهم 


قال الزمخشری : 
شحیح غادرت منه السسوانی 
ککحل العین دقته اليهود 
قال الشساعر : 
فلا تیاسوا واستغفروا اللہ انه 
اذا الله سنی عقد آمر تیسرا 
قال الاعثی * 
بندات لوث عفرناه اذا عثرت 
فالتسی آدنی‌لها من‌آن بقال‌لعا 
قال الشساعر : 
ان الكلام لفى الفؤاد وانما 
جعل اللسان علی الفژاد دلیلا 


ofA 


٦۷ 


۷۹ 









































را انعا 5 الالام 


( حرف الالف) 
آدم عليه السلام 2 دہ مع اعم عو عو مب مب AO‏ 
رٹ A oe o o‏ 
آپان پن اعمان جج .هم مه مه بھیرہ ہو 22 م ق 
ابراھیم عليه السلام نے مه o o‏ مه نب الى ۲۱۱ 
أبراهيم بن اسحاق فو میں وم میت یک VATS e‏ 
ابراهیم التیمی موی ی ی من 11ؤ لاس 


آبراهيم بن خالد احد رواه القدیم ‏ الامام ابو ور .. .. ۷۲ 
ابر‌اهیم بن سعد و ê‏ 5 کے 3 و ۳۱ 
ابراھیم بن الفضیل 0 
ابزاهيم بن محمد الدیٹوری .. . مه امن الى ۔ے ۷ھ 
آبراھیم بن محمد بن آأبی یحبی .. .. ۱٦٦‏ ۲۷٢۲ء‏ ۲۲۸ ۰ ۵۱۳ 
ابراھیم النخمی ٣۹۹‏ ه18 )2 ۰۵٦٥٥ ء٦٥٦٦ ٦ IV ۰۲۷۲ ١١٥١‏ )۹ہ 


ابی بن کعب ۲۷ ۰ ۰۲۲۳ ۰۲۳۰۰۳۲ ۲۲۰۳۳۲ بس 
۴ ۳۷۳ ۰ ۰۳۲۷۷ ۳۲۷۸ ۰ ۲۹۰ 


الأثرم ب صاحب احمد بن حنبل ٠٠‏ امم ۰ ۱۳۱ ۳۷۰ 

أبن الاير .. °° ۳۰۰۰۰ 4 ۰۱6 ۱۱۷۱ ۱۹6 4 11 

ابو أحمد ے الحاكم 5 أبو عبد الله ابن البیع النیسابوری 

احمد بن الحسين بن على ( أبو بكر ) - البیهقی ۱ 

6 1۸ ۰1۷ ٢٤ )٢ ٤ ۳۹ ۲۸ » ۲۷ احمد بن حنبل الشیبانی الامام‎ 
۷۲ ۰۱۷۲۰۰۷۲۱ ۰ ۷۰ 4 ۱۷ » ۱۱ 6 1۵ ۲۱ ۵6 ۵۲ 6 ۵1 ۰ 
۱۱۱ ۰۱۰۸ ۰ ۱۰۷ ۰ ۱۰۵ 6 ۱۰۱ 4 ٩٩ » ٩۷ » ٩۰ ۶ ۸۱ ۰ 
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¢“ 10 6 ۱۵۵ ¢ lof 4 ۱۵۱ ۱۵۰ » ۱8۹ ۶ ٤ ۱۳۰ «۰ ۰۴ 
4 ۱۸۰ ¢ ۱۷۸۰ ۱۷۵ ¢ ۱۷۲ » ۱۷۰ » ۱۱۸ » ۱۷۰ 6 ۱۱ ۶ 
۳ » .۲۱۲ 4 ۲۱۱ ¢ ۲۰۹ 4 ۲۰۶ 6 ۲۰۱ * ۱۹۹ * ۱۹۱ ۱ 
۷۳۱ ۱ ۱ 
] ۲۲ ۔ الجموع ج‎ )٦( 


۳۱۸ 
٦٦ 
ه۲۲۵‎ 
۲۷۷ 
tef 
7 
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لفك 


20۷۵ 


N. < YoY ۶ ۲۵۷ ۰ ۲۳۲۰ ۰ ۲۲۹۱ ۲۲۱ ۵۱۹۶ء‎ 


ا لابه 


3 
۶ ۲۷۱ ؛ ۲۹۵ 4 ۰۲۰۲ ۲۰۵ 4 ۲۱۱ ۰ ۲۱۲ ووو 
۲۵٩ 4 ۲۶ °‏ ۸ ۲۰۰ » )۲۵ ۲۵۷ ۳ے TIC‏ ¢ مر 
٢۲۷۹ ٢۸ ٤‏ ۲۸۷ ۳۸۸ كر © TAT‏ ۱ جس 
Oe ۸ ٤‏ 4 ۱۱۳۹۱۲ و 
کرد 6۲۵ ۶ lo CY ¢ Ce‏ هی SV CMA‏ 
Colt € olf ¢ EAT 4 VA 4 )۷١ ٢ ۷٥٢٤‏ اه اہ 
olo ¢ off. ¢ ofl ٤ ۵٢۲) 4 ۵۱٩ ۵۲۸ 6‏ که یہ 
6 ۸۲ ۰۸۸ ۰ ۵۹۲ ۶۴ ۴ 1۵۹۸۸ سے ۲ہ 
۲۰٦ 11 ۷‏ ۱ 
اخ مس o‏ 
أحمد بن صالح ١‏ د ہے e‏ ما es oS e‏ ل6 
اعد بو هرو ابن انين مار ہی کیہ اع سو یا کاو 
أحمد بن عمرو بن السرح و ۰7+ و 2 8 5 5 o‏ 


' أحمد بن محمد بِنْ اسماعيل الصفار التحوئ جب ل ل اع 


أحمد بن منيع ۰ ذا کرو ORR E CRS‏ 
المستشار أحمد مواق ل م ل لاحر می مور مم میں تا 


الاحووص ٦٦‏ 
الاخطل ۰ ۶ ۱۷ 
الاخفش Ao‏ 
آبی ادرس 2 e‏ میا تاقوا مل سو روا ما 
الازهری مر رد ہد یں 
اسامة بن زيد مولل زسول اله ۰۰-۰ 6 4 ۱۵۰ ۰۲۱۸ ۲۱۹ 
ام أسامة بن زند ! عه ی یی ی ی مت ۰ ۲۱۹۰ 
اسخاق بن ابراھیم کب مه بقت وه جوز 4 زا 


CNT“ Io VT CV. ¢ ۵ ۶ 6۸ 4 )) اسجق ين راهوبة‎ 
۲۲۹ ۲ ۲۱۹۰ ۱۲ ۰ ۲۱۱ ۰ ۲۰۲ ۰ ۱۷۵ و‎ Vo ¢ 106 ۶۵ 
¢ YoY ٢ 


۷۷٣٣ 


۵۹] ۵ ۰ ۰ ۲۱ ۰ 


ابو انسحاق السبيعى 7 ہے 227 ور 
: آبو اسحاق سليمان ب بن أبى سليمان الشيبانى تداع می ۳ 


9 أسحاق بن شاقلا . 10۹ 


بی ا ات فل عر عل لي لاني 

الشیخ ابی اسخاق الشیرازی ٤٤۸۷۷٥٥٣٢ ١٤‏ یی ہی 
ب-پ بب ئ۰۷0۷0)09۶ گ۰ 
۷ ۷ ۰ كلما ۴ ۴ ۰ ۸ ۲۰ ۰۲۱۰۰ Cie‏ 
YEY CTO COTE COTE. © TTA ۲۲۸۰ ۲۳۱ ۸‏ ۰ ۲۵۲ 4 
CY < TE » ۲۷۱ ۰ ۰‏ ۵۶۵ ۲۰۷ » ۲۲۲ ۰ ۰۳۲۱ ۲۲۲ 
FATE E ۴۵۴ Yo) ¢ FEA ¢ °‏ مه اه ون 
SAN ¢ SAo ۲۱۷۹ ٢۷۷۸۲۱ ۵۲ 4 of ¢ CET ¢ ED ¢ ۰‏ ¢ 


۹ءء ofA ¢ ofVY ¢ of ¢“ ۴۲ 4 ۵.۲ fA.‏ یل ریت 
IY ¢ oA ¢ oN"‏ 


اسحاق بن عبد الرحمن 4 ہام 7 ۰۰ oo ‘° E‏ 
اسحق بن الفرات فخ و کیا می ان ھک ہر" 


ابو اسحق الروزی ۸ ۶ ۱۳۹ » ۱۱۲ ۶ ۲۱۲ ۰ ۰۲۱۵ 
۲ ¢ ۲۱۵ 6 ۲۵۲ “¢ ی) ۶ ۵۱۱ ۵۲۳ » ۵۵۲ » ۵۹۲ لاوم )» 


1۰۹ » 515 
ابن اسحق E E‏ عم سوا روم تو با ECO‏ 
أسد بن خزيمة بن مدركة بن مضر ہر ال لی PEY o o‏ 
أسد بن ربيعة بن نزار هم لمت فیک اض مھا میک e‏ 

و ال ور عميس رضى الله عنها نت ا بے 
اتمافیل :بن احق القاضى .. لد مه مد . .. AA‏ 
اسماعيل بن أبى خالد ا 5 سے وو ور ا و و 0۷ 
القاضى اسماعيل المالكى ہو ہی ہر بر بی مر الك 
اسماعیل بن عليه اس فك ما ما یما و E‏ و 


CWA 


اسماعیل بن هان ۱ ذیہ زد وتوا وی یی سا چک می ٹاو 
الاسماعيلى 3 ۱ مه ہر ره ۱ 3 A e‏ 
آيا الاسود الديلمى | الأ الى موم ی را مها 
الأسود العنسى 8 کے یں کو ۲ و Vo ¢ YY‏ ۰.۰۲۰ ۱۳۷۷۳۰ 
ابو الأسود المالكى| جو n LE OPE‏ ضر وا و او 


¢ 6 To ¢ Ao ¢ ۳۸۲.٣۶۸٤٤ ٤ 1٢١ الاشعث بن قیس|‎ 
olf < ۷۱ ۰ ۷۰ 6 


قے اش یہ وی رس ےہ ا موقر می ما ور 
امرآة أشيم الضبابى ٠٠‏ يذ ESE ah A‏ 
الاصنبغ بن نباتة ٠‏ ہر اہ اس ا ا کی ۳۵۸ 
ابن الاصبهانى e | ٠١‏ مو الا تكرت ابا جر 


الاصمعی وا روک وه وو ہی ور ی هه a‏ ی ی 


این الاعراپی.. Volo ONY o o u u ٦ ٠٠١‏ 
الاعشی .. 0 ویک رک ہی تر oV COE COA‏ 
الاعمٹی 3+ ,۰ 
الاقرع بن. حابس التميمى ہے ا e‏ و ےو کو 
ابی امامة بن سھل بنٴ حفیف ہے OAT CA ٢ ٤٢۷‏ 
امرؤ القیس‌بن عباس الصحابی الشاعر - الکندی ۳۸6 6 )٦٦ ٦٣۸۵۰‏ > 


۲ ۶ ۷ ٦ 


اود 


ابو امية الخژومی, ینکر ری ہو ہے وہ و ۰۰ ۲٢٢‏ 
اش ا او سد ھت ای می لہ ہو ول کے ا وا 
انس بن مالك رظى الله عنه .ء٤‏ ۲۷٢١ء٤ N “1ol ¢ ۱۳۳٣‏ 
٣٦٦۷ ٤٢١۱۷ » ۳۱۳ 4 ۲۷۵ 6 ۲۲ 4‏ ۹۱ 


انيسن بن الضحاله لاسلمی ۲۰ ۶ ۱۳۹ ۳۷۵ € ۲۷۷ ۶ ۲۸۰ 


ای و و ای راقو ہو مت ا ا ۳ 


٢ ۹۹ ٤ ۷۷ ۷۲ء‎ © ٦٦ ٤ ٦٥٥ 'الاوزاعی ے عبد الرحمن بن عمرو‎ 
# ۲۰ 6 ؟.؟‎ ٤۳۸۸ 4 ۲۰۸ ۰ ۲۵۷ ¢ ۲۳۲ 6 ۱۷۱ 2 ١٦١٦١۹ ¢ Yoo 


٥ءء‏ ۰۱۰۷ 
القافی ایاس بن معاوية .. .. مه مه مب RIY Clo. o‏ 
آبو آبوب الانصاری 2 ام 55 55 ۳ و 2 FA. ¢ o"‏ 
ابوب بن جابز . مه مه مه مه مه مب .۰ ۱۹۱ ۱۹۲ 
( حرف الباء ) 
أبن باقرة التفلہ ہچ کیو وا وو هم ویو ے و کے 49ھ 


البخارى ‏ أبو عبد الله محمد بن ابراهيم بن المغيرة بن بردزبه 
الجعفى ٦٦ ٤٣٣ ٤ ٢۸ ٤ ۲۷ ٤ )۸ ٤ ٤‏ ؛ ٤۹۳ ١٦۷‏ ۱۱۷ ۶ ۱۳۲ 2 


۴٣٦٢ ٤٢٢۹ 4 ٢٢۷ » ۲۲۷ ¢ THI ء١١٠۷‎ ء١٢۲۷‎ 6 ۱۳۵ ۸ ۱۳ 

FO ¢ Clo ¢ 8۲۲ ۶ ۲۸۲ » ۲٩ 4 ۲۵ 6 ۲۳۱ » ۲۲۸ ¢ ۹ 
٦٦٦ ۶ ۱۵ ؛‎ ۷۱۲ 6 ۵۱ ¢ ool ¢ oo. ¢ 6۸ 4 ۵۷ 6 ۸ 

ابو الپختری ے سعيد .. ند o. o‏ ےہ ۰۰ ٣1۱۳٣‏ ۳۷۱ 


ابن بدراس الحنبلی کی ات کی می نے ئن ای ویک ےکا 
البراء بن عازب A o‏ مه ار ۷ ۱۷۵ 4 ۸۷ 
ابی بردة بن نیاز ۵ 1 
بريدة 2 تر 2 3 ام تس 0 ٦‏ ها Ff. “Ao‏ 
ابن برى اشر وه وحم لعو" مول جا را لام 


البزار ب يعقوب بن ابراهيم بن سعد ٤1۹۱ ٣۱۷۸ ٢۱۰۸‏ ۳۳۸ × 
٦٦٦ ٦١۷۸۱ ١۷ ۱‏ 


بشار بن برد ودج a e‏ ھی چٹ وک یہ ا ميك كم 


ابو بشر ب اسحاق بن شاهين الواسفلٰ ۰ 
بشر پن الفضل البجلی وهو مجهول دک جا ا ا وه .وه 


و 


پشر بن نهيك 


كا A A ga e‏ 
پشیر بن عمر- ‏ .۰ وت 6 یف ادر یں کہ O E‏ 
بشم بن بسار 8 joo. ¢ of ۸ E, FE‏ 


ابن بطال الركبى ‏ |59 2 6م 4 أل 4 كم 4 ماوع بور > كور اا 
CY CAY € Yol CYA ¢ ۳۲۰ » ۲۵۹: ۲۲ ۸‏ 


oA < ۳‏ | ۱ 
البغفوى 597 ات لہ و ا و بے او ٥‏ , 
ابو بكر بن الانبارى | .. بی خر DN‏ جو INV e‏ 
أبو بكر الخطيب. | . ۸۹ . 
أبو بكر الرازى .٠‏ عع المج اث عع عع يري oe‏ إلى[ معيو 
آبو بکر بن ابی شيبة .: ہد oY (ood CooN CoN o o‏ 


ابو بكر الصديق ى عبد اللہ بن أبى قحافة رخئ اللہ عله ٣٣ء‏ ۷) ٤‏ 
۱۱۸۲۱٦۷ ٥۵۹ ۲٥٥٥.1٤۸٤ ۱۱۹۹ ۹۲۰۸۲۷۰ ۷‏ ۹ء 
٢٢۷۸ ٤٢٢٢ ٣:۲٤۹٢ ۰۰ ۴۲‏ ؛ YM CFU. 4 To‏ 
٩ ۵‏ ۲۷۸ ۳۱۲۰۰ ۳۱۷۰۰ ؛ ۸ ۰ ۲۲۱ » ۳۰۰ 4 CACC TU‏ 
۵ كلا ¢ ۳۸۱۰۰۳۷۷ » ۳۹ ۰۵۲۷۰۰ ۵۳۹ ۵6 0 008 
oo‏ هذه 4 ۵9 ٩۱۲۲‏ ۱ 


اا e‏ هه وہ رو ی ی ی مه 


القاضی ابو بكر بن :العربى من الحنايلة ۶٤۰٢ ۰ ٦‏ ۳۱۱ 
 . ۸ ۱‏ ۷۱ » ۰۲6 ؛ ۵۹۲ 


ابو بكر محمد بن اسشحاق بن خزيمة ابن خزيمة 


ایو بکر ہن محمد بن عمرو بن حزم CATV ONT TE‏ 
۰) ١ه‏ 


أبو بكر بن هوازن ین ٦٣٦‏ 


ْ ۷۳۹ 


ابو ابکرہ نفیع بن الحارث ٢١٦٥٥ ٢ ٠٥٠‏ ۱۳۲١ء‏ ۱۳۵ ۱۳ ۲۲ 


۳۹ ۳۰ مہ 
بلال بن الحرث ما تا ہے ہے ۲۵ PAI CTA‏ 
ابن أبى بلتعة یہ مد e‏ جو AA‏ 
البویطی ‏ ابو بعقوب یوسف بن یحبی ۰× 1۸۸٤۱۲۸ 1۸6 ٠٠‏ 


ابن البيع النيسابورى ‏ الحاکم ابو عيه الله ٠.٠‏ .. .. 

البیهقی ب- احمد بن الحسين بن على ( أبو بكر ) اه » ۵۲ 4 6٩‏ ۲ 
CN‏ 258 كلا 2 عم ) كذ5) ۱۲۵ ۰ ۱ 4 ۱6۷ 6 
۱٩۱ ۶ ۶۵۶‏ » ۲۲۰ » ۲۲۲ 4 ۲۷۲ » ۲۷۵ ۰ ۲۵۹ 6 0۲۰۵ ۲۱۱ 
FPA ¢ ۳۲۲۸ ۰ ۲۳۱ » ۲۲۰ » ۲۲ » ۲۲۷ * ۸‏ ۰۳۵ ۰۳۱۲ 
۶۵ ۲۹ » ۲۵۱ ؛ ۲۷۲ » ۲۸۵ ¢ o00. <“ 1A ¢ EI ¢ CA‏ 


( حرف التاء) 


الامام تاج الدین السبکی ف عقف "ماد کول وو سک و ای 


٣٦٦۹٤٦٢ ٣٦٦ ٦١٦٥۹ ۰ ۵۷ الٹرمذی سے محمد بن عیسی ) ) ۲۸ ء؛‎ 
4 ۲۹۰ ۲6۷ 4 ۲۲۰ 4 ۱8۸ » ۱۲۵ ٤١۳٣ ١ء١١.‎ ٤۹۷ ٤ ۹۰۱۲۴۲ 
* ۳٩ 4 ۲۱ » ۲۳ » ۲۳۲ » ۲۲۰ ۶ ۲۱۱ » ۲۷۰ » ۲۷۳ ۴ 
“lot ۰۸ {Tl ¢ ۰۰ 4 ۳۲۸6 ۲۷۲ 4 ۲۷۱ ۶ ۷ ۴ 
۰٩۱۵ ۶ ۵)۵ 4 5 


تميم بن طرفة I“ 5.5 55 5 55 4 a“ 82 5 ٠‏ 
تمیم الدارى 5 ۰ ۰۰ 2 35 هط ۰ ۰۰ ۳۹۱ 
تويبنى المؤرخ الانجليزى 3 و لے و 8 سو 55 ۷1 


الامام تقى الدين أبن تيمية شيخ ابن القیم واسمه عید السلام 
وكنيسة أبو البركات ولقبة مجد الدين اما حفيده فهو شيخ الاسلام 
واسمه آحمد وکنیته ابو العباس ولقبه تقی الدین ۱٩‏ ۱۸۷ ۲۸۲۰ ۳۸۵ > 
۸ ۰ ۲۹۵ ۱ 5 


۷۷ 


oh 


( حرف الشاء) 


EA ¢ fA ثعلب‎ 
۳۳ it ا٦ او‎ ٣ ۰۰ ۰۰ 5 ۰۰ ثوبان ت2‎ 


ابو ور 0 یھ و “o0 of‏ 


۲۱ ء۱١٠۹‎ ٣۱١۱٢٤١ ۱۱۱ ۱۰۸ 4 ۱۰۵۰۱۱۰ ۷۱ ۷۰ ۶ 


VON ۰ ۲۳۲ ۸۰۲۳۱ » ۲۲۱ » ۲۱۷ 6 ۲۰۹ 6 ۲۰6 ۶ ۱۰ ۰ ۲ 
4 1۲۹ 4 ۱۱ ۰۷ » ۲۹ » ۲۳۲ ۰۶ :» ۲۹۱۸ ۶ ۲۹6 ۶ ۰ 
۵1] ۰ 1۸۲ ۰ ۷ ۷۱ 


الثورى سه سغفیان ن سعید آبو عبد اله “IA CoN ¢ CY E‏ 


(Vo € ACTIN ٢۱٢٢٢ ٤٠٤٢٢ ١:۱۷۸ 10۹ ١٥۸ ۳ء‎ 


٦٦٦٦٦.٢٣ ۰ ۵۲۲ ) 1۷» 1:6 » ۲۰۷ € AT CIA: 


۷۲۸ 


( حرف الجيم ) 3 
الحاحظ = عمرو بن بحر أبو عشمان و کروی یو موی ہا ۳۱ 
جابر الجعفى کت تو مع اع با اع VOIP)‏ 
جابر بن زيد - ابو الشعثاء الازدى الكوافى PALM CoN o‏ 
جابر وكنيته أبو مطرف السدوسی قاضی الکوفة ممم ل Yol‏ 
' جابر بن سمرة رضى الله عنه چا وھ و ر ا كا 
جابر بن عبد الله .إ۹ ٤ ٤ ۱۹۱۰۱۵۲ ۰۱۵۰ 6 ۱65 ٤١٢٤ ٤‏ 


۷۲ ۰۲۹۰ ۰۲۳۸ ۰ Vo (Too CY ۰ 


ابن الجارود 1 ا ا ا لع AVA‏ 
جبزيل عليه السلام ل الل PY CUE HS Oe o o‏ 
این جبسير ا اک شخ امس فیک اوک او الور قتع 

جبیز ہن مطمم رشق له عنه .. ۳٣۳ء٢‏ ۳۲6 Mr‏ 


خرول بن اوس بن حو ةت اة 
این رع عا ال پن هیسد الفزیز 0 ETN‏ 


جربر بن عبد الش البجلی .. مه ےۃ مه Vo CNY o o‏ 
ابن جریر الطبری °۰ اہ کہ .. ۳۲۲٢٢٢٢ ٢٤٢٤٤‏ 


الخصتاص ‏ مه می عق می وا سا یا م۷۷۸ 
جعفر بن حسر وهو ضعيف وأبوه جسر ضعيف ٭٠‏ حت لق ها لوه 


اہو حعفر - الطحاوی ود “او ی ی 


ایو عفر محمد ن علی .. ند ر بی ۰ ۲۹۰ ۵۱۲ 
111011870 ا ۳۸۹ 
ال ان تاش ےلات یں کا ہف یہ یف که ا 
ابن ابى جميلة ۰۰ ہہ لی عم a‏ ےڈ ا خی .۰ 1۱۸ 
جتدل ين سهيل .ےت مه مه مه مه ےت ار ۰ ۲۳ 
آبو جھل ٠‏ 1 یھ یہ وو eae‏ 6۱۳۲ ۱۵ 5 
الجهينة موي حي لہ ہیں یھو سی و وو 
ابن الجوزی ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۱۹۸۰۱6 ۲۱۵ ) ۰۲۰۵ ۰۲۳۱ ۲۷۲ 
وين قد موه هدک اد دقل و هه مه با و 


الجوهری ‏ الحسن بن على ٩۰ » ۲٩‏ * ۱۱۰ ۱۱۱ ۲۵۵ » 1۲۲ » 
۲ ۰ 1۳۳ 


الجوبری وو ی و ره وم مع وا هر و ۵۲ 

الجوینی - الابن ابو العالی عبد اللك بن محمد العروف بامام 

الحرمين 4 8 7 و 2 5 56 2 و IA Y7‏ 
( حرف الحاء ) 


ابو حاتم 4 7 8 9 5 0 ۲۷ ۰ ۷ ۰ ۲۱۳-۱۲۳۰" 
ابن أبى حاتم عد را ساف ا ور ٢١١٤٦١ ¢ o! NS Nas SA‏ ۲۲۱ 
الخار الامو بم مقن وس کک کک ج ی ا 


۸۷۳۰۹ 


الحارث بن بدر مخ و د وا 7 چچ ا 5 A‏ 


الحارث العکلی :. .. اعد ا ل VE oe e‏ 
حازثة بن مقرب | مج وٹ و و جا کی ا 000 
ایو الحارث ۱ ۳.۲ 
الهارثی 0 بی د ا ےا ۳ 
. پاحارث ۱ 0.5 
ابو حازم ۱ ۸ 


الحاکم أبو عبد الل ہے ابن البیع النیسابوری ۰ 6 ۵۱ )4 4۲ 4 

۲۷۰ ۲۱۹ ۰۱ ۰ ۱۷۸ ۰ ۱۵) » ۱۱ ٤٥٣۶ ۷۲ ۱۹ء‎ A 

۰ ۴ ۲۷۲ 4 ۲۷۵۰ م ۱ ۰۶ ۷ ۰ ۲۲۲ » ۳۲۳۵ ۰ ۳۳۸ 4 ووس 
415 الا )ع7 2 4.4 6م( ع كنع ۱ 


a ~a 


الشیخ ابو حامد الإسفرزاينى ۷۲٦۸۲.٢٤٤‏ کے ری كار 
٣١۸ ¢ ۱۷۰ ٢۱۳۹ < ITF 2 ١5‏ ۱۸۵ ٣۸۸١ء‏ ۱۸۸١ء‏ ۱۹ 
۷۰ ۱۹۰ » ۲۰۲ ۶ ۰۰8 ۲۰۸ 6 ۲۰۹ .۲۱۵ » ۲۲۹ ۲۲۰۰ 
۸ء ۲۳۹٢ء ۲۹۲٣‏ ۳۹۹ * ۷ ۲۰۷ » ۳۲۱ )0۲۳ ۲۲۵ 
Of ¢ CI ¢ 1۵۷ ¢ tof ¢ 11۳۱» CEY ¢ ۳۹۰ <“ fof‏ ° 1۷۹ 
4١‏ ؛ 1٩۸ ۶ 1٩۴ ¢ Ao‏ ۲ ۶۲۹۹ ا یں لاف اه 
٦‏ ۰۲۳ ¢ رد ود ہب رب 
E 4 ۷۲۱۲ 6 ۲۲۱۰ ۹‏ 5551 


السید حامد: الحضار 


اج ییک چ یی ی 


0.0 

أبو حامد محمد الطوسی صاحب الاحیاء ‏ الفزالی .. 
القاضی آنو حامد آلروروذی رز ۸۹ 
ابن حامد 1۳ مہ لہ لے عو میس ob oe‏ مرا ون 


CECI CIN ¢ HE CAY ۵۲ * o. ¢ ۷ ابن حبان‎ 
٦٦٤٦٦٤٤۷۷۷۸ CFV ۰۲۲۸ » ۲۲۲ » ۲۲۷ * ۰ 


الحجاج پن ارطاة ضیف ات٢‏ ۳۳۹ چک 1 مى 


۷۳ 


الحافظ این ححر - الحافظ تهاب الدین احمد السقلانی ٥٢‏ )؛ ۵۹ ) 
۰ ۱۳۵ ۰6 ۱۷۸ ۰ ۲۰۳ 4 ۲۱۲ 4 ۰۳۱۱ ۳۲۷ ۰ ۲۲۸ ۰ 
٩ ۹‏ ۶ 1۷ 4 ؤعه ؛ زمه > ٦٦٦‏ 


oT CoP CIA o o u on o or <` ابن الد‎ 
E A A رع‎ E BE الحرث بن أبى شمر کو‎ 
۳۷ ۰۰ ۰۰ ۰ ۰۰ ۰ ۰ ۰۰ a. ۰۰ ۰۰ حزث‎ 


4 1۳۸ * 1۲۷ » CTT ¢ CIV ¢ ۳۹۳ » ۲۲۰ » ۱۳۵ ٤ ۹۷ ابن حرم‎ 
0۸۷ ۰ ۵۸۲۰۰ ooA ۷ 

حسان بن. ثابت الانصاری من بنی النجار وکانت قبیلته تعر ف 
عند العرب ببنی معالة نسبة الی آمهم وکانت حبشية سوداء ۲ ۰ ۱۳۲ 


حسن بن بشر البجلی . ۰۰ و ۳۳۵ 

سے سای کے ا ی 
۹٩ > ۹۸ ٤۸۱ ٤۶ ۷ CV. ۸‏ > ۷٢۱١ء‏ ٣۱۳١ء‏ ۱۵۵ » ۱۵۷ > 
۷۵ ۲۰۲ .۰۲۲۹ ۲۳۰ 6 ۲۳۲۱ » ۲۵۸ ؛ ۲۵۹ » ۲۸۰ ¢ ۲۱۱ » 
٩۰۸ » ۲۷۸ » ۲۱۲ 4 ۲۰۸۱ ¢ ۲۵۹ ۶ ۲۵] 4 ۳۲ ۰ ۲۱ ۲‏ > 
AIT ¢ TT ¢ ۵۷۲ 6 ۵٩۱ 6 ۵۵۸ ۲۸ » ۰۲۷ 4 ۲‏ 


آبو الحسن بن خیران ۰۰ ای اکٹ E‏ کو بد عير OP‏ 
الحسن بن سعید بن جبیر یی وی کا I ee ay Fe E‏ 
الحسن بن سفيان کا ہیں یر لے یہ مھ ارہ ہے او 
الحسن بن عرفة 2 tu‏ کو 5-5 2 ٠‏ 5 ۰ ۳5 
الحسن بن على - الجوهرى رو سی لح له 

أبو الحسن الكوق 1000009 +++:+ +٣‏ ل 
آبو الحسن تن ءمر الحافظ. صاحب السننة الدار قطبى ٠‏ 

ابو الحسن اللخمى کو وو سک وو وو و وس و سوہ رھ و 
ابو الح ن الهروی لے ہو يود كاف م و ل لع پک 
الشيخ حسين باسسندوه بھی الاو O‏ 


۷۳۷٣۹۱ 


الحسن الکرابیسی ند اع یع جع عر لمر الى وا چم[ 
A.‏ 


حص4سحن 

حضين بن المنذر ما أبى ساسان 2 

الحطيئة ‏ جرول بن اوس بن جؤيسة من فحول الشعراء 
ومتقدمیهم وکان ذا شروسفه ونسبه متدافم بين القبائل کان بنتمی 
الى کل واحد منها اذا غضب على الأخرى وهو مخضرم أدرك الجاهلية 
والاسلام فأسلم تم آرتد ولقب بالحطيئة لقصر ه وقربه من. الارض 
وقيل لانه. كان جشعا سۇ ولا دنىء النفس بخيلا قبيح النظر, رث 


الهيئة فاسد الدين كثيا الهجاء بذىء اللسان .. .۰ #ع” ) )ا 


: 
حفصضة زفى الله عنها 


حفص 


ابن 'أبى الحقیق 

الجكم .بن منیبه | 

حكيم بن حزام الأسدى القرشثى 
حكيم بن قيس بن غاصم المنقرى ٠‏ 
حماد ها 


۷۲۳ 


9 


ابو حفص بن الوکیل .۵۲ 


¥ 


VI CTA +18 


۱۰1 
۱۰۹ 
۰۳۷ 


حماد بن زيد ۰۰ 2 a 7 u‏ وات 22 میں ۱ 


1١۹۹ ٤۱۷ہ‎ ٤١٦٦ ٥٦٤٦ ٦١٦٤٢ ٣۷۲ ٤4۷ حماد بن سلمة‎ 


AY CVE CON CY CYT. ۹‏ ۰ ۵1۹ 
حماد بن آبی سليمان : 0 
حمزة ب بن ابی حمزة وهو متروك : 
حمنه بنت جحش هى اخت زینب ام الؤمنين وابنسة عمة 


حمید. این أخت صفوان 


NE: 


۳۷ 


1.۲ 
۷۸ 


:ابو حميد الساعدق °° ا ناب ۳۳۲ اورم 


الحمیدی ا 


۷۳۲ 


4 


ابو حنيفة ے النعمان بن ابت الامام ۳۹ ؛ €۴ ٠‏ )ع ¢ هج ۷ 
٦٦١ ٤٥۸ ٢٤٥۷ ١) ٦٥٥٦ 6‏ ۲ » ۰۷۰ ۸۷۱ ۰ ۸۷۲ ۰ ۷۷ ۰ ۸۲ ۰ ۰۸۲ 
٩۵ ۰‏ ؛ ٦۹۹‏ ۱۰۱ » ۱۰۵ ۱۰۷ ¢ ۰۱۱۱ 4 ۱۱۳ 6 ۱۱۲ 4 ۰۱۱۷ 
۸ ۶ ۱۲۲ » ۱۲۵ » ۱۲۸ » ۱۳۰ 4 ۱۳۵ ۶ ۱۳۸ ۱1 6 41۵۱ 
CIA 61711 » ۱۸ » ۱۸۲ ۱۵۹۰6۱۵۸ ¢ YoY ¢ ۱۵۱ ۰ ۱۵۵ ۴‏ 


۱۹۵ ۱۳۰۱۸ £ 1A0 ۱۸۰۱۸۲ ۰ ۱۸ ۱ ¢ YF 
۰۲۲۹۰ ۲۲۲۱۱۲۰۹۲۰۸۷ ۲۰۱ ۲۰۵ 4 ۲۰) ۰۰ >٦ 
۰ ۲۹۵ ۲۰ ۰۲۵۷ ۲۲۲ ۰۲۳۹۰۲۲۵ ۰۲۲۳ ۰۲۳۲ ۰۲۳۰ ۰ ۹ 
۲۸۷ ۰۲۸ ¢ Aa € TAG ¢ TAY € TAI € YA. ۰ ۲۷۵ > ۱۷۲ ۰ ۳ 
۳۲۱۳۰۹۰۳۰۷ ۲۰۹۳۰ ۳۰۳ ¢ TAY » ۲۹۵ ۰ ۲۹۲ ۰ 
6۲۷۷ ۰۳۷۲ ۰۲۹6 ۰۳۲۵۵ ۳۵۲۲۵۱۰۲۵۰۰۲۸۲ ۰ ۲۲۵ ۲ 
4 1۱۲ ۱۱ 6 ۱۰ 6 1۰ ۰۰۵ 4۰6 6 ۰۲ 6 ۰۲ 6 ۲۹۰ ۶ ۸ 
41۳۰۰ ۵۰ 1116 ۲۳۹۰ ۰ ۳ ٤ ۷ ۶ ¢ OA 
¢ 


6۵۱۳ ۰ ۵۱۲ CF C16 TAY ¢ {AY ¢ EA. ¢“ {VA 6 {Yo ¢ {VE ¢ ۷۱ 
۵۵۷ Cool cofo cof. ¢ oY CofE ¢ ofA ¢ off ¢ oV ء٤‎ 
f <31 ¢ oAC. ¢ 074 ¢ 0710 ¢ ۲ 


حوبصه پن مسعود این عم عبد الله ٻن سهل ۷ء ۵1۸ 4 ۵1٩‏ 4 , 
۰ ¢ 001 ¢ 000 


حیی بن ابى اخطب مه مه ےه عر لمر ھ ےہ 3 
( حرف الخاء) 

۰۰۶911119۹٥+ 1 8 

PII CONC o o or or oe 05 خالد بن الوئید‎ 


الامام الخرقی من اصحاب احمسد ۱۷۵ ۰۳۲۹۸۰۲۰۱۲۰ ۳۷۷ 
TAV‏ ) 18م 2 64م ٠٦٦ ٦ ١۹۹ ۱۵۹۳۴ ۱ ٢۸۳‏ 


الخ زرجی نف یں وع لعف مر یی کا ۲٢۷٢۸۱۶١۹۷‏ 
خزیمة بن ثابت .. .. ےت یی ی مه مت مر ووم 
ابن خزيمة - أبو بكر محمد بن اسحاق بن خزسة ۲۲۲ ۰ ۲۷۵ ۳٣۹‏ 


41۲۲ ¢ {YY ¢ G:F ¢ آبو الخطاب ۹٥۱١ء ٣٣٣٢ء ۳۸۸ء٤ كمأ‎ 
oto ؛‎ ۵۰۱۲ 2 ٥ 


ھی 


الخطابی اند أبو سليمان حمد بن محمد بن أبرأهيم ۰ ھ۸۸)۸) 


الخطيب البفدادئ ای فا ا سو رھ سک GOTE‏ 
خلاس. ‏ .. سو پش ہہ ۰ سد لي كد مر روک 
الخلال ہہ اد ا جو ا مہ و وٹ جس کو : 
الخليه بن احمد 002م و ی رو وی مش سا 
ہش وا نرہ مر مت اس نت 
الخیار بن نوفل بن عبد مُتاف سے الخيار بن عندى اول سارق 

قطه زسول الله ينه فى الاسلام من الرجال مل قوع عه نت هولق 
ابن ابی خیثم : بے کی ويه انا و ری ہی لم ره 
ہلخیرٴ O EA. E ٠ ٠‏ کے ہی وم و 

( حرف الدال ) 


داذوية :من أبناء أمراء الفرس فى الیمن وكان شيخ كير واسلم | 
فى عهد رسول الله ب ا ‘Yo:‏ 
٠‏ الدارقطنی ہے ابو الحسن بن عمر الحافظ صاحب السسسےان ۱ 
١۷۰ ٦٦٦:٦٥١ YA ¢ YY‏ ۰ھ۸) ۱۷۸۲۱۱۵٦ ١١٥٥١١١٦٤٣ ٣١٤۳١‏ 
1۹1 ¢ ۶ ۲۳۱۶ ۲۷۵۰ ۰ ۰۳۳۹۰۲۱۱ ۰۲۷۱ ۰۳۸۵ ۲۸۸ 
۰٠ء ٦‏ سے ۲ 
دانیال ۰۰ و ۰ ۰۰ ۰۰ ۰ ۰۰ ۰ ۰۰ و۲ 
ابو داود صاحب السنن ب سليمان بن الاشعث السجستاتى 
oo Cio. ۸‏ € 4 ۹ ۷۲۰۷۲۰۷۱۰ ۱۷ ۰ ۸ ۸۲ 
٩۷ ۶ ۳ ۰ ۹‏ ۱۰۸۰ ۱۰۹۰ ۱۱۰۱۱۰ » ۱6۷ ۱۵6 ۱۷۱ 
۷۸ ۷۳ ۶ ۲۱۸ ۰ ۲۱۹ » ۰۷۲۲۰ ۲۲۲ + ۲۲۱ ۲۷ » )۲۵ :۲۵۵ 
NY ¢‏ ¢ ۲۷۵ 4 ۲۰۵ » ۳۲۰۹ ۲۱۱ ۰۲۱۲ ۰۳۲۰ ۲۲۱ ۰ 4۲۷۲۷ 


4 ۲۹:۰ ۲۸۲ ۰ ۳۷۲ ۰۲۷۲ ۰۰۲۷۱۰۳۱۷ ۰۰۲۲۸ ٩ ۳۲۱ ۶ ۲ 
6۰۲ » ۵۵۰ 4 ۷٩ ؛‎ ۱۸ ۶ ۷ COT O fA ¢. of. 
: ا‎ 511 


ابی داود الط دی چو کو ور و و ای یھو اق 


ٗی 


4 ۱۲۱۰ ۱۵۵ ٢١١١١ ١٦٠٤ ٤٣ ۹۷ ٤ ۸٦ ٤ ٤¥ داود بن على الظاهر‎ 
۲۸۵ ۰ ۲۹۲ ۰ ۲۱۰ ۶ ۲۹۰ ٤٤٢٤٠٣٢) ١٣ 


ابن داود بن منصور وو مود مه مور “ناث ھا SEE YE‏ 
الدراوردی ہو ا ۹" ۰۰ ی یں و ۷٦ 53 EF‏ 

آبو الدرداء رضی الله عله .. مه مه ےه ہے o.‏ ۵ ۳۲۳ 
الدینوری تع مھ اع عه مه العف oe‏ ای oN os‏ 


ر حرف الذال ) 


ابو ذر الفضاری .. مه مه مه . ۳۱۵۰۳۱۵۵۱۵۲۰ 
الذهبی am, o‏ میم یہ ہک وو ۰۹ ۲۳۷ 
ذو الرمة ( الشاعر ) .. مه مه مه مه ےۃ ہے ہے ٢۹‏ 


و .. عي ےت لعن من عو دفن رن یی PIVEN‏ 
( حرف السراء ) 


الراغب الأصفهانى وج ا عه ۱۵ 00 
الرافعی ب عبد الکریم بن محمسد .. . ٤ۃ‏ ہ. .۷1+0 
2 خضدیج ۰.۰ و 2 و 2 .° ۸)٢ہ؛۹١ہ‏ 
ربيعة بن عبدان ا ۰۰ ۰۰ ٠‏ مع عم ۰۰.۰ ۳۸ 
ربيعة بن أبى عبد الرحمن ب ربيعة الراى شيخ مالك بن انس 

٦٦٦ ٤٦٦٢٢ ٥٥٥ ٤ YI ٤٢١۸ ١۷٥ ۱ 


الربيع بن سليمان اارادی ۲۲۸ 4 ۲۰۲ » ۳۸۹ ۰ 1۷۲ ۰ 1۸1 4 
۲ ۹۷ ¢ 1.1 


ریم ة بن كلثوم 55 55 ۰۰ ۰۰ 53 لہ ۰ oY .٠‏ 
ابو رح ء من آل بتی قلایة . .. مه مه . . وه 
رحیم ہے لہ o A A a a a‏ اوه ہی پاپ 


آبن رشد شك ره هو و 5 2 فاگ و UN o‏ 


fo 


1 يد رشيد رضا سی می وو کوٹ کن حون ہے۱ ACPA‏ 
ركاته بن عبد يزيد بن هاشم بن عبد الطلب. بن عبد مثاف بن 


قصى القزشى المطبلى وكان من اشد الناس بنية وهو الذی نسسال 
رسول ال أن يبصارعه وذلك قبل اسلامه ففعل وطسارعه 
رسول الل يك مرتین وثلاا توفی فی اول خلافة معاویة ستة )٢‏ 


11 


MYT eT! ¢ 


( حرف السزای ) 


. الزبرقان بن بدرا روا ED E AR‏ موق مر وت یہ POG.‏ 


حكيم 


٢۲۷٦ 


ابو الزبير ب محمد بن مسلم بن تدرس امام كبير خافظ مولی۔ : 
بن حزام القزشی الاسدی ۰۰ ٠٠‏ ۶۱۹۱۱6۹۰۱65 ۱۹۳ ۲۹۰۰ 


آ الزبير بن العوام ۲۱۷ » ۲۱۸ ۰ ۲۵۸ > ۲۰۵ » ۲۰۷ 4 ۳۳۹ ۰ ۳۲6۰ 6 


زرارة بن أوفى ! ۰ مم المع العف من طم مي erol‏ 
ابو زرعة الدمۂ و پیر عرق رو جم fo ))۷٦‏ 


ابن زریسع ڑا ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ e‏ ۰ ہہ AN‏ 


ذرین بن خكيم | ہرد ای مر بر ایر یو لطن مم اوها 


زفر ‏ صاحب انی حنیفة .. .. ۰۰ ٤٢۹٢٢٢٢٢١٢٢٢٢‏ )۵ 
ابو زکربا التبربزی وی یت یق ہی سی ہی کرو ہر تا 
الزمخشری  .‏ + الل ۰ ۵۲۸۲۷۲۱۷۹۱۸۷۳۰۰۲ 
ابو الزناد .۰ .۰ ۹۱ ۳ 5م 4 6زم 2 كيذ 
الزمراوی و مع ری لب جو نی شیا ہہ سک رو 
الشسیخ ابو زهرة ۰ ۲۹۵۰۱۹۱۱۰۹۷۰۲ 
الزهعرى ب محمد نن ملم بن شهاب ‏ 6 ۵۳ ۰ ۰۷۲ ۸۱۸ 


۲۸ ۰۱۸۳۲۸ ۲۳۲۲۷ ٢١٢۹٤٤٢٢٠۳ ¢ ۸ O Ve ۹ 


۰ 


۷۳۳۰۹ 


٦٦٦٦ ۵۷۹ 4 ۵۷۷ ۰ 01 ۵۲ ۵ . 
۱ 


ژھیر بن حرب ہد اب مر بت ہر ۰ ۲۷۵ ۳۲۷۹۰ ۰ ۳۸6 
ابو الزیاد کی 
زناد بن أبيه وه ی ی یی من وو مرا لوه 
ا ا 


نياد أخى ابو بكره تفيع بن الحارث ونافع لامهما ریاد ین 
آبی سصسففیان .. CACAO o o‏ 


زیاد بن لبید الانصاری هه هه ار ہے ۳۷٣‏ ۳۷ 
زياد بن أبى مريم ۰۰ ا و ۰۰ ۰۰ ۰۰ ٠‏ ° 00% 


زید بن ثابت ۲۲۲ » ۲۲۲ » ۲۳۰ »4 ۳۲۲ 4 ٣٣٣‏ ؛ CTE‏ ۰۲۲۲ 
۵۰۵ ۲۷۹۲ » ۲۷۲ » ۲۷۸ » ۲۹۰ » ۲۰۳۲ 


زید.بن خالد الجهنی ۲۳ ۲۸ + ۲۰ ۰۲۲ ۳۲ ۷ ۰ ۵۲ ممع 
o‏ وی 


زيد بن على .. .. ےه ےت درت ہے ےه ہے ےم ۲۷ 
زید بن عمر ۰۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰ ۳۳6۵ 
الشیخ ابو زید الروزی س أبو زيد ۰۰ ۰۰ ۰0۹۰۲۲ ۵9 


زینپ بنت رسئول الله وب یه 
الر ول ملم مع on‏ مر من ی مب لع ۰۰ ۲۱۹ 
207 :1111116181001011 


( حرف السین ) 
السائب ين يريك هه مه مه مه YOY o ou‏ 
ابی ساسان ے حضين بن النفر .٠‏ .. ۔. ٦٢ ٢٢٦۹ ١٢٢۷۸۰‏ 
اام مت تر دج ری هی وف حون بای کین وي 
سالم بن عبد الله ۲" ََیییییگٰٰ9 )1 
الشیخ سالم بالعمش ی ی ی ٣٤۹0‏ 
موی 
(م ۷) - الجموع ج ۲۲ ) 


الشيخ سالم نجل ال رحوم امحسن الكبير الشيخ محمد عوض 
أبن لادن : ی که کو یو ی کوک کے 
سنجنون ابس لاع عم لع وه ره دج و 
السسخاوی ‏ اه 1 
فرق ا أ ل اع اعد الل ی ره و ی ۳۹۰ 
السری بن: عاصم | ا سو یا ید 2 ہد سے 1۷۷ 
السری بن وقاص! عو سو کس یں دای الور E E‏ 
ابن سعد ب صاحب الطيقات 2 امب ان الى و ۰ ۳۷ 
متعب افو اراش ب سار مغ I A‏ ہے وہ ٣٣‏ 
نفد a j‏ ی موی E A‏ أي لك لور و 
سعد بن آبی وقاص <٠:‏ ۰۰ ۲۳۸۹۲۰۲۰۱۵۱۱۵6۵۲ 
ڈو رسود ی ی مد i e‏ 


آبو سعید الاصطخری ۱6۲۰ ۱66 ۰ ۱۵۷ ۰۳۱۹۰۳۲۷۹۱ ۳۵۸ 6 
FT. ¢ ۷‏ ¢ ۲۹۵ ۳۷۱ ۶ ۲۹۵ ۶ ۲۹۸ ۲۸۲۰ ۰۳۸۲ ۰۷ »ولوك 
۰ 1۲ و ہج انت 


سعيد يبن آپی اپ روہ اہ ی مه مت IV oo o‏ 
سعید بن زرد ای ات 3۰ھ ٤۹۹۰۰۰۹۷ ۱۹۷ ٢‏ ٣٣۱١ء‏ لاذه 
ابو سُعید الخدریٰ بت سعد بن مالك رضى الله عنه Nov CAVA.‏ 
۴۳ء +٣٣٣ ٢٤٣٣۹٣۹‏ ۴۹ء ۴۹۹ 
هه ی ید کاود کی عو کی ما طف ا د ا 
سان تا ہہ وميه گا یں تمه سر رخ می و OA‏ 
سمید بن ابی غروبة موه و و وود و OOTY‏ 
سعید بن عمرو بن شرحبیل بن سعید بن سعد بی عبادة YA:‏ 
سی ھا 7٦‏ ۸> ۶۱۱۹۹ 2۲۰۴ عی) OV‏ 
ألشیخ سعید باللمثی کٹ ا 2.2 


۷۳۸ 


سعيق بن المسيب ۹ ۲۳۰۱۹۹٣‏ می کی یٹ 
٦٤ ٣٥٦٢ ٤٥٥٢ ٤٥٥٤ o0۹ ۰ ۷۵ ۰ ۶‏ ۷۰۱ 


ابو سعید النخعی ۰ 8 مہ رتو امو لاه و وماد ی 
سعيد ل أبو البخترىٍ وو حاب a ay‏ 
السفاريتى الحثيلى ٠ ٠.‏ لی بے ل لے سے یا 
سفيان الثورى ۰ ۶ oo coll CITA CIMA‏ 
أبى سفيان بن حرب or o o ١‏ ا 4 ]كمع 9عم) ون 
. سفيان بن سعيد أبو عبد الله سے النوری 

سفيان بن عيينة .. .. .. 7 ۹ 
ابن السسکن ا موا عم کہ اوہ وف کو و یه مش 
أبن السكيت ۱۹۰ 


أم سلمة أم المؤمنين رضی الله عنھا ١٥ء ٢٤١٤٣٣٣‏ مب ۹۷ 
۳۲۷٣۴۷٣۳ ۰ ۳۷۱ ۷۰‏ 


ابو سسلمة عبد الرحمن AON o or o r n‏ 
تة و اور ےون 4 Re‏ ترادا و ۰ م۳۸۸ 


۶..للمان ê‏ ے .2 ۰۰ ۰ ۰ ۰۰ 48 6۹ 
سليمان عليه السسلام 3ب > RR‏ تع امم الم لو ۳٢٤‏ 
سليمان بن الأرقم نٹ ا عه اع عو لمر o‏ ۳۸۳۲۷ 
ی ع أبو داود صاحب السنن 
سليمان بن بريدة O ES EE a‏ 
ع سلينان حمد بی محمد بی راهيم 55 
سلیمان بن داود . .. ہد ہا ۴7٦ )۴۷۷ o‏ 
سلیم الرازی هه هه مه لااو ےئ یر ری وت 
سلیمان بن عبد الرحمن ۰ Ao °° 55 ۰۰ ۰ 535 i‏ 
سليمان بن موسى فم ی ی مہ ہر می می امن برو 
لیمان بن هد ام دع عھ ا عع المع فو فی لہ موق 


۷۳۹ 


تلاح ہی اکسا هم امنا e o‏ جو ۸ 6۷۹ ۱2۳ 


سماك. بن حرب ٘ م ی 11113333 239 
از تن فا ار هی م رة وک ولف جو نو ٤ا‏ : 
ابن. سمعان و کے 6 . ۵1۵ ۵۷۷۰ ۶ كلاه 4 j OA:‏ 
ابن السمعانى کت ہے ۹ بے یہ کرو رو وو جو ۷۳ء 


آبو ۲ ۰ کی "وام ا المج ورم E‏ لعو سا 2 الام 


ابو سمية ۰۰ کی e‏ حم یت سک ری كم وام 


EYA میں ا‎ e السنهوری ضاخب الوسیط کر‎ ٥ 
شین بای تفه 0+ ۹۷۹۹ھ‎ 


0۷۰ ۰ oA . 0۵۷ 0 


EN E A A نهر ین دیف‎ 
Ae CASEY Coos 0 سھل بی نعد اللاعدی‎ 


سسهل بن سید الله بن اب ادس ہو مہ یں کی مم 4۸6 


میم زو ركانة اها تر ار ما -32+ از 
سوار بن عبد الله Ak‏ ری یه علي روا اہر وو 2313144 


ْ سويد بن عبد العزيز ( ضعميف ) و لام لا "ل ارد 111 


OTA TAA‘ {E 3 2 ۰ 6ھ‎ 58 ea ise ابن بن‎ 


. سیف بن سم يمان نت AE‏ لے هم و رٹ ۲۹ 


( حرف الشين ) 
الشافعى = محمد بن ادریس الامام المطلبى ( رشى الله عنه ) 


CAC CAN CA. CVA CVE ٦ » ۸ > 11 ٩ ۲ ۰ ۲ ۸ 
۱۲۳: ۱۲۲ ۱۲۱ ۱۲۰۰۱۱۷ ۰ ۱۰ ۰ ۱۰۲ ۰۹٩ 4 ۸ 


۱۳۵ 


۱۷۰ 
٦ 


۷٤ 


۱1٥٦ ۸‏ ۰۱۵۹ ۰۱۱۱ ۱۸6 تتلء 
۱۲ ۱۷۵ ۱۷۸۸۰ ۰ ۱۷۹ ۲۰۰۰۱۹۹۱۸۱ ۰ ۲۰۱ ۲۰۵ 
6 ۸ ۰ ۰۲۲۷ ۰۲۲۸ ۰۲۳۱ ۲۳۷ ۲۳۸۰ ۰۲۲۱ 


۲۹٢ ٤ء۲۸۹‎ ¢ TAA < ۲۸۵ ۰۲۸۰ ۹‏ ء٤‏ ۲۹۵ ۲۹۹ ۰ ۲۹۷ ۰ ۲۹۹ * 
۲۱ ۲ ۲۳۲۱ ۰ ۲۲۷ ؛ ۲۲۲ ۹ ۰ ۲۱۷ » ۳۲۸ » ۳6۹ » ۲۵۲ : 
۳ ۰ ۲۲۸ ۰ ۳۷۸ ۶ ۲۷۹ ۶ ۲۸۱ ۶ ۹ ۳۹۰ » ۲۹۱ » ۰۰ ؛ ۲۸ ۶ 
{Fo ۰ ۰‏ 6 ۲۷ 6 1۲ 6 ۵۰ 6 ]۵ 6 1۵6 6 ۵۵ 6 10۹ 6 ۱۰ 4 
“f. > 1۸۵ 2) ۸۲ 6 1۸۱ ۰ ۲۷۸ ۷ ۰۸ ۰ ۵ OA ۰ ۳‏ 
1٩۲ 6 ٩‏ » ۵۰6 6 ۵۱۲ » ۵16 4 ۵ 0:۱ 6 ۱۷ 6 ۵۱۸ ۰ ۵۰۲۲ 
of. ¢ oY ¢ oo ۳‏ ¢ ۵ ۵وه 4 ۵۵ ۵ ۰ ۵۹ 6 ۵۷۲ 4 
كلاه ¢< oAA ¢ oAY.‏ ¢ ۵۹ ۵۹۷ ۵۹۸ 6 مد > ۱۰۲ ۰۵ ۱۱۱ ۶ 
1۳“ ٤۷ء ۴٦٢٦ ٦٦٢٦ ٤٦٢٤٦٦٤٦٤٦ ٦٦٦٦۹ ٤١٦٦۸ ٦٦٦٦ ٦١٦٤‏ 
1۷ 
ابن بنت الشسافعى مه ی ود ار ی ی کو ات 
ابو شسبرمة 8 
ابن شبرمة ٦ء) ٩۷۱‏ ۰ ۷ » 11۸۲ 
شبل بن معتر البج پا ایک کی و ۱۳۵ ۱۳۹ 
ابو ث داد 8 ۰ ا ۰۰ ۳9 ۰۰ >8 ۰۰ PV‏ 


شرحبیل بن اوس Ye‏ 
القاضی شریح ٢١ oA ۳۲۰ ۰۲۳۸۰۲۲۲ ۹٩‏ ۲۹۵ ۰۲۷۱۲ ۲۷۳ ۶ 


۵۳۹ ۶ ۷۱ 4 +6 4 ۰۱ ۶ ۰۰ 4» ۲۹۰ 4 ۸ 


الشرید بن سے ید ا ا نے بے ام ۲۹۱۷۰۲۷۵ 
شريك بن السمحاء ۰۰ 4 ۰۰ وی ۳ 4 ٠.٠‏ ال كه 
.0 ۲۷۱۰۰۰۰۱6۵ ۵۱۲۰ 


الشعبى ب عامر :بن شراحبيل ‏ 66 4 ۳ 4 ۰۹۹ ۱۲۵ ۱۵۱ ؛ ۱۱۱ ۰ 
YEY » ۲۳۰ » ۲۲۲ ۶ ۲۹۱ » ۲۸ ۰ ۲۱۷ € ۷‏ ¢ ۲۷۹۳ 6 ۲۷۲ ۶ 
۵۵٩ 6 1۰) ۵‏ 4 ۵۱۲ ۰۳ ؛ ۲۲ 
ابو الشمثانی الازدی الکوفی ے جابر بن زيد 0 

الشيخ شمس الحق العظیم آیادی .. .. .. .. ۰ ۲.۸ 


۷۱ 


شهاب الدين احمد المسقلانی - الحافظ ابن حجر 
الشسحوکانی, ۰٣ا٤‏ ۹ھ ١٦٦ ٤‏ 4 .م مول وزع 4 )۳ء 


6EV ¢ 10۵ » ۳۸6 » ۲۳۹ » ۲۴۷ ۶ ¢“ ۹ ۵۰۵ 


الشیبانی ...| .. و ام من من مكلذ مد من وه 
ابن. ۔ شش o i‏ 118 1) 
شيبة بن طلحة , بن أبى طلحة فک ' می یو عے عو وٹ وت 
شيبة بن عثمان بن أبى طلحة دع لعف فو ھی عم یی وله 
الشیرازی - ابو اسْحاق الشیرازی ما 0 
آبو الشيخ تما و هو مه ی من من ہا 
( حرف الصاد ) 
الصادق من ائمة الخيعة o‏ ومد و نا 


صالح بن محمد. جزره 1 2 3 ۰۰ ۰۰ ۳۸ 


أبى صالج اه اه مر امي عي ا AV‏ 


آبن الصباغ ‏ صاجب الشامل ۲۱۱٤ ٣۸۸ ٥۸۲ ۱٦۹ ¢ of‏ ۰ے 
٢١۷ ۰ ۲۳۹ ۰۲۱۱ ۰ ۳ ۰ ۸ ۷۲۰۲ ۱۵ )۸۹ ۵‏ 
CEY € 11۱ ۳۳۵۱ ۲۳ ۰ ۲۰۹ ۸‏ € 16۲ )عع ۰ وف 


65۰ 4 6۱ 6 ۵ 6 ۵۱۲ #وم 4 لوم 4 كلم , 0۲ 6 ماه 
٦٤٤٤٣۲‏ .للد 


ابو صرد ك کو ل ا و جين دري tt‏ 
صغوان بن امية ری الله عنه ۱۱٦٦ ٦٤٥٦‏ ۱۷۸۰۲۱۱۷۷ ۱۷۹ 4 
۸ ۱ ۲۷۷ 1 
آن الصلاح ۳ عمرو ٥٥٣٦‏ یی بی :11 1 Vee‏ 
الصیمری ے القاضی ابو القاسم ره مه مه بت می له 


YEY. 


( حرف الضاد) 
الخیابی 


۲ ورگ جا ۶۰ 
3 ار پک جع راع می مت عو عم میں IU‏ 
الضحاك بن سفيان الاي موک وک سوک A a E‏ 


الضحاك بن قيس بن خالد الأكبر بن وهب بن ثعلب بن واثلة 


أبن عمرو بن شيبان بن مجارب بن فهر بن مالك بن النضر القرشی 

الفهرى تكنى أيا أنيس وقيل او واک ا ر 
الكنانية وأخته فاطمة بنت قيس وكان أصغر منها قيل انه ولد قبل 

وفاة النبى هلله بسبع سئين أو نحوها . قال ابن الأثير : قيل : آنه 

لا صحبةله ولا يصح سماعه من النبی یل وكان على شرطه معاوية 

وله فى الحروب معه بلاء عظيم وسيرة معاوية على جسسر فعبر على 

جسر منبج وصابر الی الرقة وانحار منھا علی سواد العراق واقام 

بهيت ثم عاد ثم استعمله. معاوية على الكوفة بعد زياد سنة ثلاث 
وخمسين وعزله سنة سبع وخمسين ۲۱۸ ۶ ۰۰۰ 1۰۸ 4 ۰51۰5٩‏ 1۱۰ 9 


1 


1۲۸ 
سے سد انه لامع ع م عم مر هه 
ابو ضمذ 7 O‏ تو یف میں AVE‏ 
الامام الحافظ الضیاء القدسی بر or o‏ ۵۱ ۰۱۵ ۲۷۵ 

( حرف الطاء ) 
 , 7۰‏ ) ب+ٹ ۹۷۶۰۶ 


۲ ۲۲۱۰ ۳۲ ۰ ۲۳۳ 6 ۲۷۵ ¢ A. ¢“ ۹5 » ۵٩ » ۵۱ ٤)٤ الطبرانى‎ 


lo ¢ of ¢ ..؟ 4 55؟‎ ۳۷۱ ٣ ۳٣٦۷ ¢ o 


۳۳۲ 


الطبرسی اس ی مب مه مهم مس بت ی نب ۷۷۵ 
الطبری - القاضی ابو الطیب بن سلمة 66 ۱۵۱6۱۱6۸۸۱ > 
4 ۱۸۸ 

الضحاك بن محمد بن المنتشر مه مه اف م 0 ٠٠‏ 00 
الطماوى ب أبو حمقر .. مه مه مه oe o‏ 3.4 4 ؤمي 


طلحة بن عبيد الله رضى الله عله ۲۵۸ 6 ۲۲۳ ۰ ۲۲۲ ۰ ۳۲۳۰ ي 

۲۷۸۰ 

۲۳۷ ۰ ۲۲۹ » ۲۱۵ 6 ١٦٢ ٤ ۱۱۸ ٤۱٠۸ ابو الطيب بن سلمة‎ 
ver 


( حرف الظاء) 
ظبيان بن عمارة : ہد خی می ا تہ تو لیم ں 


(حرف الصین ) 

۷۳ ۰ ۵. 6 6 ام الؤمنین رضی ال عنھا بنت ابی بكر‎  ةشئاع‎ 
٥١١١٥٦۸١٢١٦٤۷ ۲١٥١٤٤٤٤٤ ٦٤٤٥.٦٤٤۰ ٦٠١١ ١ ۵ 
6 ۲۵۵ ۰ ۲۵ ۰ ۲۱۸ ۰ ۲۱۷ ۲۰ ) 1۹۲ ١١١ ٤(٥ 
of ۲۸ ۰۲۲ ۰ ۲۲۸ ۰۲۱۵ ۳۱6 4 ۲۷۲ » ۲۵۷ ۹ 

ابو عاصم 7 عو وع عو می مو عفن قله ی مخ 

عاصم رم 110101110181811 

أبن أبى عاصم ۰ ۰۰ 2 ۰۰ ۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰ کت 

عامر بن ربيعة 5 عع اف اع یف بے یا الى 6۲۹۰ و 

عامر بن شراحبیل! ے. الشبیٰ مل بد ا ا 5 

.ابن عباس ا ايا الأسود الديلمى 2080 2 لم ابت لا 

۱۱۲ ۰ ۱4۵ ۰ ۱۳۹ 4 (517 ۸۷ء‎ ١۷۷ ١ ٢٢ أبو العباسن بن ميج‎ 
۲۷ک‎ COV CEY € TAA Ce » ۲۷۲ ٤/٢٦٦٢ » ۲۲۹ ٤٠١٠ 
٢۹۷۰٤ ٢۸:٢۱۸ ¢ {AY ¢ CAT ¢ {Ao € {AC ¢ fA. ¢ ۹ 
“o 4) ۵۵9۲ 6 ۵۱۹ ۰ ۵۷6 6 ۵۰۷ CEY COAT. ¢ Ae ¢ OF 


۷۰6 
ابو العباس پن شر بح مر عو بیو یف یه ی ان 
ابو العباس بن القاص . ° or oi o o‏ ۰۲۳۱ ۳۱۵ 
العباس بن مردامن رط کی سر 2 2 2 2 148 1524 
عبادة بن الضافت. .. ۰۰ ۲ ۰۲۸ 6۷ ۰۲۱۲ ۲۲۰ 
عباد بن کثیر وھو ضعیف چا 4ھ سی ی کے کت وھ ۲۷۱ 
عباد بن منصسور یں طن امم العم مه یم نت A‏ 
ل عبد الباسطا | جميغى ص صاحب ضرع قانون لاجراءات | 

المدنية 8 ہد اچ ۰ و2 foo.‏ 


۷٤ 


o 


۳۳۵ 


۳۹ 


ابن عبد الحکم أت اہو و ای وه نف نم ید سنا 


عبادالصية بو عا اس سی ہی سے 3 وت ۳۹۰ 
عبد الرحمن بن ابی بکر E‏ عم لے OA oe‏ 
عبد الرحمن بن حماد دع نمی عع عو من مب ۲۳۲ 
عبد الرحمن بن أبى الزناد مو وا لمعا ہو مو مه 6558 56م 
عبد الرحمن بن سمرة 2 .. 16 4 ۳۱۷ 


بن الرحمن بن نهل الي ا بن تيل ۳ ۵0۷ ofA‏ “ 
٩۰۱ 6 ۵۵۵ ¢‏ 

عبد الرحمن بن صخر الدوسی - ابو هريرة 3 ۱ 
عبد الرحمن بن عوف ۵۰ 4 ۲۵۸ » ,۲۸۰ 6 ۲۸۲ ۲۷۵۰ ¢ Y1‏ 4 


٦٦٦ ٦٦٦٦ ٦٦ ٤٤٤+۸۰ 
۳١١۹ or oe oe عبد الرحمن بن القاسم ای من‎ 
عبد الرحمن بن أبى ليلى ہے یت 4 5 3 ہے 6و‎ 
EA E نے وہ‎ ٠... ١ عبد الرحمن بن مهدی‎ 


عبد الرزاق صاحب المصئف ا ER‏ 


۵۵٩ » ۵۵۸ ۲۸ 4 )۰۸ ٤۹۰ ۳۲۷۰ 4 ۲۵۹ 6‏ ۰ 9۷۱ 
العبدرى مع عم ۰۰ ۰ ۰ ۳۳۹ 
عبد السلام بن حرب ضعيف مه ۰ ۰> ا دب ٤00٩۸‏ ۲ 
عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز وک ہد ہ 5 اا 
مبد العزیز بن الاجشون به مه مه مه مه لت من ,۲۹ 
عبد الققار بن عبد الله بن الژزبر . ٠٠‏ ے ےه .. ٠.٠‏ هلا 
عبد قيس بن بجر اه یه یم جر ہے عۃ ہے o‏ ۳۷۷ 

عبد الكريم بن محمد - الرافعى 

عبد الله بن أبى أوق ۰۰ ۰۰ ۰ ۰ ۰ .._ ع" 
هد ا ا س أبو بكر بن محمد بن 

بن حزم 

أبو عبد الله این بطه ۰۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۰ ۰۰ 353 ۰۰ 35 


. عبد الله بن جعفر 55 وق ۰ و 3 ۰ ۲۵۸ 6 feo‏ ¢ ۲۸۱ 


۷:9 


عبد الله بن الحارث ا مخزومی۔ ہو تر تیم مک کے سک ۳۸۹ 


عبد الله بن حذافة أسلم قديما وهاجر ألى أرض الحبشة الهجرة 
الثانية وشهد بدرا وکانت فیه دعابة وکان دسول الله مير أرسله 


الى كسرى بكتاب رسول الله لے ۔ می ہے AY o‏ کت 
عبد اللہ بن الحرث بن عويمر المزنى ٦۹پ‏ 
عبد الله ر بن. الحسين بن عقال الزبيرى كام او تی یوون 
عيذ اله بن ربيع أ دة اده مه مه امن من a‏ < 104 


عبد الله بن الزبير 11 ٤ ۱۷1 4 1۷١ ۱۵۷ ١١٥١ ٢٦٦٢٦٦٠٦‏ ۳ 
ص۳ ۲۳۲۷۱ ۷٢۶۲۷۷۹۰۶۳۷۲‏ بے lo UE Cody ol Col.‏ 
عبد الك بن زياد ےی مه مه سا یئم تھا تی کل ا 
عبد اش بن السائب بد لے اه مع من یر لی ٦٢۲‏ 
عبد اللہ بن 'سھل بن زید ٢۰ ٥١۷‏ 518 2 5665 4 .وم ) ممم ٦٦۴‏ ؛ 
عبد الله بن عامر بن أرنيعة بی Se N <A‏ یں ہی ۹ ۳ 
عبد الله بن عامر بن أبى رييعة .. ره مه ےم مم A‏ ۹۹ 
عبد الله بن عباس ۲8۱ 0 4 ۲۷ ۰ ۳ 4 ۷) ¢ 0۰ 4 0۱ + 0۸ »¢ 
CIETY 2 6٠١ ۸‏ موی كد42 لاحك )ىه )كر )؛ C0 <A‏ 
٣:١٦٦ ٣٦١٥١ ١1٥ ٢۱١٤١ ٤١٢۸ (٣١١٤٤٤ ٤٣٣١ ۶ ۱۰‏ ۱۷۷ 
۸ ۱۹۹١ء٤‏ ۲۲۷ ۲۲۹۱۶ » ۲۲۰ ۰ ۲۳۱ 4 ۲۳۵ ۰ ۲۳۸ 0 ۲۵۲ 
۴ ¢ ۲۵۵ ۶ ۲۵۸ : ۲۹۲: 4 ۲۷۲ » ۲۰۵ 4 ۲۳۲۵ ۳۸۹ ۰ ۲۵۶ 
OA CONT ¢ EY € PA. ¢ ۳۸۹ ۰۱۲۷۵ ۰ ۷ ۷‏ 
WY ۶ 1۵ 4.16 ۶ 8۲۰ £ E۹‏ ¢ هه : :۵ 6 ؤم ۵۸۱۰۰ 
۴ ۷۱۲ ۶ ]1۲ ۰ 1 ۱ 
سس ھا عہف ات خی سےا ہی سیت نے نم 
عبد .الله بن عتبة شت وروي 9 ا E LR E‏ : 


a wen 


CM CAV Co CCE TV CY عبد الله بن غمر بن الخطاب‎ 

۷۳ هلا 4 ۸ ۶ ۵ 4 ۱ ۰۷ ۸ ۱۰۲ 4 ۱ و۱ 
٣١۹۲ ۹‏ ۲۱۸ ۲۲۰ ۰ ۲۲۱ ۰ ۲۲۹ ۰ ۲۵ ؛ ۲۵۹ ¢ clo‏ 
IY E ۲۱۳ ۵‏ ۰۳۲۲ ۲۳۹ ۰ ۲۵۱ ۰ ۲۵۵ ام ۳۸ 
ook < VE ¢ ۲۸ ۲۹۰ ۰ ۳۸۸ Ao‏ : 


۱ ٢ 


عيد الله بن عمر القواريرى ۰ 3 رد و و ہہ 4ه 

عبد الله بن عمرو بن العاص ۰ ol‏ ۱۹۹ » ۱۷۰ » ۲۷۵ » ۲۹۰ 

عبد اش بن عمرو الحضرمیٰ .. .. .. .. ۰۰ ۲۰۲ ۲۰۲ 
عبد الله بن عياش بن أبى ربيمة المخزومى .. .. .. ٠.٠‏ ۰۰ )۷ 
ا عبد الله ابن ابی قحافة ى أبو بكر الصديق رفى الله عنه 

CVA CI ¢ {AC 586 ٢٢٦ ¢ ٢٢۳ ؛‎ ٢٢ عبد الله بن مسعود‎ 
“ ۱۵۱ ۰ ۱۵۲ ¢ ۱۵۲ » ۱۷ ٢١٤٤ ٣٠۳٣١ ¢ Yo ٤ ا٢١‎ ٤۸ 
ء‎ ۲۷۸۵ 4 ۲۹6 4 ۲۷۲ 6 ۲۵۷۲ ¢ foo ¢ ۲۲۰ 6 ۲۰۳ 4 ۱۹٩ 4 ۸ 


٤ ۲۱۱ » ۲۱۰ » ۲۷۲ ۶ ٦‏ ۲۱۳۲ » ۲۱۵ » ۲۱۷ » ۲۱۸ » ۳۳۲ ؛ 
٦٦٦٦٦٦٦٦ ٦ ۶٤‏ 


عبد الله بن معاوية .. امي امي امي امي امن امي ۰ ۲۲۳ 
عبيد الله بن ابی ملیکكة .. .. ء. ۃ 8ۃ NY o oe‏ 
عبد الله بن موھ or o or o, o‏ ۵ 
عبد الله بن يزيد کے دوي o‏ کی O E e a a‏ 
اپو عبد الله مي امي امي امم مث مم العف مم كم كف 


عبد الاك بن عبد العزيز = ابن جريج ١‏ 


عبد اللك بن عمير .. .۰ مس ا ما و ۳۰۰٢‏ 
عبد اللك بن الماجشون وش کے سک ی ےو ی E‏ 
عبد اللك بن مروان .. مه ب مه م ٹا می و۵ 6و۵ 
عبد يزيد ہے کی ہق یی AS‏ ںہ و وی اف .۴ 


ابو عبید آبو الخطاب من الحنابلة و عاد وه وه مب 1۷۱ 
عبید بن خلف البزار مب ج 55 ۳ ۳ و 5 2۳۵ 
عبيد الله بن صفوان .۰ .. مه مه ام مر .۰ ۰ ۱۷۸ 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبة مد أ و سوم و مس ور میا ہے 

ابو عيدة بن عبد الله بن مسعود أ ی مق مل میک ہی 1۵ 
عبيد الله بن عدى بن الخيار وو و گر OA EWEN es ea‏ 


أبو عبيد القاسم بن سلام ۷) ۰ ۸ ۰ ۱۰۹ ۱۹۸۰۱۸۷ ۰ ۲۸۲ 
۷:۷ 


۱۱۷ 
oA 


۳۱ 
ہ٦‎ 


عبيذ محمد المحاربى من ا ہد و نی عو جو بيه 
عتبة بن عامر اه 
عثمان البتی ها ان :0۷ 4 4 161 4 ۵۳٣٢۲٢۱۷‏ ہام 


عثمان بن حئیقه ز هه سب ۰۰ ٤١٣15‏ ۳۱۷ ۳۱۸۰ 


عثمان بن سعيد! تو یگ می العامة ف مو سے لم ٠‏ وي 


عثمان بن طلحة , مت جرگ سم کا من وا وه 
عثمان بن عفان ۷) ٠٥٥٠٢‏ 6م 4 ۸۷ كا عو 1 
Vo OV CTI € TI CVA ۰ ۱۵۸ £ loo ٤‏ 
۹۱ء ا ۵ ۰ ۲۲۸۸ ۳۲۲۳ ٢٣ےپ‏ پپپ 
٤ ۳۵ YEY ¢‏ € ۳۹۳ ۳۷ء ۲۳۸ ۳۸۸ ¢ ووس 
Y€ of ¢‏ 
عدى بن ثابت 7 ٦‏ او مرو ہی 5< ۸۱ ۸ 
سیت ٣۱۲۷۸ col co‏ ۲۷۲۳ 
ادن یی :کی ما جا سے کاو ی و کے ےک i of‏ 


ابن العربى ٠‏ ۲ کک وس a‏ اہ رو ۳ ۸ ٣:١‏ 
العربی .. ...۱ .. تر ہے ہر ہے ہد ہہ سنہ 


ابن عر فة o‏ | ی مش خر اه ھی ی VY‏ 
عروة ين الزير °° o o‏ ۰ ۰ ۵0۲۲۱۸۵۲۱۷ 4 وم 


ابن عساکر . ..! میا ی ی یم ی مر جوتي 


عطاء بن ابی رباح! ۲۸۸۲۷۲۶٦٦ ٣١ ٤‏ كديا 7 


Yo: ۰*۰ ۷ ۰ 


ابن عطية ی هه و ب Ye‏ 
عقبة بن جعؤنة بن أشعوب الليثى معو مو مک ليد لل وی 
عقبة بن عامر ا ا من می بت الى تا مر ۱۳۵ 
پر یٹ 01111۹" 


أبن عقيل e‏ 100330 مت ایو 


۷۸ ا 


۳۹ 


عقيل بن أبى طالب 


{Yo 
۱ سج رھ امو‎ 
۱ 5 ا‎ : ٠. المقيلى‎ 
ا ا‎ E ES عكرمة بن .خالد ا‎ . 
٦٦٦ +۰ 
۳9۳۲ 35 5 ۳" 7 عکنه بت قيس بن عاصم المنقرى‎ 
۸۰۷ ٠ علقمة بن وائل‎ 
154 هه یی عق ھا الوط اورفك جام‎ es على بن الحسين‎ 
٦٦٦٤۹ ۲٦۰۷ 146 ۲۲۳ ۰ ۱۱۲ » ۱6۵ أبو على بن خيران‎ 
ہو ےووہ اھٹا اتک‎ E عق‎ .. ٠. ابو علی السنجی‎ 


0. 


۱۳۹ 


۹ 


Vo 


۳۱ 
۳۹۳ 
FAA 


ھ٣‎ 


علی بن ابی طالب ( کرم الله وجهه) ٤٢‏ ؛ ۲۷ 4 ۷ 4 548 2 55 4 


۰ ۱۲۵ 4 ۱۳۲ ٤۹۱۰+ ۹. 2ه‎ ۸۱۰ ۷۸۹ ٤ء۷٤٢٣٢‎ ۷٢۳ ٤غ‎ 
“IAA ¢ AY 6 ۱۷۱ ¢ ITY ٦١٦٦٦ ء١٦٥١‎ ١ء١٥٢٥‎ ٠٣۷ ء‎ 
6 ۲۷۸۲ 4 ۲۷۱ ¢ N. ¢ ٢٥۹ ٠ ٢٥٢۸ 6 ۲۵۱ : ۲۳۳ ۶ ۲۴۳۱ ¢ 
* ۲۱۰ » ۲۰۹ ۶ ۲۰۸ » ۲۰۱.۰ ۲۰۵ ¢ ۲۸۹ » ۲۸۶ ۶ ۲۷۹ 4 
4 ۳۸۰ 4 ۳۵۸ 6 fol ¢ fo. 6 ۳۵ <“ ۳۲۲ 6 ۳۲ 6 
» ۲۷۸ ۰ ۳۷۷ 6 ۳۷۵ 6 ۳۷ » ۳۷۲ ¢ ۳۷۱ 4 ۳۹۵ 4 ۳۹6 6 


col 4 كله ) كمه 4 .5ه‎ ۲ ۲۱ ۰ 6 ۸ 
٦٦٦ ء٦‎ ٤ 6 

ابو علی الطبری .. .. . ۃ . ۰۰ ۰۹ ۱۷۵ ۰ ۲۲۲ 
على :بن آبی طلحة ۰ 8 OA ۰ ۰۰ 1 E -7 ê‏ 


الشيخ على محفوظ رحمه ال صاحب کتاب مداية آلرشدین ۲۵۹ 


:على بن المدينى ۰۰ ۰ ا e“‏ 55 55 ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۳۹۰ 


على بن مسهن ۰۰ ...۰ oe i.‏ فک 1 1۷ 
ابو على بن أبى هريرة ۲ ۰۸۵ ۱6۰۸۷ ۰ ۱۵۷ ۱۷۵ ۲ ۱۹۲ ۶ 


IFA ¢ ۲۳۲۰ 6‏ ¢ ۰۲۰ ۲۹۲ ۰ ۲ ۰ ۲۵ » ۳۹۹ ]11 > ۵۲ 
ابن علية .. ٠١ ٠۰‏ 8 4 من هت سی یں یھ 
عمارة بن حزم ريك ا ریہ ری نا می لجو ای مدق یا يكم 


۷۹۰ 


۱ أبى عمار الحسين بن جریث هی ES‏ ان ہی ند ری 


عماو بن يشار .. کٹ ٹ کک ۲۱۷ ٤۸ء‏ 
عمران بن حدير عق سی اع ہم سوہ می سڈ اج 
عمران بن الحصين, 2 6 ۰۰ 3 و CY.‏ ۰ 16؟ 


۰ القاضی العمرانی 4۸ 6 ۷۷ ۱۹۰۰۰۱۰۸ ۲٣۷١‏ ۳ے 
٩ ۲۳۲ ۰ ۸ ۰ ۷۲ ۸ 1‏ ۷ ¢ ۰:0۰:۳۲ 1۷۵ » 
oof ۷‏ “< ٦ہ‏ ۱ 


عمر بن الخطاب |5 2 ۲۷ ۲۵۰ ۳۰ ٩)‏ و 
۱۲۹۹۷۷۲۷۰۱٢۳ ٢٢٤٢ ۵۴ ۲‏ خی ہیں مر ٹے 
تر دہ رجہ ٹک رد جرد رہ ہو رج روا ہے جہں 1 
٦۸٣١ء٤ ٤ ۱٥١ » ۱۵۵ ٤١٥8 غ٤ ١٤١‏ لامل 4 ا 
۶٥۱۹۸۰۱۹۷ ١1۹٤۰٤١1٦٦ ۵ ۴‏ ككل ض۱۲ ٣بت‏ 


۰4 ۲۵۵ ¢“ fot ¢ YoY ۶ ۲۲۵ وو ڈ‎ CIV ۰ 1 4 ۲۰۱ ۰ ۲۰۵ ۳ 
4 ۲۸ ۰ ۲۷۸ ۰ ۲۷۲۱۰ ۲۷۵ : ۲۹۱۵ ۰ ۲۹۲ ۶ 11۰ ۹م‎ 6 ۲ fol 
6۱۳۱۷ ۰۳۱۳ ۰۲۱۱ ۰۲۱۰۰» ۲۰۷ ۲ 6 ۲۹۸ ۰ ۲۹۰۱ 2 ۹ 
۱ ۳۲۲ ۳۱ 4 ۲6۰ » ۲۳۸ ۲ ۰۳۲۰ ؛‎ ۲۲۹ » ۲۲ ۲۳ ۸ 


۳۹۲ ۰ ۳۸۰ » ۲۵۷ ؛‎ ۲۵۵ ۰ ۲۵) ۰ 4 ۲6۷ ۰۲۲۵ ۰ ۲6 ۳ 
4 ۲۹۰ » ۲۸۲ ۲۷۸ ؛‎ ۳۷۷ ۳۷ ¢ ۳۷۲ ۰ ۳۷۰ 4 ۲۱۵ ۰ ۶۲ 
کف موه ۵۱ ۰ ۲ بی‎ ۵۵۸ ¢ o0 ¢ of ¢ ۵۲۷ ¢ A 
IT CAY M.T CofE olo ¢ oY ¢ OVA 


عمر بن جيك¡ ا دا o o‏ مل یں وت A o‏ 


۱ میں و شس از ۲۱۷١ ۲٤١١ ٤ ٦‏ ۲ے CVT‏ 
مرج جح مد رود كته ۵ وم 


عمر محمد الطيب الرجل, التقى الورع - الثائب الاول لیس 1 
الجمهور بة السودانی 82 NY: e aS‏ 


Ve» 


۵۸ء 


۹ھ 


الحافظ ابو عمر ابن عبد البر ۰۲۰ ۳ ۰ ۸۱ ۰ ۰۱۲۷ ۰۱۳۳ ۱۳۲ 
۳ ۶ ۲۵۲ ؛ YoY‏ : ۲۱۱ ۶ ۲۷۱ » ۲۳۲۰ 


عمرو بن بحر آبو عثمان ‏ الحاحظ 

ریس ای ا کے ید ی عات ان ون جين تی ۳۷۱ 
عمروين ديان 0> .. .ہ ۰۵۲ ۰۷۵ ۱۲۷ ۰۲۸۹۰۱۸۰ ۲۹۰ 
عمرو بن سمرة 5 عية چ و لکہ ب کر و 5 ۳۷۲ 


» ۳.٦ ۰ ۲۰٤ ٤ ۱۷۸ ٤١۱۷۲ ۱۷۰ ٤.۱٥۸ 4 ۱٥١ عمرو بن شعیب‎ 
۵۷۲ 6 ۵۸ ۰ ۵۵۲ ¢ (TE ¢ 


عمرو بن شمر ا ۰۰ ۰۰ و ۰۰ e‏ وج .۰ 8 
ص970 ,  -‏ 18 


أعمرو بن أبى عمرو ( ضعيفا) .5 نک ۷ 


عمرو بن أبى عمرو مولی الطلب 0وب بؤبؤبو+, و۱۱ 
شمرو ين بب ؾ8 م م 9 الم عن IOI o‏ 
عمرو بن مسسلم دن خسو ل عور ل يل ابد کو ہے ا چک 
0+ ٗپ پ-..-پ بے 9 WO‏ 


عمرو بن میمون OR, BEA,‏ منم هه ورد E, Ry e‏ 


ابو عمرو بن نجید E o‏ ی ی , 
عمرو = ابن عبید :00+ ۹ 
یی اه و اه نی ا و و مرو الور و 
المنبرى E A RA‏ و ولا تھے ہے جو 
عوف فو المع e a‏ لمر می oa o‏ مه OA e‏ 
آين عسو ف ۰ ۰ ۰۰ ۰ ۰ (Yo e, ٠ ٠‏ 


fel ee 557 أبو عیسی کہ 5 وا 43 58 53 کک‎ 
MACE o o o o oo o عیسی عليه البلام‎ 


ای 


عینة بن ندز EEE‏ وو سوا جا وٹ حم کون 


عييثة ين حصن بن حديفة بن بدر القفارى اسلم عند الفتع وهو 
من المؤلفة قلوبهم كان. من جفاة: الاعراب , ۰۰ : 2 2 15 oA.‏ 


ابن: عيينة 55 0 ا وت ۲ ل ٤پ‏ ۳۹ 
نت 


OW ob o o o القامدية .تا امل‎ 


الغزالیی = آبو حامك محمد بن. نحمد بن محمد الطوسبى 
صاحب الاحياء والوجيز والبسيط والوسيط وع یا لے PIN‏ 


نف الح لد ع یی میم تم ری ل اوه 


( حرف الفاء) 


: فاطمة بنت الاسودا بن عبد الاسد بن عبد الله بن مرو وهى 7 ۱ ۱ 
پل اخی ابی مسلمة أبن مو لاد لدان ب المترويية ای ۱ ۱ 


جاء . فيها الحديث .. : . ۳۸ 
فاطمة بنت شسيبة ابن ربيعة oe oe ol oe ee‏ زم 0 478 


نب 


فاطمة بنت قيس اخت الضحاك بن قيس وهو اصغر منها سنا ۹ 


فاطمة. بلت محمد ورضوان الله عليها ۹۲ ٢١۷‏ ۱۵۰ ۰ ۱۵ 6 
۷ ۲۱۸ 


ابو الفتم الازدی 4 ا RE e a‏ 2۹ 
فخر: الاسلام NAS‏ 0 ون ی موم یه ئوہ یت ۲۹۴ ۱ 
الفرزدق ( المساعن ) 20 VEIN o o. o o o‏ 
فرعون ( الطاغية الججار ) اق لی اع سے ا ِء ]۷۷۴ ۱ 


فضالة بن عبد بن ناقدٍ بن قيس بن سلاله عوف بن مالك 
این الاوس ویکنی آبا محمد اول مشساهده أحد ثم شبهد المشاهد 
E ۷۵‏ ۰ 


كلها وسکن دمشسق وبنی دارا وکان فیها قأضیا امصاویة ومات بھا 

وکان مماوية فا حضر آبا الدرداء الوفاه قال له معاوية من تری 

لهذا الأمر. فقال فضالة بن عبید فلما مات ارسل الی فضالة 

مولاه القضاء وقال له آما انی لم احبك بها ولکنی استترت بك 

عن الناس فاستر تم آمره مصضاوية علی الجیش فغزا الروم فی 

البحر وسبی بأرضهم وتوفی فی خلافة مصاوية فحمل معاوية سریره 

وقال لابنه عبد الله اعتی با بنی فانك لا تحمل بعده مثله ابدا و کانت .. _ 

وفاته سنة ثلاث وخمسین هجرية .. .. .. .. .۰ ۲۲۳۰۲۲۲ 
ابو الفضل عبد اللہ بن احمد اه اه لا اننا الت ےس 
الفضل بن موسى و ی ON oe or oe a o oe‏ 


الفورائى ب ابو القاسم القورائى .۰ ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۵00۱۷ . 


فسیروز الدیلمی َمت"۳متتمممم''مکَکّمّمّٗ۷ و 
( حرف القاف) 


ابی القاسم صاحب هت ره توعد وہ ہیا و 


ابن القيم ا ود تا مه کہ سک مه موه کی 

قاسم بن اصبغ یی مروف مه وو ملف فرفر مقف ہو ۵۷۹ 

القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود الهذلى ٠۰٠‏ ۱6۷ > 
of ۵۵۹ 2) 1۰6 » ۳۱۳ ۰ ۸‏ 

القاضی آبو القاسم الصیمری جو یه رم : 

القاسم العمری ( ضعیف ) مھ ام من re a cee‏ ۳۳۹ 

آبو القاسم الفضل بن جعفر التميمى ا معروف باخی عاصم o‏ “< 
۰۵ ۲۸۷ 

۵ ۱۷ or or oe oe on آبو القاسے الفورانی موی‎ 

القاسم بن مج ہی رت عوقو برع هی عم الأو ۵ 

القاضى من الحنابلة .. ۱۵۹ ۰ ۲۲۱ ۰ ۴۸۸ 6 ۵1۱ ۰ ٦.٦ ٢٤٥۹۹‏ 


vey 


[م۸: ۔. الجوع ج ) 


۱۲۷ ۰ ۱ 4 6 قتادة‎ 
۵16 ۰ TAY < {V8 


قبيصة بن ذؤيب الكعبى 
اپن قدامة الحنبلی ' ۹۰۰٦٦ ٤)٥] ٤))‏ ۹۰٦۹ء‏ ۹٥۱١ء‏ ۲ 
Co CYTE ۲۹۹ ٢۲۹۷ 2 ۰‏ 


۰ ۲۷۰۲۰۲ ۰۰۳ ۹ء‎ 
4 1.5 4 ۰۳ ۳۷۷ ۰ ۷۶ 
+ ۲۷۲ 11۲ » 0 ۰ ٤۰٢١ 
٩۰۲ 6 ۵٩۲ ۶ ۸ 


الامام القرطبی ‏ ۲۳ ۹۱۳۰۵ ۰۱۰۱۰۹۲ ۱۳۹۰۱۲۳ 


6» ۱ 


{Af 


¢ ù4 


TAC » ۲۳۲ ۰ ۷۰‏ اک 


٦٥٥۸ ٤)۸ ۱ 
۷ 
"1٦ 


4 1۲۷ ¢ 1۱۸ » 1۱۷ ۲ 


4 ۵۸۲ ۶ ۵۷۵ 4 61 


٦٦٦ ؛‎ ۲۷۸ ۳۲۱۱ 4 ۲۱۱ » ۲۵۹ ¢ YEY 4.۱۵۷ 7 


ابو القرفاء . .۰ .۰ 
الفسطلانی 

_  یریشقلا‎ 

ابن انقاضی 

ابن القطان 

القعنبی 

القفال 

آبو قلابة 

ابو قيس . 

قيسن ۱ 
اوس ان سن ا 
قيس بن عاصم النقرنى 
قيس بن عيلان ْ 
١‏ و ي 


۷84 


۳۹۱ 
٢٢ ما‎ 
E 


٦٦٦٦٦٢٦٥٣٦ 


يفف 


tf. 
0+۰٠٣ 
ہ٥۹‎ 

٤ِ 

1٦ 


|۹۹ 


۹ءء ئ) 
۹ 


9۸۰ ۰ ۳۷۷ ۵ 


۳۹۰ 


۳۱۲ 
۹1 


ست و امم دع وتام یه ریہ نو اہ کہ وب چا 

fle o قیصر‎ 

ابن القیم ۔ نوہ یف یہ نی بی VEY‏ 
( حرف الکاف ) 


الکاس‌انی ° ۵۸ ۱ ۷ 0 ۰ ۷۲ » )هه ؛ ooo‏ 


أبو كامل مظفر بن مدرك جو مس وا ےہ عو کر بر ون 
الحافظ ابن کثیر ذف خر روا می لف یہ وی وا الوه 
كسرى ر ل عو E E‏ و ما مق اب رتیه یمه 
کعب بن زهير ع امع عع عع لعف عم QOTA o a‏ 


كصب بن سوار 35 55 و ا رون a‏ و و ۳۹۲ 
كمب بن مالك چک ام تخر چو ادو می عق E e‏ 


این تانق اه مه عي عي عي یر یر مر الل چا 


الکندی ب امرؤ القيس بن عابس الصحابى الشاعر 
کھلان بن سہا قیل لا صحبة له وقیل له صحبة باللقاء والروابة ۳۷۹ 


( حرف اللام ) 
لبيد بن. ربيعة ۰۰ 55 4 پر یی اد 28 ۰۰ ۳ 
ابن اللثبية ما ل oi or oe ae e‏ ۲۲۹۱۰۲۲۲۰۲۳۲۲ 


Ao اللحيانى‎ 


۲1۱ 4 ۲۳۲۲ 4 ۲۲۰ » ۱۵۵ ٦٦٤١ ٤۹۹ ٤ ۹ الليث بن سعد‎ 
.مم ) ومح‎ ¢ ofA ¢ ofA {ef ¢ Ao ¢ 


ابن ابی لیصسلی ۷) ٢‏ ۷۰ء ۷۲ء ٤۹۰‏ ۷٤٢۱ء‏ ١ے‏ بو 
7 0 پر او نا 
٤٢‏ 


ابو ليلى بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سھل ٠.‏ وجه .هم 


شش 


ا (حرف الیم ) 


ابن الماجشؤن 1+10 E‏ اک 
این ماجه ‏ 6 4 CAL CVV.) 6 o¥ 4 01 0. ¢ (A‏ 
۶ ۰ ۱۲۵ + ۱۳۲۵ ۶ ۱8 ۰.۶ ۱6۷ ۱۵۰4 ۰ ۱۲ 4 ۱۷۱ ۰ ۱۷۸ ۰ 
۹ ۳ ۶ ۲۵۵ » ۲۱۰ ۰ ۲۰۹ ٢ے‏ ہیی ہیف 
To CUMA Ef. COAL ۰ “TY ¢ ۹‏ 
ابن مازن ی a,‏ وہ امن سید و ا کا ٦ے ٦٢‏ 
امارج COPAY o o o oo i,‏ 


۲۷۸ VV CAA CAT ¢ Ao ۰ ۷۷ ۰۷۲ ۰۷۰ 'ماعز بن مالك إ‎ 
۱ £ 


ام الامام مالك ابن انس عون و ھا اما کی سم پت 
مالك بن انس بن النقر .۲۸ 4 ۳۲۹۰۲۸۰۳۲6 ۰ ۰۳ 16 1۵ 
AN COW CVU CVI CV. CAV CoC oT ¢ of ¢ oI ۷ ۷‏ : 
رت ۲ ا ۹ ۰۱۰۵ ۱۰۱ ۱۰۸ ۱۱ ۱۱۳ 
۶ ۴ ۱۲۵ * ۱6۸ ۱۵۱ ۱۵64 ١۱۵۸ی‏ ۲۸۸۸ ا 
Vo ¢ IVY CA CI ¢ AY‏ ۰ ۱۸ ۱۸ء ۱۹۴۲ء ۹ 


۳+ 


ام ےمم ےھ 


۲۲۱ ۲۱۲ 4 ۲۱۱ ۰ ۲:۷ 4 ۲۰۸ 4 ۲۰6 * ۲۶:۲ » ۰۲۰1 ۹ 
Yol ۲۸۱ “YEY ۰ ۲۳۲ ۰۲۳۱ ۰ ۲۳۲۰ ۰ ۲۲ ¢ ۲۲۸ 
۲۲۲ ۰۲۲۷ ۰۲۰۱ » ۲۹۱ 4 ۲۹۵ 6 ۲۸۵ » ۲۸۰ ۰۲۷۵ ۰۶ 
۲٤ی ۳۳ے ۳۳ے‎ FA. € TAA ¢ FAA ¢ TVA ۸۶ 
1۷۹۰ ۷۵ ۰ ۷] ۰۰۷ € 1۰ ۰ ۲۰ 4۲۰ ۰ ۸ ۲ 
dof “oof <“ ofl < off 4 ۵۲۱ ؛‎ ۵۲۵ 4 ۵۲۷ ¢“ off ¢ ۴ 
: اكه 4 )كه 4 موه‎ ¢ OVY ¢ o4 ¢ o <, olo ¢ ہہ‎ ٦ ۸0ء‎ 


٦٦٦ ۲٦٦٦ ٣۲٦11: ٦۰۷ ۲ ۲ 


مالك اخسو متمم بن .نویره ویک ہف بر سے ای کس ریہ ۷۲ 
الساوردی ۱ 80ء كلو طبع ورمع روم 
مون قو و ارم بیو مره وه مدر بي E‏ 
ام مشواى 5 ہس ئن E‏ ہکیں یئ یکم oN i e‏ 


آلو مجلز اه .د اميا عي بل یو امہ لم ۲ؤ 


ہت 


n~ 


مجاهد ا اہ ا ےہ 5# ٤8٤٤‏ ۵ ۰ ۰۱۵۲ ۲۳۰ ۰ 1۲۸ 
مجد الدین أبو البركات عبد السلام بن تيمية .. .- 49.4 ه63 
محارب بن دثار ب قاض الكوفة ۰۰ ۲۷۰ ۰ ۲۵۱ ۰ ۳۵۵ ۰ ۳۵۲ 
المحاملى عو عع العف الع عق دقف العف العف رب إ۳ 
محبه الدين المقدسى ب الامام الحاقظ .. ل ٠‏ ہیا 
ابو محجن الثققى مه of of oe oe we ou o o‏ 
محلم بن جثامة اللیثی بن عامر بن الاضبط الاشجمی <٠ ٠٠‏ 0۷۹ 
السید محمد بن احمد باعقیل .. .. ے. ےه 8ے ٠٠‏ هوت 
محمد بن ادریس الامام المطلبی ے الشسافعی 


محمد بن اسحق عا لاسي ال للك “ل ا رک رر ہیں 


. محمد بن اسماعيل بن ابراهيم بن المغيرة بن بردزية الجعفی مد 


ابو عبد الله = البخارى 


۷۲ 
1 


ابو محمد بن بری .. هه مه مه مه مه oe o‏ ليلل 


محمد بن الج امي حي امي امن الى الى الل الإلاق 


محمد بن حاطب أو الحارث مرو وا بیو ۔ اک 


محمد بن الحسےن .۵1۱ ۶ ٩۲‏ 4 55“ 2 ۳ ۸١ء‏ ۹٢ء‏ ۲۵۷ 4 
A. ¢‏ 4 ۳۰۷۱ 4 ۲۵۰ ¢ 5ه" 4 ۲۹۲ »6 ۲۹۰ ؛ للع 6 ۱٩‏ 6 
{fo ¢ ۳ 6‏ ¢ 1۳۷ ؛ of, © ۵۲۷ » ۵۲ » ۵۱۷ ¢ OY‏ 


محمد بن راشہد ...ہہ ے. مه نم مه مت . OA o‏ 
الشیخ محمد ابو زهرة. .. .. .. .. .. ۰۰ ۲۷۲۰۲۲ 
د. محمد بن سلام مدکور صاحب کتاب الحقوقی فی الفقه ۲۹۲ 
محمد بن سوید الفھری a O‏ پھر میں فک مر ۲ گر 
محمد بن سیر هه مه مه لمث ےه ےھ OI e‏ 
الشیخ محمد باشسیخ کے رو ڈوو ھا یں ھا وھ 


محمد بن عبد الرحمن بن وان 8 اوہ ری ری ی ۹ء ۲۷ 
السيد محمد بن عبد الله باعقیل . 9 
محمد پن عبد ال العمی ۱۳۷ 
الد کتور الشر یف محمد علی البار :. ۲۱۸ > ۲١۹‏ 6 ۲۷۰ ۰ ۲۷۱ 
محمد بن عمرو 11 


7 نو متمد بق عكر ون زج ۸ ۲۲۷ ۰ ۰۲۹۲ ۲۹۳ یفص 
oV < oV of CTE ¢ Gef € T°‏ ¢ ۷م oA.‏ 


محمد بن عمر اہ کک ہی تہ ہے مر ےی 2 ۷م 
محمد بن عیسی = الترمذی ۱ 
محمد بن کثیر اللصیص ( مصدوق الا أنه کثیر الخطا) OV o‏ 
الشیخ محمد بالسیش 2 الحلاو E eS aA‏ 9 
محمد بن مسروق فوه E‏ یوک وھ GAA‏ و ای Ao‏ 


محمد بن مسلم بن لخر عرقي كتير ی ی 
القرشی > أبو الزبير ا3ۃ 57 


محمد بن مسلم| بن هاب 
محمد بن مسلمة 2 ا 4 و پالم و 28 5 3 
محمد بن الصنفی و اق و ای رکه مو سر وم 
مخف افع: ماود hs E‏ عبد ی ی مد ون 
عمد ن ان 2 و یہ زد فرع کیا ۱۳ 
محمد بن نافع بن عجیر 


و : 
الشافعى اين الشیخ ابراهیم الطوابى تی ۸۰۶۰ 55 ۰۶ ۰ 16 


محمد بن نصر المروزى و رت ہمہ 21 
محمد بن الولید الدمشقى ره e‏ و 55 ۰ :4 FY‏ 


محمد بن وهب خی وه 00 00 o 0 ٠ ۰ r‏ 


1 ۷۸ 


ofA 


د. محمود قاسم وه وو میم ميم مب د فعا مت مت 111 
محمود محمد طه - مسیلمة السودان ورحاله پ. .. ۰۰ ۲۷۰۰ 


محيصة بن مسعود بن زيد ب ابن عم عبد الله بن سهل ۷ ۶ 
o00 6 ۵۵۱ 6 ۵۵۰ 6 ۵٩ 6‏ 


محبی الدین النووی 5 النووی ے الحافظ أبو زکربا صساحب 


۲۳٣٣۹ ۰ ۲۲۰ » ۲۱۵ 4 ۲۲۰ 6 ۱۰۹ 4 ۷۵ 6 ۷۷ 6 ۵۲ 6 ۱ الجموع‎ 


۳۹۷ 


الختار بن نافع عات A 0٣‏ د ۰۰ e.‏ ۱۳9 
المخزومية سروک یی کے ہیا موی عوك و مك تب و[ 
مخلد بن يرك .. امي ا.. ی ی من مت امع امم ١٤ا‏ 


ابن المدينى ‏ أبو بكر الوزان على بن عبد الله 


مرة بنت سفيان بن عبد الاسد من بنى مخزوم أول سار قةا 


قطعها زسول اله يه فى الاسلام من التيام ٠٠ ٠٠ ٠٠ ٠٠‏ ١إا‏ 


مروان ين الحكم دہ ا امي امت ان ارد اك.8 4 85.4 1[4ظ 
مریم 22-0 6301 NYE oe oe oe 0111 ٤‏ 
آبو مریم الازدی هه مه مه مه مه مه مم مر ۲۵۱ 
مزرد من و ہاو مق مرا ره سور ی مت وبا 


ھ۷٦‎ 


#oo 


to¥ 


1 oAA ¢ oA! ¢ {AT ¢ TAC ¢ VA ۳۲۳ < 111 ١:٠٠٦ الزنى‎ 
٦٦۸٤٦٦۷ ٤٦۰٦ ۵۹۵۸ ۵۷ ۵ 


* ۱۰ ۹۲ ۰۷ ء۷٢‎ ٦٢ 4 )۷ ۰ ۲۸ ۲) ۰ ۲۳ مسلم‎ 
XK Yol ¢ ۲۵۲ » ۲۷ » ۲۱ 6 ۲۳۲ 6 ۲۱۸ 4 ۱۳۲۳ 4 ۱۲ 6 
6 8116 ۲ ۲۹۰ * ۲۸۲ 4 ۲۱۵ ؛‎ ۲۱ 42 ۲۹۲ ۶ ۲۷۰ 6 ۲۵۹ 6 

۵6٩ CofA < {Yo ¢‏ 6 ۵۵۰ 4 ۷۱۲ ¢ ۲۲" 
مسلم بن الحجاج ی من ی ی من نب ۲۲۸ 
مسلم بن خالد الزتجی ‏ .. اه ےۃ امد . ۰ ۵۳۱۲۸۵ 


ا 


مسلم بن علقمنة ا رد تخل ہیا کے وہ یہی کیک یرس 
تروق اوم دا موی وه ی و مه ی At‏ 


مسطح ابن. اثائة ب مسطح ابن بنت خالة ابی بکر الصدیق 
وكان من المماجر بن البدوبين المساكين وهم ابن اثاثة ابن عياد بن 
دناق :0 کیل مہ موی مہ لمق اللي ی ها لوقا ريز 


السمودی 60 0.4 ¢ 1 ¢ 7 ¢ ۰۷۸ ۰۱۱۵ ۱۲۵ : ۱۵۵ 

۲۹۹ ء١۸.‎ ٤۸۳ ٤ ١۸۲ ۰۱۸۱ ۰ ۱۷۵ 6 ۱۷, ۱۷۲ ۳ 

C(1. ۵۵ ۲۳۲۵ ۰ ۲۲۲ ۲۲۲ » ۲۷۲۹:۰۲۲6 ۰۲:۹ ۶ ۹ ۸ 

) هه 6 ۵۷ 6 هه‎ 6 1۸ ٩۷ ۷ 1۷ 2 ملاع‎ 2 ٦١ 
1۲۱ ۲۰ ۸ 


طحو سی تعقو ار کی را 
؛ وقال آبو حاتم صدوق کثیز الخلط 11+ ْ ْ ۲۷۲۲ 
آبو مصعب الزهزی وو و عو ی ی مد ۲,۲ 
مصعب بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى 007 ٠ ٠٠...‏ 
مصعب إن عبت N‏ نا ا عي امي لے of. o. ol‏ 
مر فة ن ماؤن o o o e‏ ا اه 
ا که و مد و می ا ی ی 
هماد بن جبل ٣٣ ۳٣٣ ٤٢٢٢ ٢ ٣٤٤ ٤ ٣٤٤ ¢ 1۳ ٤۸۹‏ 
معاذ.بن عبد الله ين مُعمر التيمى در ڈگ عو اس میا یکو 


و و ا ا N E‏ = الجوننى لاا 
معاذ بن عفراء وه ےم oe‏ ۰۰ چ٦‏ 


معاوية بن ابى, سقيان ٢٢٢ ٤ ٢٢٢ ٤۱۳٦ ٤۱١١‏ ۷ب 
OVA ¢ oY ¢ o) ¢ DT. ٤٤٥٤۹ ۳۷۷ ۶‏ 


۷٦١ 





۳۹ 


معاوية بن صالح 
مصاوية بن قرة 
معمن 

معسوذا ابن عفراء 


ابن ممیر 


۸ 
1. 

ooh ¢ ETA ۰۳۲۲۷ ۲‏ ¢ كوم 
٦٤‏ 

۲۷۲ ۰ ۳۷۱ ۰ ۳۹۷ ٤ ٤ ٤ 


٣۱۹۹ CITA. ¢ IF ۰ ۱۳۵ ۱۳۲ ٤ )۹ المفرة بن شعبة‎ 


۵1۲ ۲۲۰ ۰۳۹۰ 6 


المفيرة بن مسلم 


المفيرة بن مقسم 
الفضل الضبى 
پامغلح 

ابن مقسل 
القداد 

القو قس 

مکی بن ابراهیبم 
ابو ملیسح 

بن أبى مليكة 
أبن منجوية 


ابن مندوه 


٦ھ‏ 
.كم 
۷ 
۲۰ 


بن اندر 6۵ 6 6۱۰۵ ۱۵ 6 ۱۹ ۰۲۰۱6 6۲6 
CY.‏ ۰ ۲۱ ۲۸۰ ۰ ۲۹۲ 4 1۰۲ 4 66 6 1۱۲ ۰ ۵۱6 


النذری 
بن مفرج 
ابن منصور 


التصور 


OW ۰ ۳٣٣ ٤ ١٢٢٣ » ۸۰ ¢ € 
۹ھ‎ 
1۱۸۰ 
۲۷۸ 


VN 


ضور إن افش د ا ا بر تد جا سید ہس ی 


ال لھاجر بن امیة ا اخو ام سلمة لابیھا وامھا وکان اس ےه ٠:‏ 


الوليد وهو ابن أخمتا |عمرو بن معدیکرب .. .۔. ۳۷۵ )4۳۷1 ۳۷۷ 


11 
۳۸۳ 


VY 


AACE o o o o ° موسی عليه اللللام‎ 


ابو موسی الأشبعری. ۵۸ ؛ كم )¢ ٠٦۳‏ ۲۵ ۳,۷ء؛ ,اب 
MY ¢‏ ۶ ۳6۰۰ 6 ۲۲ ۰ ۳۳۸۵ 4 ۳۸۰ 4 ۳۸6 ۰ پ بس 
OY CCT ¢ Ce ۶‏ ۲۸ 6 ]۷ ملاع 


یرس کت جا جا رص مهم اص و او 
ابن أبى مؤسى سو مور لوا ہیں یی مھ OLN SE‏ 
آ2 یه و ره ری سا ما سا ا سس 
ایٰو ميسرة 1 كه ی مه هه وه a‏ ی و 


( حرف النون ) 
الناضر من ائمة الشيعة تع اھ اه عو عم یر لھا گ۳ 
نافع بن جبیر 0 دج ہی عم جم ہر بت مر ذم رهق 
نافع بن الحارث' ا ہے ئ٤٤ ٢۲۱۹۱ ٣۹۸‏ ۸۸۲۳۰۸۰۱۱۹۲ 
نائع بن عضٍ یی 4 و ۰۰ 55 55 35 0 0.0 اع 
نافع أخو أبو بكره نفیع بن الحارث :07270 "۳+ 


A, 


التج ان ۲ 


۱۹ ۱۷۰۰ء‎ ٣۱٦٦ ٢٤۸۸ ٣۷۷ ء٦۳‎ ٤٦٦ ٤ )) ٤ التخعی‎ 
1۲۲۰۰۲ ۰ EVI € CTA ۲۸۸ ۰ ٦ 


» ٩۸ النائى عبد الرحمن بن شعيتب ۲۷ 2 ۲۷ و می‎ 
بے‎ ۱۷٢٠۵٢ ٣١٢٤۷ ٣١٢٤٦ ٦١٤٤٥ ١٤٤٤ ء١‎ ٤ ۹۳ ۹ 
۲۱۷ ۰ ۲.۵ 4 ۲۷۵ ¢“ ۲۵۵ » ۲۵۲ ¢ TEI ¢ TIA < TIF ۸ 
۷ٹ‎ ء١۹‎ 4۸ ۰۲۷۲ ۰ ۳۱۷ ¢ TEN ۸ ۲۲۷ ۹ 


نصر بن عبيد الله المخلد 


۲۱ 
آبو نصر القشیری ad‏ 
اللضر بن ائنسی مه مه مه مه مه ے .ہے N o‏ 
ابو النضر هاشم بن قاسم .. . ہے ےۃ بے و ۱۲۷ 
آبو نضرة 4 
النعمان بن بشیر 4 ۲۵۲ 4 ۲۵۵ 
النممان بن ثابت الامام - ابو حنيفة 
التعمان بن مقرن م2 مه مه WY o. o o o o‏ 
, النعمان بن التلو ‏ .. مه مه مه مه ه بت ۰ 1۲6 


3 ۱ کر سے 8 ۳ ۳۳۹ 
" ابو نعیم ب الفضل بن دكين شيخ البخارى بل أكبر شيو 
ofA ¢ ۲۷۲ 6 ۳۱۵ 4 ۵۱ ۰ ۰‏ 


نعيم بن حماد ٠‏ مھ مہ 55 بط - اہ وی مب ۳۲۷ 

نقیم :1ب 9 ههبو ‏ + و" 

آي ثور عن ع امم مم مم آم مع عه اعم امت هه[ 
التووی الحافظ ابو زکریا صاحب المجموع ب محيى الدين 


اللووی ۱ ۵۲ ۷ ۰ ۷۵ 1.5 4 ٢٢٢۰‏ ؛ هل" 35.24 4 365 2 
٣۷‏ 


۷٣ 


" (حرف الهاء) 
هارون الرشيد شر ا ہد or‏ ہے وچوض ‏ ۳۷یف ole oP‏ 
السيد هاشم اليمانى ۱ 


الهذلى .ب القاسم بن عبد الزحمن بن عبد الله بن مس ےعؤد ۱٢۷.‏ 
٢٤٤٣٣٦۸‏ ۵۵ ؛ oY‏ 


0 


+٦ 


¢ 0 
هرتمة بن اصین : E Ay, A ay E.‏ 
. هرقل عظیم الروم 3 تاي سين و ی موه رو نت 
أبو هريرة رضى الله عه : عبد الرحمن بن صنخر. الذوسی 
٢٢۸ ۹ ۴‏ ۱۳۰ ۳۷۳۳ی ا کے بے رف سم 
۲٢۸ ٣٦۷ ١۰٦٦ ١٦٦ ٤ ۵۷ ¢ ol ¢ oo‏ ۲۷۳۰۰۱۷۲ یی پر 
٢۲۷ ۰ ۱۱۷ ۰۱۰۹ ۰ ۱۰۸ ٣۹۷ ٤ ۰۱‏ ۱۳۵ و 
TY “fo < ۲۵۵ (EV ¢ ۳۲۳۰۰۲۲۲ » ۲۱۸ ٤١۷ ۷‏ 


ذف ۶ ۲۷۵ » ۳۱۳ » ۲۱۲ » ۳۲۱۵ ۰ ۳۳۲ ۰ ۳۳۲ رپ ہپ 
٦٦۹ ٠١.٦٦۸ ٣4٤٤ ۲۳۹۰ FA ¢ TV‏ 


ھا رن ار بو 


هزإل الأسلمى - هزال بن ذياب بن يزيد ٠٤ ۹ YY‏ 
هشام بن عروة ۰ في می مت تا کو ات ید 
هشام الضسوطی 9 e‏ 0 
هشيم .وهو ثقة .: ۰ ۱۹۹ ۰ ۷۷۰۷۳۰۹ ۳۸ 
الهلال بن :العلاء الرقی! 4 e dl E E‏ اه يل + 
هناد بن السری 3 الوط ر ی YAT ¢ 1V‏ 


- هند بنت عتبه = زوۓ أبى سفیان 6.6 © “olo ¢ off ¢ off‏ 
of‏ ۱ 


هنیده ین خالد الکندی الخزاعی oe oe o‏ ۰ ۰۷۹ ۸۱ 


۷۷٤ 


or 
۳۳۸ الهیثم بن مروان‎ 
(حرف الواو)‎ 
۱۳۰ آبو وائل‎ 
CY ¢ E ¢ (o ٤٢۸ص‎ ٤ ۳۸8 وائل بن حجصسر .۳۸ ؛‎ 
٦٦٦٤ 
+11 الواحدى أبو الحسن على بن احمد اللیسسابوری‎ 
۳۹ آبو واصل الحموی  صاحب مهذب الاغانی‎ 
f0۹ ¢ ۸ أبو وبرة الكلبى ويقال ابن وبرة‎ 
۳۷۷ وداذوبة‎ 
۹ھ‎ 8 e 3 5 55 ابن وضاح 7 یں‎ 
وکیع 2 ووه‎ 
E CY ٣٦۹۳ ٢٢٦۹ ¢ oA .. × الولید بن عقیة ا‎ 


الامام أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد ۹ 


الوليد بن المفيرة 


أبن وهب .. ۷۵ ۱۱ ۲۲۷ كته 4 كلاه 


وهيب بن خالد بن عيينة 


( حرف الیساء) 


. باسين الزیات ضعيف 


یاسین بن مماذ آلزیات - ضعیف 
یحیی بن آبی اسحق 

بحيى بن حمزة 

بحيى بن زكريا 

أبو بخیی الساجی 


۱1۰ 
۵۷۹٩ ۰ ۵۷۷ 6 


۰ امم 


٦٦ 

1 

۱ھ 
YA ۷‏ 
A‏ ` 

۷ 


¥10 


حیی بن سعيد الانصاری ۱ ۲۹۰ » ۰4۲۰ ۵۸ ).هه 
بحیی بن سعید القطان کڈ O‏ ¢ .مم )لام ) iT CMe‏ 
یحیی بن معین ' VON o o e r ٠...‏ 
ابن ابی یحی ر ملف E e o e‏ 
يزيد بن أبى زياد ۔۔ F&F‏ کی وو کٹ و ونا 
يزيد بن أبى سفيان| | دا ارت می وم او راک ۷٦‏ 
يزيد بن معاوبة ا CAAT A a E AS r‏ 
یعتوب. بن ابراهیم بن سعيد ل البزار ۱ 

ابو یعقوب پوسف پن ایحیی. ب البویطی 2.1 08 ا مرک کل 
ابو یعلی الوصلى از ١ت 1٦٦‏ ۸١ء‏ ۳۳ ۳۷ رون 
يوسف عليه السلام | ۳۱۷ 
ابو یوسف سے صاحب ابو حنیفة ٣۷۱٣٢٢ ٦‏ ۴۷۷ مات 
۲ ۰ ۱۷۰ ۰ء ۲۰۰۶ » ۲۱۱ ۰ ۲۱۲ ۰ ۳۲ Cry‏ 
¢ 
4 


۲۹۸ ۰۲۷۹ < TIE ° ۲۵۲ 6 ۲۵۰ ¢ ۳۱٩ » ۲۸۰ » ۲۷۲ ۴ ۱0۷ 
۰۵۱۷ < OT 6 4۶6 * 1۲۷ < {fo < ۲6 ۴ 1۲۱ ۰ ON ۱ 
۱ ۱ oof “ oft 

يونس اح أبن عبيد 4 2 17 و لتم 24 15 CTY ¢ TY‏ 


بونس بن وسف ٠ ٠‏ کے ۰۰ 4 ۰ 2 2 ٦٥‏ 


۷٦ 


خامسا : فهمرس الأحكام 


الأحكام الصفحة 
كتاب الحدود 
معنی الخدود لغذا وشرعا ۴ 
والقانون وكلام فقهاء 
القانون الوضعی ٠‏ 
یج الشريعة ف تشریر 
الأحكام ٦‏ 
أحكام الفضاء وأحکام الديانة 
أسباب الجريمة والدوافع 
اليما 1۲ 
ما فعله الشرع الفرنسی ۱۷ 
ما فعله الشر عالانجلو سکسونی ۱۸ 


تقسیم القانون الجرائم الى 
مخالفات وجنح وجنابات ۲.۰ 


باب حسد الزنا ‏ ى 
الزنا مرض ستحکم فی 
الد 


لنفوس ٢‏ 
معنى الرجم ۸ 
معنی الاحصان وانواعه ۳۱ 
الاسلام لیس بشرط فى 
الاحصان {f‏ 


الوطء الذى يجب به الحد of‏ 
اذا وحدت امراة حاملا ولا 


#۸ 


الاحکام الصفحة 
زوج لها .لم يجب عليها 
الحد عندنا oY‏ 
لا لحب الحد على من 1 بعلم 1 
اذا زنى بالغ بصغيره أو عاكل 
بمجنونه كه 
اذا ۔وطیء امرأة بنکاح فامد 8۷ 
اللو اط وحکمه ۰ 
۰ الشذوذ عند النساء وحکمه ٦٦‏ 
اذا وطیء امراة ميته كك 
تحر بم الاستمناء ٦٦‏ 
اقرار الاخرس ۷۱ 
.اذا اقر الزانى ثم رجع فى 
أقراره ۷۱ 
باب اقامة الصد 
لا یقیم الحدود الا الامام ۷٢۰‏ 
الستحب ان بحضر الحد 
جماعة ۷۸ 
حد الطائفة التی تحضر الحد 
کيفية ضرب الحدود وتوقی 
الوحه والراس عند الجلد ‏ ۸۲ 


۷ 


ا 
لبقام الحد عل ا جت اذا لم يحد القاذف 1١١‏ 
تضع وترضم مدة آلرضاع ۸ 
اذا تجاوز الحاد وبالغ حتی 
مات الحدود علیه ضمان ‏ ۸۲ 


اذا قذف غيره بلفظ صریح " ۱۱۳۲ 
اذا قال لرجل : پا قواذ, :: 1 


اذا قال لرجل آو امراة لطت:: 
أو لاطا فلان 115 


اذا قال لامراته يا زانية, 


بقام الحد عند اعتدال الحو 
اق البرد ولا ق الخر . 5م 


تغريب البكر سنن ۱ ۸۷ نقالت له با زان 1 
كيف تفرب الراة ‏ | ۸۷ واذا قالت له انت ازنی منی . ۱1 
٠‏ وان کان الزانی ثیبا وألزمان اذا قال : انت آزنی می فلان 111 
اقول ْ 3 . اذا قال : زنت عيتك 2“ 1١‏ جزم 
ولا يقام عليه الحد وهو i‏ 
0 وو یز 1 : فلان لا ترد يد 3 
اذا هرب المرجوم ۸۹ ان 00 


۱ سن 4 | اذفان وی ينك تدلو ذا 
نے ۶ 
بغسل الرجوم 760 ذانت مكرهة ۱۲۰ 
باب حد القذف ۹۱ اذا. آتت آمراته بولد قنفی 
تر ۴ 


حبس عمر الحطيئة لعوله ١‏ 
دع ال مکارم لا ترحل لبغیتھا:: 


تحريم القذف ۲ 
اشتراط الاحصان فی القذوف ۹۰ 


اذا قذف من بستحق القذف ۹٦‏ البيت ۱۳۳۰ 
اذا رفع القاذف الی اللحاکم ٥‏ ١ن‏ قال یا نبطی ۱1۹ 
الألفاظ التی تعد قذفا ۰ القذف بالتعريض ۳ 
اذا قال له : زنات فى الجبل ٠0‏ 'ان جن من عليه الحد ٠۴١ ٠‏ 


وبحث ق‌لفة الكلمة وادبها 


و شواهدها ۱ ۸ قطة آبى ضمضم ٠‏ عد 


۷۸ 


الأحكام 


آن قال لاخر اقذفنی فقذفه 


ان قذف مملوكا ثبتت المطالبة 


بالتعزير 

اذا قال لرجل زنيت بفلانة 
هل يقام حدان ؟ 

اذا قذف جماعة مل شت 
لکل واحد حد 

اذا ثبت حدان حد للسابق 
منهما 

اذا قذف أجنبيا 

اذا سمع السلطان رجلا 
يقول : زنى رجل ليس له 
ان یقیم عليه الحد 

سبب نزول قوله تمالی : 
لا تسألوا عن أشنياء 

قصة قذف المغيرة وجلد. أبى 
بكرة وأخيه لتردد زياد 
أبن أبيه فى الشهادة 

دهاة المرب أزبعة 

اذا حد القاذف ثم أعاد 
القذف هل بصدا مرة 
وأخرى ؟ 

اذا قدف امراة بالزنا فأقرت 
به 

اذا قذف امراته فلا عنها ثم 
قذفها أجنبى 


الصفحة 


IIA. 


1۹ 


۱۹ 


۱۳۱ 
۱۳ 
۱۲ 
۱۳۳ 
۳۵ 
۱۳۹ 
۱۳۹ 
۷ 


۱۳۸ 


الاحکام 


قول الشافعى : وليس للامام 
اذا رمى رجل رجلا أن 
ببعث اليه فيسأله عن ذلك 


اذا قال لامراة.مسلمة : زئیت 


وکنت نصرانية ۱۱ 
اذا ادعى على آخر انه قذفه 
فانکر ۰" 1 
باب حد السرقة ٤‏ 
ومن سرق وهو بالغ عاقل 
مختبار 155 
ولا يجب الحد على صبی: 
ولا مجنون ۱1 
ولا يجب فيما دون النصاب ۱۲ 
الکلام علی قوله تصالی : 
« والسارق والسارقة  »‏ 1]0. 
تحقیق من قطعهم رسول الله 
لے من الرجال والنساء 166 
تحقيق حديث ليس على 
النتهب ولا علی الخائن ۰ ۲٢٢‏ 
ترجمة ابى الزبير 
السرقة ‏ المنتهب نت المختلس 
النصاب ‏ الحرز ‏ المهول ۱۲۷ 
اما الخلاص فهو ما اخلصثه 
, النار ۱1۸ 
اما الحرز قهبو الموضع 
الحصين 155 
۷٣۹‏ 


الصفحة 


م۳ - الجموع جہ ۲۲ ) 


الأحكام 


اذا. كان الفتلام دون ستة 
اا 


الحرين اقا نرق عل لم 

( فرع ) اذا سزق ربغ دینار 
تبرا 5 

١‏ .فرع ) وبجب القظع| بسر قة 
الشمار الرطبة.- | 

( فرع ) ويجب القطع بكل ما 
يتحول ۱ 

وان نقب جماعة حرز! ودخلوا 


وان اشترك جماعة .نشب 


حرز 
وان نقب رجل حرزا علی 
طعام فاخرجه 


| 

ایس على من نرق من بيت 

ولا يجب القطع فيما سرق 
من غیر حزر ۱ 


الحک م بالفرامة وضرب النكال 
الحرز بختلت باختلاف الال 
الحرز ۱ 


آبواب الییوت :جکفهبا 
"التباع 


والحنطة حرزها تر کا ١‏ فی 
الحو القات 
وان دخل رجل أرض غيره ٠.‏ 


۷۷٢۰ 


الصفحة 


loo 


۷ 


۷ 


۱6۵۸ 


10۹ 


11۲ 


1 


٦۹ 


۷۰ 


۷۲ 


(۵ 


۱۷ 


۷ 


: الاحکام 


| وان نيش قبرا وسرق منبه 


٠‏ الكفن 


واختلف اصحاننا فیمن بملك! 


ألكفن 

وأن نام رجل على ثوب خخرقه 
سارق 

وان :كان ماله بين بديه بنظر 
اليه فتففله 


وان سرق ماشية من الرعی 


نظرت 


الصفحة 


۱۷ 
۱۷۷ 


۱۷۷ 


3 


۷۸ 


طاوس أدرك. سبعين صحابيا ۷۸ 


اذا کان معه شیء خفیف لخت 
رأسه 


قسر قها سارق 
ما هو عدد القطار 


حظیر تھا 


آذا کانت البضاعة علی قطان 
۱ أو سيارة نقل 


ولا بجپ القطم الا باخرای: .. 


: امال من الخرز بفعله 


وان نقب خرزا ودخل ورمی 


... به تم خرج واخذه 
وان دخل وترك المال فى فاء, 


× جار قطع 


ای 1 
وان علق ثيابه فى ىف 0 9 
Aes‏ 

27 
وان سرق سارق سيارة من 


۸۱ 
۱۸۱ 


۸۲ 


IAC 


۱۸۳ 


الاحکام 

وان نقب وآمر صف | فأخرج 

وان نقب واخذ شاه وذیحها 
فى الحرز 

وان نقب حرزا ودخل وابتلع 
من :جو هر 5 

ولا يجب القطع حتى بنفصل 
المال عن جميع الحرز. 

وان فتح مراحا فه غنم 
فحلب البانها 

وان اشترك اثنان فى النقب 
ودخل احدهما 

وان حمل آعمر مقعدا وادخله 

وان أخرج المال من الشقة 
الى فناء الدار المغفلقة 

وان سرق الضيف من مال 
الضیف 


| بکاء آبی بکر رضی الله عله 


لحال ضیقه 
. ولا يجب القطع بسرقه ما 
لیس ہمال کالکلب 


مو سیعکےەہ 


وان سرق عبدا نائما وج 


التطع 


الصفحة 


۸ 


۱۸۰ 


1A1 


۷ 


۱۸۷ 


۹ 


۸۹ 
۱۹۱ 
1۹ 
۱۹۳ 
۱۹ 


۱۹۹ 


الاحکام 
وان سرق حرا صغیرا لم 
.. يجب القطع 1۹1 
وان رقف رجل عینا فسر قها ۱ 
سارق ۱۹۷ 
سوال ابن مسعود عمر عمن 
سرق بيت المال ۱۷| 
ليس على من سرق من بیت 
المال قطع ۹۸ 
اذا سرق من مال مشترك 
بيله وبين غيره ۱۹۹ 
وان سرق .انسسان من غله 
و قف علی آلناس ٠‏ 
وان سرق ستارة الكعبة +۴ 
اذا سرق باب المسجد 
قطاع ۲۰ 
اذا سرق حصیر السجد 
لا بقطع ۲۰۱ 
ومن سرق من ولدہ لا بقطع ۲۰۱ 
E‏ 
وان كان له على رجل دين 
فسرق من ماله ٢‏ 
اذا سرق أحد الزوحين من 
مال الآخر ۰.۰ 
آذا نقبا خرزا واخذ.هی ولد 
صاحه ¥ 
اذا سرق السارق الرهن من 
۰ . حرز الرتمن ¥ 


1 اه ف ۱ 


YY 


الأحكام 
اذا تقب من له الدي حرز أ 
الدين ۲۰۸ 
۹ 
اذا وهب المسروق منه العیش ۲۱۰ 


اذا آدعی رجل .على رجل ني" 
؛سرق منه نصابا | N‏ 


اذا سرق الطمام عام الجماعة 


آن شهد شاهدان انه نرق 
من جرز مثله  ٠‏ 14 
وأن أقر رجلان بسرقة عين 
' قيمتها نصابان , 
اذا نيت الحد عند البسلطان 
لم يجز العفو عته! 
الاستشفاع بأسامة بن زيد 
خیر الغزومية التی: كانت 
۱ تححد العارية 1 
القطع یکون من مفصل الکوع 
لا مین" له تقطع الرحل ۱ 
الیسرزی إِ ۱ 
السن .أن يعلق “العضو فى. عنقه 
حديث فضاله بن عبد قى . 
۱۳۲ 


17 


۲۷ 
۳۹ 


ھی 
۳۱ 


من 
۳ 


۳ 
تعلیق الید 


الصفحة | ` 


r 
' اذا كانت يمناه مقطوعة بجنالة‎ 
او تصاص فلا قطع فی‎ 

ر ےت تد ح1 


۷۳۷۲ 


الأحكام الضفحة 


اذا تمددت سر قاثه قطع عن 


عن الأولى ويقع ذلك عن ' 


جمیع السر قات ۲٢٢‏ 
یحبسسی السارق :اذا أريد قطعة 
الحسم لانقطاع الدم o‏ 
اذا قال :. انا اقطے یدی , 
بنفستی fo‏ 
ان وجب عليه قطع بمينه” 
فأخرج نبسارم ‘(to‏ 
اذا تلف المسروق فى بي أ ' 
السارقٍ A‏ 
باب ۱ 
حد قاطع الطریق ۰ ۲۲۷ 
من شهر السلاح او. اخاف. ۱ 
السبيل )۲۲۷ 


متى يكون قاطع الطريقمرتدا ؟ 189 ` 


وان قتل ولم باخذ الال ۰۰ ۲۳ 
ولا بتعلق حکم قطع الطریق : 

باخذ الال.. : ۱۳۲ 
ولا حت الحد. الا علی: من : 

پاثر القتل .۰ .۰ 7 ۰ ۲۳۵ 
واذا اخذ اال ولم بقتل ۰ ۲۳۹ 
وان قتل: رجلا خطا ...۱ ۲۳۷ 
متی بصلب ؟ قبيْل موقه!.” 
الأم يمده 1 300030 بم 


الاحکام 
اذا الزمه قشل فى المحاربة 
وقصاص ق غر ها 
وان تاب قاطع الطريق بعد 
القدرة عليه 
سبب نزول آبة المحاربة 
باب حسه الخمر 
تعر بف الخمر وادله تحر بمها 
أبو مجن الثقفى 
كل شراب أسكر كثيرة حرم 
وان طبخ لحما بخمر واکل 
مرقها 
ترجهة أبى ساسان 
بذا مات الحرفى الحد هل 
هدر زدمه ؟ 
بماذا بخرب نی الحد 
هل يقام الحد ف السجد ؟ 
اذا زنی دفعات حد حدا 
واحدا 
اذا اجتمع عليه حدود بأسباب 
بساب النمزیز 
ومن أتى معصية لا أحد فيها 
التعزير غير مقدر 


اذا رأى السلطان ترك التعزيز 
جاز 


الصفحة 


۲۸ 


(fe 


۳1۱ 
۲۹ 
۲١٢ 
fof 


fof 


۱۵۷ 


۲۹ 


۳۹۰ 
۲۱٦ 
7 


AY 
1o 
۳٢ 
خر‎ 
۳۰۵ 
۳ 


الاحکام 


وان عزر الامام رجلا فسات 
وجب ضمانه 

اذا كان على أحبد ساعة 
فقطعها آخر .فمات 

کنساب الاقضسية 
ساب ولابة آلتضاء 
وآداب القضاة 

سسبب نزول « أن الله بامر كم 
أن تؤدوا الأمانات ) 

القضاء فی اللنة 

الاصسل فی ثبوته الكتاب 
والسنن والاجماع 

ردت اخبار تدل علی ذم 
انقضاء 

الئاس فى القضاء على ثلاثة 
اضرب 

الرزمة الطاق من الثياب 
وهو معرب 

ولا يكون ما ياخفه القافى 
أجره 

ولا يجوز أن يكون. القاضى 
کافرا 

ألعته نقصان العقل من غير 
جنون _ 

يشترط أن بكون القامى 
والفتی من اهل الاجتهاد 


ااصفحة 


۳۹ 


۳۰ 


۳۰ 
۳ 


۳۹ 
۳۹ 
۳۱۰ 
۳4 

۸ 
۳۹ 


۳۰ 


۰ 


جیب 


الأحكام ا الصفحة ٠ ٠‏ الأحكام الضفحة 


آذا حضر الی القاضی خصمان ۱ المستحب أن بكون على مقعد 
من غير اهل البلد : ۳۱ بارز PT‏ ۱ 
تحاکم عمر وأبى 1 ۰ . وان احتاج الی أجر باءلاحضار 
٠ ۱‏ الخصم O‏ 
ولا ہجوز للقاضی آن: بحکم 


أ 4 ها ان و ری نان 
لنفسه ولا بشهد لنفسه, ۳۳۱۰ ۱ 


7 بارز ۳۱ 
ولا بجوز.آن برتشی علین الحکم ۳۳۲ | " بارز ۱ 
ویجوز أن حفر الولاء وق للشاضی أن یجلس ف 7 
وليمه العرسن وجهان TET‏ ۲ ۱ 
ترجمة أبن اللتبية مم يستحب أن يكون له حبس ۲٢٢۰‏ 
حكم الهدية للقاضى او تر جمة الخطيئة ۳:۲ 
الموظف العام ید ۳ و لاي مود انيتا 5 
اذا أذن له من ولاه أن ستخلفت نصرانيا TET: ٤‏ 
و 6 کاب النبى لا or‏ 
1 3 ۳۳۵ 
آبو الخطاب مجهول أ 7 بتخذ القاضى شهزدا معینین ۳۲٩‏ 
تر بن الوليد کون فلیل وم | .اساب الحكم بالمدالة ۷ 
وجب | . کیف یثبت الجرح والتعدیل؟: ۲6۷ 
3 


خبر سوّال الاعریی عن اسلامة 
7 1 = 4 9 ۳۳۹ ۰ 2ت 
ان کان ی و شهادته برژية الهلال ۳۹ 


کلام الشبوکانی قاضى إصنعا 5١ ١‏ | اٹ سحتاء من الضحن ای الال ٢۹‏ 


وبكره أن يباشر ابيع والشراء 


یت ٍْ ربب | . إذا ادعى رجل على آخر حقا _ٴ 
١ ۱‏ پر ۹ 
a‏ دہ ۳۳۹ أساليب صل بها الحاكم الى 
26 2 ا ا ٠‏ امتحان صدق الشهود .: ۲۵۲ 
ولا یقضی ق جالة الغضب ولا ٠‏ | اذا شهد عند الحاكم شاهدان ؛! 
الجوع أو المطشن 203 ولام فان عر فهما عدلين عونم 


۷۳۷ 


الاحکام 

العدالة شرط يجب العلم بها 
كالاسلام 

ولا بل التصدیل الا ممن 
تقدمت ‏ معر فته 

ممارب بن دثار 
الاسلام والباوغ والعقل 

٠‏ والعدالة 

اذا شهد عند الحاكم مجهول 
الحال 

(فرع) فىتفرريق الشهودوالمدعى 
عليهم لاستجلاء وجه الحق 

تذكير الشهود ووعظهم 

والستحب آن بحشر مجلسيه 
الفقهاء الشوری من قواعد 
الشربعة ۱ 
وعرائم الاحكام 

والشورى مبنية على اختلاف 
الآراء 

مشاورة عمر ف دیة الجنين 

توریث ابی بکر احدی الجدتین 
ومعارضة عبد الرحمن بن 
سهل له 

اذا استعداه من بدعی له حقا . 
على الحاكم 

النظر فی اللقطة والضوال 

باب ما يجب على القافى فى ٠‏ 
الخصوم والشھود 


۳۹۲ 


۳۹۵ 
۳۹۹ 


۳۷۰ 


فص الاحکام 
fot‏ الخصمین ف کل شیع 
والسنة أن يجلس الخصمان 
foo‏ ا 
بین بدی القاضی 
۳0٦‏ ولا بنتھر خصما لأن ذلك 
یکسرہ 
۷ | قصة كتاب أبى بكر الى المهاجر 
ابن أمية 
۲۷ سے 5 
ترجمة الهاحر بن امية 
۸ | یجب علی القاضی آن بحضر 
المدعى عليه أمامه 
۲۹ یا ہج 
(فرع) لا بخلو المدعى. عليه من 
أن یکون حاضرا أو غائيا 
0۹+ (فرع) اذا كان الغائب فی غير 
ولابة القاذ 
۱ؤ۱. : ۳ 
: (فرع]) اذا كان المدعى عليه 
أمرأة مخدرة 
۳۹۲ 
باب صفة القضاء 
۳۲ 


وان کانت الدعوى فى موضع 
لا يمكن رد اليمين 
وان كان للمدعى بيئة عادلة 


ابن تيمية الجد واسمه عبد 


السلام 
ابن تيمية الحفيد أبو العباس 
أخمد 


صفة. الطرق التى يحكم بها 
. القاضئ اثبات والزام 


الصفحة 


۷۲ 


۳۷۲ 


۳۷ 


۳۷۰ 


۳۷۹ 


YY 


۲۷۸ 


۲۷ 


۳۷۹ 
۳۸۰ 


TAY 
AY 


581 


۲۸۲ 


۲ 


e 


سک 


الاحکام ة۱ الصفحة 


(فرع) ) للیمین فوائد .۰.1 ۲۸۷ 
كلام ابن القيم فى الطسرق ۲ 


الحكمية ۹ 


افرع) من طرق الح لحم 
بالنکول AR‏ 


(فر ع) ).ملخص ما ورف الم 
عن اليمين مع الشتاهد A‏ 


(فرع).فىمذاهب العلماءقالحكم 


بالشاهد والیمین ۱ ۳۹۰ 
وأراد ابن القيم التوفيق بين 
. مالك وابن حزم ۳۴ 


الواد ۲۱۰ الی ۱۷) ف‌الاثبات ۳۹6 
آذا رانا رحلا رقیق الحال 
يركب سيارة ۱ ۳۹۹ 


اذا اق الدعی عليه بينة بفسق 
الشاهدین ۱ ۳۹۷ 


فصل نی استئناف الدعوی ۳۹۷ 


(فرع) ) اذا قال الاغی, : لى بينة 


غائبة ا ۳۹۸ 
(فرع) فى مذاهب العا م 
۰ من ١‏ ۲۸۲۰ 
انقافی بعلمه | 39 
(فرع) .اذا تحاکم الی القاضی 
العربی اعجمیان ! ۰۲ 
(فرع) اذا ادعی حقا نعلی غائب ‏ 
فى بلد خی ف 
VW‏ 


الإحكام 1 و ھ 
اذا أقدم الغائب قبل الحكم 
وقف الحكم على حضوره ١2.0‏ 
مسالة قالها صاحب . الفنی من 
الحنابلة ا 
يجوز للقاضى أن يكتب الى 
القاضى £1 
ب وان مات‌القاضی‌الکاتب او عزل ۷:) 
ترحمة الضحاك بن قیس ۰ 618 
ولا شبل الكتاب الا تماد 
عدلین ا ٢۱١۰‏ 
(فرع) فی تغیر حال القاضی . ۱۱ 
(فرع) اذا قال :انا لست 
السمی نی الکتاب AY‏ 
نعم اذا ترافع‌الی‌العاکم خضمان 1] 
ویکتب الحاکم بالسجل والخضر ا 
نسختین ۷ 


(فرع) آذا ادعی الحاکم جک 


له بحق MA‏ 
باب القسمة ۳۰ 
بور قسمة ۹۹۹0 ا 


(فرع) ویجوز: للشرکاء. آو 
الشر نکین ان بقتسموا ' {fo‏ 
(فرع) علی الامام آن برزق أ 
۶ نسم من پیت ال i‏ 
: وان‌طلباحد الشريكين القنمة ۲۹) 


الاحکام الصفحة 


اذا طلب 
الآخر 

قال اهل النحو لا يجوز جمع 
أرض على أراض 

آن کان بینهما داروطلب! حدهما 
قسفة العلو والسفل 

(فرع) نی مذاهب الفلماء 


آحد الشر کین فامتنع 
۱ 1۳۰ 


1۳ 


{o 
1۳۹ 


كلام ابن حزم والجواب علیه 1۲۷۰ 
(فصل) فى عقود تمليك الشقق ۳۸] 
ران كان بينهما أرض مختلفة 6178 

الأجراء 1 
وان كان بينهما أرض مزروعة 41١‏ 
وان كان بينهما ماشية ۲ 


{to 
و شبفى للقاسم آن سحصی عدد‎ 
1 السهام‎ 
اذا كانت الارض مختلفة الاحزاء‎ 
EA والانصباء‎ 
واذا ترافع الشربکان الی‎ 
۹ الحاکم وسالاہ‎ 
واذا کان فی بد رجلين شیء‎ 
{0: فدفعاه الی الحاکم‎ 
اذا تقسما أرضاثم أدعى‎ 
16. أحدهما غلطا‎ 


ان تناز ع الشر نکان بعدالقسمة fo!‏ 


الاحكام الصفحة 
اذا قسم الوارئان الترکة {or‏ 
باب الدعوى والبينات tof‏ 


لا تجوز دعوى مجهول فى غير 


الوصية tof‏ 
الدعوى عند فقهاء القانون ‏ 6068 
كلام الكاسانى فى البدائع ‏ 5م65 


دعوى المجهول من غير الوصنية 


والاقرار لا بصح 15۷ 
مبحث 1 الدعوی عند فقهاء 

القانون الو ضعی 154۸ 
اذا ادعی رحل علی امراة نکاحا 10٩‏ 
(فرع) ف مذاهب العلماء 11۰ 


(فرع) اذا ادعت امرأةعلىر جل 
تکاحا 


1 
(فرع) ان ادعى عليه عقد بيع فى ' 
أرض أو سيارة 11 
(فرع) فى مذاهب العلماء فى 
دعاوی النکاح 1Y‏ 
(فرع) ف مذاهب العلماء 1Y‏ 


وان ادعى عليه مالا مضافا الى 


٤ یت‎ 


وان ادعى على رجل دینا | 6564 


اذا ادعى انه أقرضه أو غضب 


منه شیثا ۷ 
(فرع) اذا ادعی على رجل عينا  )٦۷‏ 
۷۷۷ 


الاحکام الصفحة 
(فرع) فی حدیث البخاری 
( عرض الیمین غلى قوم ) ٦1۸‏ 
الاكراه هنا لا يراد .به حقيقته ۸ 
وان نداعيا غیناولاحدھما|بینة 4 
(فرع) فى مذاهب العلماء فيا 
اذا تداعيا عیتا 72 
حکم تمارض الدعوبین معا قامة 
البينتين 0 كلع 
الدعوی ثلائة انواع : دعنوی 
" اللك.؛. ودعوى اليد © 
. ودعوی الحق ۲ 
(فرع)اذا أقاماحدهماشاهدين 1۷۱ 


اذا كانت العين فى بد رجحل 


فادعی رجل ملکھا VY‏ 
(فرع) فی مذاہب العلماء ا ۷۸۰) 
(فرع) اذا: کانت العین فی :ند 

رجل فادعی زجل A‏ | 

ا | 
(فرع) اذا كانت العين فى بد 
رجلین ۱ قد 
(فرع) وان کانت.فی ید رجل ۱ 


دابة 1۷۹ 





مسالة لم بعرض‌لهاالصنفهنا ۸۱) 
قال الشافعی واو كانت الدار 


بين ثلانة أنفسن CA!‏ 
(فرع) وان كانت الدار فى بد 

AY ثلاثة‎ 

۷۷۸ 


الأحكام 


ا جال 


وان كان فى 


الصفحة . 


(فرع) وان كانت في بد اربقة 


AS 


۸۲ ۱ 

۸۳ فصل فی اقوال العلماء‎ ١ 
(فائدة) سئل سهل بن عبد الله‎ : 

عن ثلاثة ادعوا كينا وهو 

بأیدیهم 
اذا کان فی بد رچل عین‌وادعاها 

آخر : {Ao‏ 
اذا کان فى ید عمرو شاه 
" " فادعاهازيد ` {AY‏ 


اذا ادعى جارية وشهدتالسينة 


آنها ابنته ۹۹۹ 


أولو شهد آن هذا القزل من 


قطن فلان 1۹ 


بد رجل وادصی 


اذا أدعى رجل أنه ابتاع دار 


من فلان ونقده اللمن 1۹1 
وان آدعی رجل آنه ابتساع ۲ 

هذه الدار A‏ 
وان کان فی ید رجل دار فلادعی 

رید 2۰۰ 
"اذا قال لعہدہ: اذا قتلت قانت 

> ۱ .2 
واذا اختلف التبایمان ٦‏ 


وان ادعی رجلان ق ید ثالك 8,۹۰ 


اذا مات رجل وخلف آایننین 


مسلما وتضرانیا .01 


الاحکام الصفحة 


کلام الخرقی من الحنابلة ۰۱۲ 
اذا مات رجل وخلف ابنين 

ودارا هاه 
اذا مات رجل وخلف زوجه  ١١٦‏ 
وان مات رجل وله ابن حاضر 

وابن غاب ۱3۹ 
(فر ع) فى مذاهب العلماء ۰۷ 
(برع) وان کان الدمی دینا . ۸. 
(فرع) وان کان الدعی ممن 

عن الميراث ۹ھ 
(فرغ) وان كان المدعى ممن له 

فرض مقدر ۸۹ھ 
(فرع) اذا شهد شاهدان أنه 

ابن زید 2 
وان مانت امرأة وابنھا o.‏ 
وان مات رجل وله دار وخلف 

ابنا وزوجة ٥ھ‏ 


وان تداعی رجلان حائطا 
بین. دازهما 

فان كانت الحائط على خشة 
طويلة ۱ 

(فرع) ف مذاهب العلماء 

وان تداعى صاحب السفل 
وضاحب آلعلو 

وان تداعیا سلما منصوبا 


(فرع) فى مذاهب العلماء 


ھ٢‎ 


۲ھ 
٤‏ 


ھ٥‎ 
oto 


ھ٦‎ 


الاحکام الصفحة 
(فرع) وان تنازعا داب ة 

واحدهما راكبها oY‏ 
وان نداعى رجلان مستاة  ٥۲۷‏ 


(فرع) اذا کان نسبه ابتا من 


رجل لم برثه of.‏ 
اذا كان فى يد رجل صبية 

صغيرة of.‏ 
إن كان فى بد رحلءٌ عاقل بالغ 

وادعی انه مملوکه of.‏ 


وان كان طفل فى بد رجلين ١٥٥‏ 


(فرع) اذا اشتری رجل من 
رحل شنا فقبضه فادعی ۰۲۲ 


مدع ملكيته off‏ 
(فرع) لوادعى عليه انه اقرضه 

الفا ا 
اذا اختلف الزوجان فى متاع 

البیت off‏ 
(فرع) فى مذاهب العلماء ف 

متاع البیت ۳ 
العرو ف عرفا کالشروط شرطا 

وكالمنصوص نصا ٥٣‏ 
فائدة تروی عن الامام الشافعى 
(رض) oo‏ 
(فرع) فی أقوال العلماء of.‏ 
حدث عند بنت عقبة ف النفقة ٢٢٥‏ 
حکم الذی بأخذ من مال غیرہ 


بقدر حقه oO:‏ 


۷۵۹ 


الأحكام 020002 الصفحة | 


( فرع) ق آ: توال العلمایفی ذلك 
رالجواب عن استدلالمم. 
بحد بت («لو آلامانة ا لنائتمنك 


وان خانك » ۱ otf‏ 
اذا ادعی رجل حفا فانکره .۰ 61م 


ابو نعيم شيخ البخارى ۸ھ 


خر ت وج ابنا یمود o۵١‏ 


اذا ا كل لن رجل حقا 


ولا بينة : oo‏ 


(فرع) مذاهب آلعلماء ی 
القسامة . 9 


أصحاب: أبی حنیفة بسلفونں 6هم 


جمل القواعد آحادیث ۱ ۷۷ 
الحجاج بن ارطاة محله الصعدق 
اذا صرح بالتحديث أ ٥٦٥‏ 


واما التابمون فقالوا فى القسامة ١٥٦‏ 
واما السالفون من علماء المديئة 0م 
وان: ثان: المدعى جماعة o۹‏ 
اذا قتل رجل فى موضع اللوث: 
وخلفا ابنا وہنٹا ٠٠٠‏ إلام 
اذا خلف القتول بنتا وو : ٠‏ 
خنثی مشکل : ۷۹۰ھ 
آذا خلف القتول ولدین ذكرين 2۷۱ 
اذا خلف القتول اننتین وولدا 
خنتی : ۱ھ 


YA: 


" لاحکام ۱ الصفحة 


اذا خلف القتول بنتا وجدا 


أو خن 


اذا ۔خلف القتول جدا واخت' 


وخنتی 
اذا خلف التتول ثلائة آولاد 
(فرع) فى مذاهب العلماء" 


اذا وجد قتيل فی داز قوم أو .أ 


ق صحراع یرم و 
قأما اذا لم يكن لت ولاشاهد 
(فرع) فى مذاهب:العلماء 


وان ادعى القتل على ائنین 


وان تال الولی :. قتله هذا 
وان اعتر فا .بممد الخطاً 
(فرع) ی مذاهب العلماء 


وان شهد واحد أنه قتله فلان 


۷ 


۲ 


۵۷5۰۰ 
لاه 


۷۸ 


0 ۱ 


۸۳ 


: ۳ 


مه 

2 3 - 
۸۷ 
7 


اہب الثانی آن پوجد قتیل فی :ٴ 


الصحراء 
(فزع) اذا كانت قد مضت مدة 


(فرع) ق مذاهب العلماء ق 
اللوث 


۱ (فرع) اذا قالالمجروح: .حر حنی, 


فلان 
فغ ق مذاهب العلماء ۱ 
(فرع) اذا قتل رجل وادعی‌و له 


۹ 
۲ھ 


0 


o0 
۹ھ‎ 
ا‎ 


الاحکام الصفحة 
(فرع) وان قال رجل : هذا 
الم يقعل وكذبه الولى ٦...٠‏ 
(فرع) وان ادعى على رجحل 
قتل عمد 1 
,(مسالة) اذا ادعى مسلم على 
کافر 1.۲ 
(فر ع) ی مذاهب العلماء ۰۲ 
(فرع) اذا كان فى الايمان کت 
دخله الجبر tif‏ 
(فرع) اذا كأنالمدعىعليه جماعة ٦٦٠٦‏ 
(فرع) وان أوصى الرجل 
لام ولدہ ٦‏ 
(فرع) فى مذاهب الملماء 1¥ 
(فرع) اذا قتل مسلم وله ولی ٠٦۸‏ 
(مسألة) وان ادعى علی ا ملحجور 
علية للسفه ۹ 
ومن توجهت عليه يمين فى دم ٠‏ 
غلظ 5٠١‏ 
والتفليظ قد یکون بالزمان 
وبالکان AE‏ 


الاحکام 

(فرع) اعلم ان قوله من صفات 
الذات 

(فرع) واما قوله : لقد قتل 
فلان بن فلان 

(فرع) اذا حلف المدعى عليه 

(فرع) وان كانت اليمين على 
رجل 

(قرع) اذا خلف يمينا بالطلاق 


ركانة بن عبد يزيد 

ولا يصح اليمين فى الدعوى الا 
أن يستحقه القاضى 

وق ختر رکانه اننتاعشرةفائدة 


وان حلف علی فمل نفسه 


وان ادعى عليه دين من بيع او 


قرض 
وان ادعى على رجل أنه غصب 
منه شيئًا 


وان: قال المدعى عليهفى الجواب 


وان كان لجماعة على رجل حق 


الصفحة 


111 


114 
11۸ 


1۰ 


1. 


۳۱ 


۱ 


1 
NEY 


۵ 


۳۹ 
۹ 
۳۷ 


YA! 


